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Viele Worte sind in der Welt unterwegs. Viele Welten werden geschaf-
fen. Viele Welten schaffen uns. Es gibt Worte und Welten, die Liigen
und Ungerechtigkeiten sind. Es gibt Worte und Welten, die wahrhaftig
und wahr sind. In der Welt der Machtigen gibt es nur Platz fiir die Gro-
Ben und ihre Helfer. In die Welt, die wir wollen, passt jede'r. Die Welt,
die wir wollen, ist eine Welt, in die viele Welten passen. [...] Leise und
sanft formulieren wir die Worte, die die Verbundenheit finden, die uns
im Laufe der Geschichte umarmen wird, und die die Verlassenheit, mit
der wir konfrontiert sind und die uns zerstort, zuriickweisen werden.
Unser Wort, unser Lied und unser Schrei sind dafiir da, dass die Toten
nicht mehr sterben. Wir kdmpfen, damit sie leben konnen. Wir singen,
damit sie leben kénnen.

Vierte Erklarung aus dem Lakandonischen Urwald (1996)
Zapatistische Nationale Befreiungsarmee (Ejército Zapatista de Liberacion Nacional, EZLN)

Gewidmet all jenen, die fiir das Pluriversum kampfen, indem sie sich
gegen Ungerechtigkeit wehren und nach Wegen suchen, in Harmonie
mit der Natur zu leben.



Reaktionen auf dieses Buch

AFRIKA

Dieses Lexikon des Guten
Lebens fiir alle stellt die wirt-
schaftliche Illusion des freien
Marktes in Frage, laut welcher
der natiirliche Imperativ des
Uberlebens den Besitz und die
Nutzung von Geld erfordert
und somit zuldsst, dass andere
Menschen und die Unversehrt-
heit der Natur durch die uner-
bittliche Anhdufung von Geld
geschadigt werden. Genug des
Geldwahns!

Mogobe Ramose, in Siidafrika gebo-

rener Philosoph, Autor von African

Philosophy through Ubuntu und
Wiping Away the Tears of the Ocean.

Dieses Buch handelt von der
Zeit. Einerseits verweist es auf
eine langst verlorene Zukunft
und die Krisen, die die koloni-
alen Projekte des Fortschritts
und der Universalitit betreffen.
Andererseits verweist es auf die
Dringlichkeit, das Gegenteil zu
fordern: die vielféltigen Welten,
die im Stillen widersprechen.
Wir brauchen neue, respektlose
Worter, um diesen Aufstand
richtig zuzubereiten. Und die-
ses Lexikon ist das Kochbuch
dazu.

Bayo Akomolafe, PhD, Autor

von These Wilds Beyond our

Fences: Letters to nmy Daughter on

Humanity’s Search for Home.

ASIEN

Entwicklung ist zu einem allge-
genwartigen Prinzip und einer
weit verbreiteten Uberzeugung
geworden; sie hat unsere Welt,
unsere Weltanschauungen und un-
ser Handeln strukturiert. In diesen
kritischen Zeiten zeigt uns dieses
wichtige Buch eine unglaubliche
Bandbreite an Alternativen auf
und hilft uns, den Wert unserer
Gesellschaften und die Bedeu-
tung des Menschseins neu zu
tiberdenken.

Jingzhong Ye, Professor und Dekan der

Fakultit fiir Geisteswissenschaften und

Entwicklungsstudien, China Agricultu-
ral University.

Dieser Sammelband bringt eine
vielfdltige Gruppe von Wissen-
schaftler*innen zusammen, die
tiber ein tiefes Verstdndnis von
Philosophie, Soziologie, Aktivis-
mus und Politik verfiigen. Er
bietet sowohl eine schonungslose
Kritik der Gegenwart als auch eine
Methodik fiir die Erfindung der
Hoffnung, die wir sékular als ,die
Zukunft* bezeichnet haben. Ein
Buch, das sich durch seine enorme
Grofziigigkeit an Ideen auszeich-
net. Es ist ein Geschenk, das man
feiern und tiber das man sprechen
sollte.

Shiv Visvanathan, Professor der Jindal

Global University und Autor von A
Carnival of Science.

Ein neuer Blick auf das Feld des
Postentwicklungs-Denkens. Die
Autor*innen des Lexikons des
Guten Lebens fiir alle bereichern
die Symphonie der Nachhaltig-
keitskonzepte mit Geschichten, die
den Glauben an die menschliche
Fihigkeit, sich Gier, Hegemonie
und Despotismus zu widersetzen,
wiederherstellen. Ein wertvoller
Beitrag zum Aufbau einer gegen-
epistemischen Gemeinschatt.
Debal Deb, Autor von Beyond

Developmentality: Constructing Inclusive
Freedom and Sustainability.

Entwicklung als Losung fiir globale
Krisen wird seit langem kritisiert.
Es gibt eine Fiille von Alterna-
tivvorschlagen, und auch wenn
nicht alle davon tiberzeugend sind,
bin ich den Herausgeber*innen
dankbar, dass sie diese in einem
Band zusammengefasst haben,
von kompetenten Autor*innen
vorgestellt.

Saral Sarkar, Autor von Eco-Socialism or
Eco-Capitalism?



EUROPA

Um einen Atemzug auszudriicken,
schrieben sie einen Vers. Um einen
Wandel voranzutreiben, rezitierten
sie einen Vers. Um Ungerechtig-
keiten zu beseitigen, sangen sie
einen Vers. Alle Verse sind in
diesem Buch versammelt, das wie
eine kosmologische Abhandlung
den Ursprung einer moglichen
Zukunft erklart: eine Summe von
Versen, ein Pluriversum.

Gustavo Duch, katalanischer Schriftstel-

ler, Aktivist fiir Ernahrungssouveranitit,
lernender Gartner.

Ein echter Durchbruch im Post-
entwicklungs-Denken. Dieses
erfrischende Buch riumt mit den
vielen verwirrenden Ideen auf, die
vorgeben, die Ideologie der Ent-
wicklung zu retten. Anstatt eine
Zukunft vorzuschlagen, beschreibt
es ein Pluriversum von Welten, die
auf der traditionellen Weisheit
beruhen, die unsere Zugehorigkeit
zur Natur wiederherstellen und
wachsende Ungleichheiten verhin-
dern wiirden.

Gilbert Rist, emeritierter Professor des

Graduate Institute of International and

Development Studies in Genf, Autor von
Development: History of a Western Belief.

In dem Maf3e, wie lineare Fort-
schrittsvorstellungen kontrapro-
duktiv werden, angetrieben von
globalen kapitalistischen Markten,
die letztlich das Leben auf der
Erde zerstoren, befinden sich
Kritiker*innen in einer ideologi-
schen Krise. Hier findet sich eine
breite Auswahl an Schilderungen,
die den Zukunftsmoglichkeiten
einen Sinn geben und Hoffnung
nihren.

Marina Fischer-Kowalski, Professorin

am Institut fiir Soziale Okologie, Univer-
sitit fiir Bodenkultur, Wien.

Ja, wir wissen, dass wir in grofien
Schwierigkeiten stecken, aber

wir tun weiterhin so, als ob wir
uns dessen nicht bewusst wiren.
Dieses Buch fiihrt aus dieser Sack-
gasse heraus und zeigt mogliche
Wege fiir einen Ubergang zu einer
okologisch gesiinderen, politisch
egalitdreren und sozial integrative-
ren Welt auf.

Erik Swyngedouw, Professor an der
Universitit Manchester und Autor von

Liquid Power und Promises of the Future.

Dieses Buch ist ein Hauch von
frischer Luft. Es 6ffnet viele
konzeptionelle Tiiren zu einem
Pluriversum von Weltanschauun-
gen und Praktiken aus aller Welt
und tiberwindet die Illusion des
konventionellen Entwicklungs-
Denkens als Weg zu einem
okologisch nachhaltigen Planeten.
Unabhingig davon, ob ihr mit der
Weisheit der Pluralitit einverstan-
den seid oder nicht, wird dieses
Buch euch zum Nachdenken iiber
radikale soziale Verdnderungen
anregen.

Lourdes Benerfa, emeritierte Professo-

rin, Abteilung fiir Stadt- und Regional-
planung, Cornell University.

Zu lange hat der Globale Norden
dem Globalen Siiden seine ein-
heitliche Agenda aufgezwungen.
Pluriversum zeigt, dass es nicht nur
eine Alternative zur Entwicklung
gibt, sondern viele. Dieses Buch ist
ein unverzichtbares Hilfsmittel fiir
alle, die sich schon einmal gefragt
haben: ,,Was konnten wir anders
machen?“ Lesen Sie es und Sie wer-
den eine Fiille von Losungen finden.
Dan O°Neill, Professor fiir 6kologische

Okonomie an der Universitit von Leeds
und Mitautor von Enough is Enough.



NORDAMERIKA

Pluriversum tiberbriickt die Kluft
zwischen der aufgewiihlten und
misshandelten Welt der Gegenwart
und der freudigen und gesunden
Welt, die in unseren Traumen
pulsiert, wahrend wir uns in das
Unbekannte bewegen. Der grofiar-
tige Inhalt des Buches bietet echte
Maoglichkeiten fiir den Aufbau
einer Zukunft, in der wir in Frie-
den miteinander und mit unserem
Planeten leben konnen.

Medea Benjamin, Co-Direktorin von
CODEPINK: Frauen fiir den Frieden.

Dreifig Jahre der ,nachhaltigen
Entwicklung‘ haben die Kontrolle
der Unternehmen iiber die Natur
gefestigt. Pluriversum zeigt die Un-
zuldnglichkeiten dieses Reformis-
mus auf und konzentriert sich auf
eine Vielzahl von transformativen
Ansitzen, wobei der Feminismus
einen integralen dkopolitischen
Weg zur Schaffung einer gerechten
und lebenswerten Welt darstellt.
Greta Gaard, Autorin von Critical Ecofe-
minism, Professorin und Koordinatorin

des Sustainable Justice Minor an der
University of Wisconsin, River Falls.

Ein Pluriversum ist eine Welt, in
der unterschiedliche Hoffnungen
gesit, vielfiltige Moglichkeiten
kultiviert und eine Vielzahl
sinnvoller Leben erreicht werden
kann durch so unterschiedliche
und solidarische Menschen wie
uns. Es gibt viele Alternativen zum
herrschsiichtigen, spekulativen,
globalisierenden und entmiindi-
genden westlichen ,Fortschritt’.
Richard Norgaard, Autor von Develop-
ment Betrayed. Emeritierter Professor

fiir Energie und Ressourcen, Universitit
von Kalifornien, Berkeley.

Beim Aufschlagen dieses Buches
setzte mein Herz einen Schlag aus.
Endlich gibt es eine Moglichkeit, die
alternative Zukunft zu verstehen,
die auf der ganzen Welt entsteht.
Ich wurde nicht enttiuscht. Pluri-
versum verkorpert auf bestmégliche
Weise die Prinzipien und die
Vielfalt, fiir die es eintritt. Ein un-
verzichtbares Buch fiir alle, die nach
der besten aller Welten streben.
Juliet Schor, Professorin fiir Soziologie
am Boston College und Autorin von

Plenitude: The New Economics of True
Wealth.

Die zentrale Frage der konventio-
nellen Entwicklungstheorie: ,Wie
werden wir wachsen?‘ ist zu einer
gefahrlichen und riicksichtslosen
Grundlage fiir das menschliche
Projekt geworden. Diese heraus-
fordernden Zeiten erfordern eine
neue Antwort auf eine andere
Frage: ,Wie sollen wir leben?‘ In
diesem unverzichtbaren Kompen-
dium bieten Visiondr*innen
sowohl Antworten als auch
Inspiration.

Paul Raskin, Griindungsprasident des

Tellus-Instituts und Mitautor von The
Great Transition.

Die praktizierte Entwicklung hat
nicht nur nicht den versprochenen
allgemeinen Wohlstand gebracht,
sondern bedroht auch die Lebens-
fihigkeit der Menschen und des
tibrigen Lebens auf der Erde.
Um den Weg in die Zukunft zu
bestimmen, bedarf es der Beitrige
einer Vielzahl von nachdenklichen
und kreativen Kopfen, wie sie in
diesem ambitionierten Sammel-
band vertreten sind.

David Korten, Autor von When Corpo-

rations Rule the World und Change the
Story, Change the Future.

Brillant! Wir brauchen dringend
das Pluriversum. Die Macht der
Ideen, vermittelt durch Worte, ist
der Schliissel zum Verstindnis,
wie es sein kann, dass die Mensch-
heit als Ganzes eine Welt schafft,
die praktisch keine*r von uns
individuell wihlen wiirde. Worte
vermitteln ganzheitliche Welt-
anschauungen und bestimmen,
was wir sehen konnen und was
nicht. Moge dieses Buch unseren
Verstand 6ffnen, so dass wir sehen
konnen, was uns vorher unsicht-
bar war, und uns bewusst fiir das
entscheiden, was im Dienste des
Lebens steht.

Frances Moore Lappé, Griinderin des

Small Planet Institute; Autorin von

Diet for a Small Planet und Daring
Democracy.

Diese Sammlung bringt sehr unter-
schiedliche Ideen, Praktiken und
Visionen zusammen und respek-
tiert dabei ihre epistemischen und
geopolitischen Kontexte. Sie relati-
viert den entwicklungspolitischen
Impuls, der die Weltwirtschaft und
die globalen politischen Diskurse
prégt. Die strategische Verschie-
bung hin zu einem Pluriversum
destabilisiert den Anspruch auf
universelles Wissen, der die mo-
derne Entwicklung rechtfertigt und
von ihr verbreitet wird.
Susan Paulson, Professorin an der
Universitit von Florida, Autorin von
Masculinities and Femininities in Latin
America’s Uneven Development.



ZENTRAL- UND SUDAMERIKA

Dieser Band enthilt ein experi-
mentelles Vokabular dariiber,
was nach und jenseits der ,Ent-
wicklungs‘-Falle liegt. Es besteht
aus miteinander verkniipften
Begriffen, die, indem sie radikale
gegenseitige Abhingigkeit als
Politik begreifen, eine entstehende
Landschaft beschreiben: Welten,
die auf der Grundlage konkreter
Kampfe gegen das Kapital und
eines Engagements fiir das Leben
geschaffen werden. Dieses Lexikon
ermoglicht es uns, die vielfiltigen
Geografien der Krise und ihre
Maoglichkeiten in Echtzeit zu
visualisieren.
Verénica Gago, Autorin von EI
neoliberalismo desde abajo, Mitglied des
Colectivo Situaciones und Professorin
fiir Soziologie am Instituto de Altos

Estudios, Universidad Nacional de San
Martin, Buenos Aires.

Dies ist eine fesselnde Zusam-
menstellung von Ideen und
Praktiken iiber die Bedeutung des
Wohlbefindens. Dieses Lexikon
hilft uns, Entwicklung neu zu
denken, indem es andere Wege
zur Organisation von Wirtschaft
und Gesellschaft aufzeigt, die auf
realen Erfahrungen beruhen, die in
einem Ort und in der Unterschied-
lichkeit verwurzelt sind. Es liefert
strategisch wichtige Erkenntnisse,
um die derzeitige konservative
Wende in der Weltpolitik in Frage
zu stellen und emanzipatorische
Verdnderungen zugunsten des Ge-
deihens allen Lebens zu vertiefen.
Diana Gémez, Anthropologin und

Historikerin, Universidad de los Andes,
Bogotd.

Dieses Lexikon des Guten Lebens
fiir alle befasst sich mit der sys-
temischen Krise, in der wir leben,
indem es kulturelle Visionen aus
der ganzen Welt wiirdigt und
so die Debatte zwischen refor-
mistischen und transformativen
Alternativen scharft.
Pablo Solén, ehemaliger bolivianischer
Botschafter bei den Vereinten Nationen,

Aktivist der Soldn-Stiftung und Mitautor
von Systemic Alternatives.

Die Welt ist ein Pluriversum, ein
entstehendes Archipel von kiamp-
fenden Welten, bewohnt von einer
Konstellation von Gemeinschafts-
geweben, die das Leben inmitten
der gewaltsamen Verweigerung
ihrer Horizonte und Wiinsche
aufrechterhalten. Dies ist ein sehr
willkommener Beitrag zu den
Debatten iiber Entwicklung und
die Gefahren ihrer reformistischen
Beschworungen. Es veranschau-
licht die polymorphen Formen
des Lebens, die trotz verheerender
Universalismen an allen méglichen
Orten gedeihen.

Raquel Gutiérrez Aguilar, Professorin fiir

Soziologie, Benemérita Universidad Au-

tdnoma de Puebla, Mexiko; Autorin von

The Rhythm of the Pachakuti: Indigenous
Uprising and State Power in Bolivia.

Ein anregender Blick auf das
bemerkenswerte Spektrum an
Erfahrungen, Vorschldgen und
radikalen Erkenntnissen, die die
aktuelle Krise der Zivilisation
herausfordern. Pluriversum wird
die gegenseitige Anerkennung,
Dialoge und Konvergenzen for-
dern, ohne die eine ,andere Welt*
kaum méglich sein wird.
Edgardo Lander, Professor an der
Universidad Central de Venezuela in
Caracas; Autor von La colonialidad del
saber: eurocentrismo y ciencias sociales.

Ein Genuss: anregend, wichtig. Die
Konzepte von Fortschritt und Ent-
wicklung treiben uns immer weiter
in die menschliche Katastrophe.
Um einen Ausweg aus dieser
Tragodie zu finden, miissen wir
gegen Fortschritt und Entwick-
lung denken und handeln. Dieses
Lexikon wird es uns erleichtern,
dies zu tun.
John Holloway, Professor fiir Soziologie,
Benemérita Universidad Auténoma de
Puebla, Mexiko; Autor von Changing
the World Without Taking Power und
Cracking Capitalism: Doing versus
Working.

Absolut faszinierend. Bemerkens-
wert ist die Auswahl der Texte, die
eine Vielfalt an philosophischen,
politischen, soziodkonomischen
und ethischen Ansétzen prasen-
tieren, aber auch Erfahrungen,
Erlebnisse und vor allem Alterna-
tiven aus den unterschiedlichsten
geografischen und soziokulturellen
Hintergriinden, allesamt kritisch
gegeniiber der ,bestehenden
Ordnung’. Und das alles mit einer
anspruchsvollen Annéherung in
kaum 1.000 Wortern pro Beitrag,
die immer wieder durch die Syn-
thesefdhigkeit und Kreativitdt der
Autor*innen iiberrascht.

Jrgen Schuldt, peruanischer Wirt-

schaftswissenschaftler, Dozent an der
Universidad del Pacifico.

Dies ist ein Buch von tiberwilti-
gender Breite und provokativer
und iiberzeugender Gelehrsamkeit.

Sylvia Marcos, mexikanische feministi-
sche Aktivistin und Wissenschaftlerin.



1. Wir sind Teil der Synchronitit
der dynamischen Gleichzeitigkeit
der integrierten Komplexitit,
der raum-zeitlichen Gewebe des
Pluriversums in seinen verschiede-
nen Maf3stiben. In uns, in unseren
Korpern, schreibt das Pluriversum
einzigartige, unwiederholbare
Synchronitdten ein; indem wir an
den existenziellen Zyklen teilneh-
men, an der lebendigen Materie,
der Verdichtung von Energie, der
Zusammensetzung von Saiten, die
das Pluriversum in harmonische
Polyphonie verwandeln, haben wir
auch einen Einfluss auf die Neuzu-
sammensetzungen der grofartigen
Synchronisation des Pluriversums.
2. Esgibtkeinen Ausweg aus
der Geschlossenheit des modernen
Weltsystems. Der Ausweg liegt in
offenen Horizonten jenseits der
Moderne; es ist notwendig, den
Weg zuriickzuverfolgen, andere
institutionalisierbare historisch-
kulturelle Moglichkeitsbedingun-
gen zu gestalten, die vor allem
der Wiedereingliederung der
menschlichen Gesellschaften in
die planetarischen Lebenszyklen
entsprechen.
Radl Prada Alcoreza, bolivianischer
Schriftsteller, Hochschullehrer und
-forscher. Demograf. Mitglied von
Comuna, einem mit antisystemischen
sozialen Bewegungen und Dekolonisie-
rungsbewegungen indigener Nationen
und Vélker verkniipften Kollektiv.

Ich begriifle dieses ,Pluriversum,
diese unermiidliche Suche nach
Philosophien und Kriterien, die
es uns ermdglichen, ,,s0 viele
verstreute Krifte®, wie der grofle
Nicaraguaner Rubén Dario zu
sagen pflegte, in einem einzigen
strahlenden Lichtstrahl zu verei-
nen, um die Prozesse des Wandels
und der Analyse in Lateinamerika
zu beleuchten.

Gioconda Belli,
nicaraguanische Schriftstellerin

Die Uberwindung der westlichen
kognitiven Vorherrschaft oder
der epistemischen Gewalt ist der
erste Schritt, den wir in Betracht
ziehen miissen, bevor wir eine

»andere Welt fiir moglich halten.

Der zweite Schritt besteht darin,
sich vor Augen zu fiihren, dass
die indigenen Volker Amerikas
nicht nur Tréger von ,Kulturen
sind, sondern auch von wirtschaft-
lichen, padagogischen, sozialen
und politischen Lebenssystemen,
die Ausdruck der sorgfiltigen
kognitiven Arbeit sind, mit der wir
zum Aufbau einer Koexistenz der
Zivilisationen beitragen konnen.
In der Debatte iiber ,,Wirtschafts-
wachstum zur Uberwindung der
Armut“ sagen wir Thnen: Haben
Sie sich jemals gefragt, wie die
Prinzipien von mirachina oder
yapana“ im Wirtschaftssystem
der Kichwa-Nation angewendet
werden? Ich glaube nicht. Sicher-
lich ist es an der Zeit, die kognitive
Vorherrschaft als wesentlichen
Faktor fiir die Ermoglichung einer
anderen Welt zu tiberwinden.
Nina Pacari, ecuadorianische indigene
Anfithrerin der Kichwa. Ehemalige
Ministerin fiir auswirtige Angelegen-
heiten.

Widerstinde und neue Welten:
Wenn sie in Gang kommen,
widersetzen sich Graswurzelbewe-
gungen nicht nur der Umsetzung
neoliberaler Politiken und stiirzen
konservative oder progressive
Regierungen, sondern 6ffnen auch
Liicken im Herrschaftsmodus. In
ihnen konnten sie Alternativen
zum Extraktivismus konstruieren,
neue Welten, in denen sie potenzi-
ell nicht-kapitalistische Lebenswei-
sen praktizieren.

Raul Zibechi, uruguayischer Schriftstel-

ler, Grassroot-Padagoge und Journalist,
der mit sozialen Bewegungen arbeitet.

Unsere Zivilisationskrankheit
heifit Homogenisierung. Wir
fiirchten uns vor dem, was anders
ist, vor der Vielfalt, und wir ver-
suchen, alles zu standardisieren,
um das Leben zu kontrollieren
und dem unaufhaltsamen Tod zu
entgehen. Dieses Buch ladt uns
ein, uns in der Andersartigkeit zu
erkennen und so ein Pluriversum
aufzubauen, das beste Geschenk,
das wir uns selbst machen konnen.
Antonio Elizalde, chilenischer Sozio-
loge, ehemaliger Universititsrektor,
Mitverfasser des Vorschlags fiir eine
Entwicklung im menschlichen Mafstab,
Direktor der Zeitschriften Polis.

Revista Latinoamericana und Revista de
Sustentabilidad|(es).

Ubersetzung: Anna Vof§
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Vorwort zur deutschen Ausgabe

Pluriversum - eine Utopie im Aufbruch
Alberto Acosta

Jedes Buch hat eine Geschichte. Manche ha-
ben eine lange Geschichte, andere eine kurze.
Manchmal ist diese Geschichte nicht sehr moti-
vierend, wie zum Beispiel bei Biichern, die das
Ergebnis eines akademischen oder Forschungs-
vorhabens sind; in solchen Fallen ist das Buch
eine Art vorhersehbarer Epilog eines Prozesses.
Manchmal gibt es Biicher, die eine Epoche mar-
kieren, wie Alexander von Humboldts Kosmos,
dessen erster Band fiinf Jahre Redaktionsarbeit
und ein ganzes Leben an Forschung erforderte.
Es gibt andere Biicher, die aus den unterschied-
lichsten menschlichen Konflikten entstehen, aus
Kriegen zum Beispiel, oder einfach aus Liebe.
Und so weiter und so fort.

Die Idee zu diesem Buch, das Sie auf Deutsch
lesen werden, entstand in Deutschland. Im Sep-
tember 2014, bei einem groflen internationalen
Treffen zum Thema »Degrowth, begannen wir
dariiber nachzudenken, wie die grofle Vielfalt
an emanzipatorischen und transformativen Ak-
tionen, die aus allen Ecken der Welt kommen,
zusammengefiihrt werden konnten. Und wie so
oft spielte der Zufall eine ziindende Rolle.

Nach der Eréffnungsvorlesung, an der Naomi
Klein virtuell teilnahm, diskutierte ich am Tisch
mit Ashish Kothari, einem bemerkenswerten
Intellektuellen und Aktivisten aus Indien. Er
sprach tiber den Svarag und ich tiber das Gute
Leben (Buen Vivir). Es war ein Treffen von
Ideen, Uberlegungen, Visionen und Vorschli-
gen mit vielen gemeinsamen Elementen, die
uns zusammenbrachten. Ein paar Tage spiter
trafen wir uns auf demselben internationalen
Treffen in einem der Korridore der Universitit
Leipzig wieder. Wir waren auf dem Weg zu zwei
verschiedenen Workshops, bei denen wir aber
nie ankamen, weil wir dort blieben und uns un-
terhielten. Er spricht kein Spanisch, und mein

Englisch ist mehr als diirftig. Trotzdem kamen
wir tiberein, gemeinsam etwas zu schreiben, um
Briicken zwischen diesen beiden Weltanschau-
ungen zu bauen: Svarag und Buen Vivir. Warum
nicht ein Buch, sagten wir. Dann erschien ein
gemeinsamer Freund: Federico Demaria, ein
Universititsprofessor, der sofort von der Idee
begeistert war. Und das Erste, worauf wir uns
einigten, war, einen Artikel zu schreiben, um
diese beiden Visionen aus dem Globalen Siiden
zu diskutieren und sie mit der These des De-
growth zu konfrontieren, die vor allem aus dem
Globalen Norden kommt.

Kurz nach der Riickkehr in unsere Zuhause
begannen wir mit dem Verfassen dieses Basi-
sartikels. Wir schafften das, nicht ohne einige
Komplikationen fiir mich aufgrund meiner
begrenzten Kenntnisse der englischen Sprache.
Der Text Buen Vivir, Degrowth and Ecological
Swaraj: Alternatives to sustainable development
and the Green Economy, wurde Ende 2014 in der
Zeitschrift Development verdffentlicht. Es han-
delte sich um eine Publikation, die sich an die
akademische und NGO-Elite richtete und keine
direkten Auswirkungen auf die Gesellschaft hat-
te. Das ist nicht neu, das kommt haufig vor.

Die Idee des Buches blieb latent vorhanden.
Bis uns wiederum ein unerwartetes Ereignis
einen groflen Anstof3 gab, weiterzumachen. Ein
Journalist der bekannten Zeitung The Guardian
fasste den langen akademischen Artikel auf Eng-
lisch zusammen und am 21. Juli 2015 wurde die-
ser Text veroffentlicht: Sustainable development
is failing but there are alternatives to capitalism.
Diese journalistische Lesart erregte in weiten
Kreisen Aufmerksamkeit, und der Text wurde
in mehr als zehn Sprachen tibersetzt.

In diesem Zusammenhang war die Leipziger
Gruppe von drei auf fiinf Personen angewach-
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sen: Ariel Salleh, eine renommierte australische
Okofeministin, und Arturo Escobar, einer der
klarsten lateinamerikanischen Denker kolumbi-
anischer Herkunft, hatten sich diesem Abenteu-
er angeschlossen. Dann begann die Diskussion
dariiber, wie das Buch, das Sie in den Handen
halten, realisiert werden kann. Wir legten ein
vorldufiges Datum fiir seine Veréffentlichung
fest: das Jahr 2017, denn wir wollten das Vier-
teljahrhundert seit der Veroffentlichung eines
Standardwerks der Entwicklungskritik wiirdi-
gen, an dem unter der Leitung von Wolfgang
Sachs etwa 16 Personen aus verschiedenen Tei-
len der Welt teilgenommen hatten (Development
Dictionary).

Die Diskussionen waren intensiv. Alle virtuell.
Fast alle auf Englisch. Wir begannen, eine Liste
von Themen und Personen zusammenzustellen.
Jede*r der fiinf Redakteur*innen iibernahm
die Aufgabe, diejenigen einzuladen, von denen
wir dachten, dass sie sich der Herausforderung
stellen konnten. Die Regeln waren sehr streng:
eine maximale Anzahl von Zeichen pro Beitrag,
eine minimale Bibliographie und Angaben zu
jedem Autor oder jeder Autorin. Auflerdem
wollten wir unbedingt ein ausgewogenes Ver-
hiltnis zwischen den Geschlechtern bei der
Autor*innenschaft der Kapitel erreichen und
moglichst viele Aktivist*innen einbeziehen. Das
Buch strukturierte sich nach und nach, wahrend
wir vorankamen. Es gab keinen festen Plan im
Voraus, und es gab auch keine finanziellen Mit-
tel, um ihn zu verwirklichen. Das Ziel war klar:
Briicken zu bauen zwischen maglichst vielen
verschiedenen Visionen vom Verstdndnis der
Welt und Vorschldgen, sie zu verdndern. Die
Grundidee war, pluriverse Aktionen und Lesar-
ten zu fordern, um das Pluriversum weiter aus-
zubauen.

Das einzige Mal, dass es gelang, uns zu fiinft
personlich zu treffen, war 2017 in Barcelona,
was das Ergebnis eines weiteren Zufalls war.
Federico Demaria, in Italien geboren, lebt dort.
Ariel Salleh, Arturo Escobar und Ashish Kotha-
ri kamen aus ihren Heimatlindern, jede*r von

ihnen eingeladen, verschiedene Vortrége zu hal-
ten. Ich war mit der Grupo SAL auf Tournee und
hielt in Deutschland anlésslich des turbulenten
G20-Treffens in Hamburg einen Vortrag. Ein
weiterer Versuch eines fiir 2018 geplanten Tref-
fens der gesamten Gruppe in Gainesville an der
University of Florida kam nicht zustande, weil es
nur uns drei urspriinglichen Initiatoren méglich
war, die kleine amerikanische Stadt zu erreichen,
in der ich eine Gastprofessur innehatte.

Die Festlegung der wichtigsten Begriffe haben
wir in Barcelona vorgenommen. Dort kamen
wir inmitten intensiver und sehr angenehmer
Gespriche mit dem Buch voran, wobei wir uns
einig waren, dass wir die Verdffentlichung auf-
grund des Umfangs des Werkes verschieben
sollten. Im Café eines Klosters, das fiir diese Art
von Treffen geeignet war, umgeben von einigen
katalanischen Freund*innen, wurde das Grund-
geriist des Buches fertiggestellt. Ein Prolog un-
seres Freundes und Lehrers Wolfgang Sachs,
einem der grofiten Denker anderer maoglicher
Welten. Ein Vorwort und eine Einleitung von
den finf Herausgeber*innen. Ausgehend von
diesen ersten Texten steigen wir in die Thematik
ein, mit drei groffen Abschnitten. Wir beginnen
mit dem Thema der Entwicklung und ihrer Kri-
sen, mit Texten, die globale Erfahrungen aus Af-
rika, Nord- und Siidamerika, Asien, Europa und
Ozeanien vorstellen. In einem zweiten Abschnitt
erdrtern wir die unserer Meinung nach falschen
oder reformistischen Losungen, wie die griine
Wirtschaft oder das Geo-Engineering. Wir be-
schliefen das Buch mit dem umfangreichsten
Abschnitt, der die Tiir zum Pluriversum der V6l-
ker offnet, in dem wir etwa achtzig transforma-
tive Alternativen zusammenstellen, wobei wir
daraufhinweisen, dass diese nur einen Bruchteil
der Vielzahl von Aktivititen darstellen, die auf
dem gesamten Planeten andere Welten schaffen.

So hat es dieses selbstgemachte Buch in
Form einer pluriversalen Minga' geschafft, 120
Autor*innen aus allen Kontinenten zusammen-
zubringen. Es enthalt 110 Artikel, die uns dazu
einladen, das Pluriversum zu diskutieren und zu
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errichten. Hier scheinen transformative Alter-
nativen auf, zu den vorherrschenden Prozessen
des Fortschritts und der Moderne als zivilisato-
risches Projekt, einschlieflich der tiefgreifenden
Strukturen des Kapitalismus, der durch die Vor-
herrschaft der »Kommodifizierung des Lebens,
des Patriarchats und der Kolonialitit aufrecht-
erhalten wird.

Auch die Stimme der Natur findet auf diesen
Seiten ihren Platz. Es ist offensichtlich, dass sich
der Mensch in der Moderne im iibertragenen
Sinne von der Natur getrennt und tber sie ge-
stellt hat, um sie zu beherrschen und letztlich
ihre Zerstorung voranzutreiben, wie wir mit
zunehmender  Geschwindigkeit ~beobachten
konnen. Allerdings werden gleichzeitig auch
die Uberlegungen und Handlungen zur Bewilti-
gung dieser komplexen Situation weiter voran-
getrieben und verdichtet. Zweifellos liegt noch
ein langer Weg vor uns, aber es werden immer
mehr Schritte unternommen, um den Men-
schen wieder als Teil der Natur, ja sogar als Na-
tur selbst, und nicht mehr als deren Besitzer und
Beherrscher, zu positionieren. Die Bemithungen,
sich wieder mit der Natur zu verbinden, tauchen
aus vielen Ecken des Planeten auf. An vorderster
Stelle dieser Bestrebungen stehen viele indigene
Volker, die die Natur als ihre Mutter betrachten.
So gibt es auf diesem komplexen Weg eine Viel-
zahl von Lesarten und Aktionen, die die Moder-
ne sogar aus sich selbst heraus in Frage stellen,
wie in den vielfdltigen Kampfen und Ausdrucks-
formen der Rechte der Natur, die nicht nur in
den Kulturen der indigenen Voélker zu finden
sind.

Dieses Buch will Ausdruck eines Prozesses
des permanenten Widerstands und der Eman-
zipation sein, der Dekolonisierung des Denkens
und der Wiederbegegnung mit den kulturellen
Wurzeln der Volker der Erde und auch der Be-
dingungen unseres eigenen Menschseins als
Natur (condicién humana de Naturaleza). Von
dort aus ist es moglich, sich - entsprechend der
indigenen Pachamama - einen zivilisatorischen
Wandel vorzustellen und ihn zu gestalten, der

auf das menschliche Uberleben auf dem Plane-
ten und das gute Leben fiir alle ausgerichtet ist.
Ein Uberleben, das auf der Uberwindung des
» Anthropozentrismus beruhen muss, inspiriert
durch biozentrische Visionen - oder auch durch
Positionen frei von jedem Zentrum -, die auf
einer Ethik beruhen, welche die der Natur und
der Menschheit innewohnenden Werte aner-
kennt und der zunehmenden Kommodifizie-
rung beider ein Ende setzt. Zusammenfassend
gesagt, soziale Gerechtigkeit und 6kologische
Gerechtigkeit gehen Hand in Hand, als Teil eines
Prozesses, der die Nachhaltigkeit des Lebens im
Rahmen existentieller Rechte erméglicht.

Wie 2014 in Leipzig diskutiert, ist es an der
Zeit zu begreifen, dass der Zug des Wirtschafts-
wachstums mit seinen Heizer*innen - dem
Fortschritt / der Entwicklung - uns auf einen
Abgrund hin lenkt, wenn wir die Kampfe des
Widerstands und der Weiter-Existenz nicht ver-
vielfachen. Diese Kdmpfe 6ffnen die Geschichte
durch einen Dialog des Wissens (de saberes)?,
verstanden als konfliktive und solidarische Be-
gegnung — von Synergien, Allianzen und Kon-
frontation - zwischen »ontologischen Regimen
und kulturellen Wesen, die sich unterscheiden
durch ihre je eigene Art und Weise zu sein, zu
wissen und zu handeln, und dadurch wie sie ihre
Welten bezeichnen und die Territorien ihres Le-
bens errichten. Wir kamen zu der Uberzeugung,
dass es in der Tat darum geht, die kreativen
Maoglichkeiten des Lebens zu stirken, die das
Pluriversum Wirklichkeit werden lassen: ,eine
Welt, in der viele Welten Platz haben®, wie die
Zapatistas es formuliert haben. Eine Welt, in der
alle Welten und alle Wesen — menschliche und
nicht-menschliche - mit Respekt und Wiirde
zusammenleben, ohne dass jemand auf Kosten
anderer lebt.

Ermutigt durch diese Beitrage und Diskussi-
onen beschleunigten wir das Tempo und began-
nen zeitgleich mit der Suche nach Verlagen, die
das Buch in englischer Sprache verdffentlichen
wiirden, mit den entsprechenden Ubersetzun-
gen in den Fillen, in denen die Originalbeitrige
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in anderen Sprachen verfasst wurden. Zuerst ha-
ben wir uns an den englischen Verlag gewandt,
der das bereits erwahnte, berithmte Buch von
Wolfgang Sachs veroffentlicht hatte. Aber dann
haben wir - um dem Ursprung dieses Buches,
das seine wichtigsten Impulse aus dem Globalen
Siiden bezieht, gerecht zu werden - vereinbart,
einen Verlag in Indien zu suchen. Die redakti-
onelle Arbeit von Tulika Books und AuthorsU-
pFront war phidnomenal, detailliert und sehr
sorgfiltig. Ich werde nie vergessen, was diese
Griindlichkeit fiir mich bedeutete. Das erste Co-
ver zeigte die kreative Arbeit unseres Mitstrei-
ters Ashish. Nach fiinf Jahren intensiver Arbeit
konnten wir, die wir dieses Buch herausgegeben
und geschrieben haben, uns im September 2019
tiber das Erscheinen des Buches freuen, ohne
jemals einen wirtschaftlichen Nutzen daraus ge-
zogen zu haben.

Die spanische Ausgabe wurde fast zeitgleich
veroffentlicht, zunéchst in Ecuador und Spani-
en, in einer Co-Publikation von Abya-Yala con
Icaria. Diese beiden Ausgaben wurden in eini-
gen Teilen der Welt personlich vorgestellt, bis
die Pandemie kam. Die Welt kam zum Stillstand,
aber wir blieben entschlossen, diese Uberlegun-
gen und Ideen, die einen groflen Wandel bewir-
ken wollen, auf der ganzen Welt zu verbreiten.
Weitere Ausgaben folgten: Peru-Bolivien und
Kolumbien, Italien, Frankreich, Brasilien; jede
hat ihre eigene Geschichte, mit redaktionellen
Bemiihungen voller Grofiziigigkeit und Enthu-
siasmus, mit wunderbaren Umschlaggestaltun-
gen ... Jetzt ist Deutschland an der Reihe.

Diese deutsche Ausgabe hat ein besonderes
Flair. In diesem Land wurde die Idee geboren,
in diesem Land haben wir zunichst mehrere
erfolglose Versuche zur Verdffentlichung un-
ternommen, und in diesem Land ist die Verof-
fentlichung dank der Kreativitit, des Enthusias-
mus und der Kapazititen des Verlags AG Spak
Biicher endlich Wirklichkeit geworden. Dieses
Buch wurde ermdglicht durch das Engagement
und die unbezahlte Mitarbeit von Vielen als
Initiatorin, Ubersetzer*innen, Korrektur- und

Gegenleser*innen. Dariiber hinaus kann die-
ses Buch dank einer engagierten Fundraising-
Kampagne zur Finanzierung eines Grofiteils der
Produktionskosten zu einem giinstigen Preis
verbreitet werden.
Mit diesem Buch wollen wir jene tiefgriindi-
gen Botschaften verwirklichen, die vor langer
Zeit auch in Leipzig entstanden und auch heute
noch giiltig sind. Wir erinnern uns an Friedrich
Schillers Aussage in seiner Ode an die Freude:
»Alle Menschen werden Briider”. Heute wiir-
den wir jedoch sagen, dass alle Lebewesen nahe
Verwandte sind, und uns den Menschen wieder
als einen weiteren Bewohner eines lebendigen
Kosmos vorstellen. Aus diesem Grund greifen
wir auch Wolfgang Goethes Beitrag auf, in dem
er die Bedeutung der Natur betont: ,Wir sind
von ihr umgeben und umschlungen®, sagte
er, ,2unvermdgend, aus ihr herauszutreten (...)
Wir leben mitten in ihr und sind ihr fremde. Sie
spricht unauthorlich mit uns und verrat uns ihr
Geheimnis nicht. Wir wirken besténdig auf sie
und haben doch keine Gewalt iiber sie.®.
Hiermit laden wir Sie nun zu dem gemeinsa-

men Abenteuer ein, die Welt durch die Gestal-
tung des Pluriversums zu verdndern.

Anmerkungen der Ubersetzer*innen

1 Minga: Zusammenkunft zur gemeinsamen freiwilligen
Arbeit.

2 ,Wissen® gibt es im Deutschen nur in der Einzahl. Die
Mehrzahl ,saberes aus dem spanischen Original ldsst
sich daher nicht korrekt tibersetzen.

3 Im spanischen Original schrieb der Autor: ,todos los
seres humanos seremos hermanos®. Das liee sich zwar
als ,alle Menschen werden Geschwister* iibersetzen, aber
da es bei Schiller heisst: ,alle Menschen werden Briider*,
wurde es hier auch so iibersetzt — auch wenn dies sicher
nicht der Intention des Autors entspricht.

Alberto Acosta: Grofivater. Ecuadorianischer Wirtschafts-
wissenschaftler. Universitdtsprofessor. Minister fiir Energie
und Bergbau (2007). Président der verfassunggebenden
Versammlung (2007-2008). Kandidat fiir die Prasident-
schaft der Republik Ecuador (2012-2013). Autor mehrerer
Biicher. Genosse in den Kdmpfen sozialer Bewegungen.

(Ubersetzung und Bearbeitung durch Timmi Tillmann,
Riccarda Flemmer und Elisabeth Vof3)
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Anstelle eines Vorworts

Das Development Dictionary im Riickblick
Wolfgang Sachs

»Die Idee der Entwicklung steht wie eine Ruine
in der intellektuellen Landschaft®, so schrieben
wir vor 25 Jahren in der Einleitung des Develop-
ment Dictionary (in deutsch 1993 erschienen
unter dem Titel: Wie im Westen so auf Erden

- ein polemisches Handbuch zur Entwicklungs-
politik). Frohgemut und ein wenig naseweis
saflen wir im Herbst 1988 auf der Veranda des
Hauses von Barbara Duden nahe der Pennsyl-
vania State University zusammen, um das Ende
der Entwicklungsperiode auszurufen. Zwischen
Pasta und Rotwein, inmitten Zwiebelschneiden,
Schlafsécken, Laptops und Stapeln von Biicher,
machten wir uns daran, den Grundriss eines
Handbuchs zu entwerfen, das die Idee der Ent-
wicklung blof3stellt.

Man erinnere sich: In der zweiten Hilfte des
20. Jahrhunderts thronte das Leitbild der ,Ent-
wicklung® wie ein michtiger Herrscher iiber den
Nationen. Es war das weltpolitische Programm
der postkolonialen Ara. Da wir alle, siebzehn
Autorinnen aus vier Erdteilen, mit dem Leit-
konzept ,Entwicklung® grofl geworden waren,
wollten wir uns von den tiefsitzenden Uberzeu-
gungen der Nachkriegs-Viter befreien. Wie im
Westen, so auch auf Erden, diese Botschaft der
JEntwicklung’ konnten wir nicht hinnehmen.
Wir hatten begriffen, dass das Leitbild der ,Ent-
wicklung® den Weg fiir die imperiale Macht des
Westens {iber die Welt geebnet hatte. Daneben
ahnten wir mehr als wir wussten, dass ,Entwick-
lung‘ in eine Sackgasse fiihrt, deren Folgen uns
in Form von Ungerechtigkeit, kulturellen Um-
briichen und ¢kologischem Niedergang um die
Ohren fliegen wird. Kurz und gut, wir hatten
erkannt, dass die Idee der ,Entwicklung’ einen
Lauf genommen hatte, wie es in der Ideenge-
schichte nicht ungewdhnlich ist: Was einmal
eine historische Innovation war, wurde dann fiir

lange Zeit zu einer Konvention, die schlieflich in
allgemeiner Frustration ihr Ende findet. Unser
Spiritus Rector, Ivan Illich, der in unserer Mitte
safi, vermochte nur zu erkennen, dass diese Idee
wunderbar in seine Archéologie der Moderne
passt, die zu schreiben er sich vorgenommen
hatte. Schon damals war er der Meinung, dass
man iiber ,Entwicklung’ nur noch in der Geste
eines Nachrufs sprechen sollte.

Riickschau

Wann hat das Entwicklungszeitalter angefan-
gen? In unserem Development Dictionary ha-
ben wir Prisident Harry S. Truman als Bose-
wicht stilisiert. In der Tat, am 20. Januar 1949
bezeichnete er in seiner Antrittsrede vor dem
amerikanischen Kongress die Heimat von mehr
als der Halfte der Weltbevolkerung als ,un-
terentwickelte Gebiete“. Es war das erste Mal,
dass der Begriff ,,Unterentwicklung®, der spi-
ter zur Schliisselkategorie fiir die Begriindung
von Macht, sowohl international wie auch na-
tional, aufgestiegen ist, von einer prominenten
politischen Biihne verkiindet wurde. Mit dieser
Rede war das Entwicklungszeitalter eroffnet —
jene Periode der Weltgeschichte, die auf die
Kolonialepoche folgte, um etwa 40 Jahre spéter
von der Epoche der ,Globalisierung® ersetzt zu
werden. Und derzeit verdichten sich die Anzei-
chen, dass die Globalisierung von einer Epoche
des Neo-Nationalismus abgelost werden konnte.

Worin besteht die Idee der ,Entwicklung? Es
empfiehlt sich, vier Aspekte zu unterscheiden.
Chronopolitisch scheinen sich alle Volker auf
dem Erdkreis auf einer einzigen Bahn vorwirts
zu bewegen. Die imaginierte Zeit ist linear, sie
erlaubt nur vorwirts und riickwarts zu gehen.
Ziel des Laufes ist der technische und wirtschaft-
liche Fortschritt, der jedoch fiir immer fliichtig
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ist. Geopolitisch hingegen zeichnen die fiih-
renden Liufer, die entwickelten Nationen, den
Weg der Nachziigler-Lander vor. Die vormals
verwirrende Vielfalt der Vélker auf dem Globus
bekommt eine klare Rangordnung in reiche und
arme Nationen. Ferner, zivilisationspolitisch ge-
sehen, kann man die ,Entwicklung' einer Nation
an ihrem Grad der wirtschaftlichen Leistung
ablesen, also am Bruttoinlandsprodukt. Gesell-
schaften, die soeben der Kolonisierung entron-
nen sind, haben sich unter die Obhut der Oko-
nomie zu stellen. Und schliefSlich, wenn man die
Akteure betrachtet, so sind die Impulsgeber fiir
JEntwicklung® hauptsichlich Experten aus Regie-
rungen, multinationalen Banken und Konzer-
nen. Vormals zu Zeiten von Marx oder Schum-
peter ist Entwicklung intransitiv gebraucht
worden, wie eine Blume, die einen Reifungszu-
stand anstrebt und damit sich selbst entwickelt
hat. Nun wurde der Begriff transitiv verstanden,
als aktive Umgestaltung einer Gesellschaft, die
innerhalb von Jahrzehnten, wenn nicht gar von
Jahren zu bewerkstelligen war.

Wenn wir damals den Abgesang auf das Ent-
wicklungszeitalter anstimmten, hat sich doch
die Weltgeschichte nicht daran gehalten. Im
Gegenteil, die Entwicklungsidee bekam in der
Folgezeit einen neuen Auftrieb. Denn genau zu
dem Zeitpunkt, als die ersten Entwiirfe fiir unser
Dictionary féllig waren, im November 1989, fiel
die Berliner Mauer. Der Kalte Krieg war zu Ende
und die Epoche der Globalisierung brach an.
Weit gedtfnet waren nunmehr die Schleusen fiir
transnationale Marktkrifte, die sogar die ent-
ferntesten Winkel des Erdballs erreichten. Der
Nationalstaat war pords geworden, Wirtschaft
und auch Kultur wurden zunehmend von globa-
len Kriften bestimmt. ,Entwicklung’, einstmals
eine Staatsaufgabe, wurde deterritorialisiert.
Dabei machten sich transnationale Konzerne
breit und Lebensstile glichen sich an: SUVs los-
ten Rikschas ab, Mobiltelepohne traten an die
Stelle von Dorfversammlungen, Klimatisierung
ersetzte die Siesta. Man kann die Globalisierung
verstehen als Entwicklung ohne Nationalstaaten.

>

Daraus hat die globale Mittelklasse, ob weifler
oder schwarzer, ob gelber und brauner Hautfar-
be, am meisten Nutzen gezogen. Sie shoppen in
dhnlichen Einkaufscenters, kaufen High-Tech-
Elektronik, sehen dhnliche Filme und TV-Serien,
verwandeln sich hin und wieder in Touristen
und verfiigen iiber das entscheidende Medium
der Angleichung: Geld. Grob gesagt, im Jahre
2010 lebt die Halfte der globalen Mittelklasse im
Norden und die andere Halfte bereits im Stiden.
Das ist fraglos ein grandioser Erfolg des Ent-
wicklungsdenkens, doch damit ist dessen Schei-
tern erst recht vorprogrammiert.

Niedergang

Entwicklung’ ist ein Plastikwort, ein leerer Be-
griff mit positiver Bedeutung. Gleichwohl hat
sich ,Entwicklung® als Weltperspektive gehal-
ten, denn sie ist in ein internationales Geflecht
von Institutionen eingelassen, von der UN iiber
Ministerien bis hin zu NGOs. Zu guter Letzt ha-
ben Milliarden von Menschen von ihrem ,Recht
auf Entwicklung®, wie es in dem Beschluss der
UN-Vollversammlung vom Jahr 1986 heifst,
vollen Gebrauch gemacht. Wir waren voreilig,
damals das Ende des Entwicklungszeitalters zu
behaupten; wir hatten nicht damit gerechnet,
dass sich das Koma iiber Jahrzehnte hinziehen
wiirde. Doch der Sache nach haben wir halbwegs
Recht behalten — wenn auch anders, als wir uns
das vorgestellt hatten.

Der Niedergang der Entwicklungsidee ist iiber-
deutlich in der UN Agenda 2030, den Zielen einer
nachhaltigen Entwicklung (SDG - Sustainable
Development Goals). Lange vorbei ist die Zeit, als
Entwicklung noch VerheifSung war. Damals war
die Rede von jungen, aufstrebenden Nationen,
die sich auf der Straf8e des Fortschritts befinden.
In der Tat erzeugte der Entwicklungsdiskurs ein
monumentales historisches Versprechen - das
Versprechen, dass am Ende alle Gesellschaf-
ten fihig wiirden, die Kluft zu den Reichen zu
schlieflen und an den Friichten der industriellen
Zivilisation teilzuhaben. Damit ist nun Schluss:
Uberleben statt Fortschritt ist angesagt. Denn
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die Politik der Armutsbekampfung ist zwar zum
Teil erfolgreich gewesen, aber mit noch gréfSerer
Ungleichheit und mit inzwischen irreparablen
Umweltschiden erkauft worden. Nicht zuletzt
die Uberhitzung der Erde und der Verschleif§ der
biologischen Vielfalt haben dem Glauben, dass
die entwickelten Nationen die Spitze der sozialen
Evolution sind, den Boden entzogen. Im Gegen-
teil, der Fortschritt hat sich in weiten Teilen als
Riickschritt entpuppt, weil die Wirtschaftswei-
se des Globalen Nordens gar nicht anders kann,
als die Natur auszubeuten. Von Grenzen des
Wachstums 1972 bis zu Planetare Grenzen 2009
sprechen die Analysen eine eindeutige Sprache:
Entwicklung-als-Wachstum fithrt zur Unwirt-
lichkeit des Planeten Erde fiir den Menschen. Die
SDGs tragen im Titel ,Development® — eine se-
mantische Tduschung. Die Sustainable Develop-
ment Goals hitten in Wirklichkeit SSGs heiflen
miissen — Sustainable Survival Goals.

Auch die Geopolitik der Entwicklung ist implo-
diert. Was ist aus dem Imperativ des catching up
(Autholens) geworden? Einem Imperativ, der so
fundamental ist fiir die Idee der ,Entwicklung'?

Dazu ist es wert, eine Passage des Doku-
ments zu zitieren, mit dem die SDGs verkiindet
wurden: ,,Dies ist eine Agenda von noch nie
dagewesener Tragweite und Bedeutung...Es
handelt sich um universelle Ziele und Vorga-
ben, die die ganze Welt betreffen, Industrieldn-

der und Entwicklungslander gleichermafien.“

Deutlicher kann man den mentalen Bruch
nicht formulieren: Die Geopolitik der Entwick-
lung, wonach die alt-industriellen Lander das
Vorbild fiir die &rmeren Linder sein sollten, ist
feierlich entsorgt worden. So wie 1989 die Ara
des Kalten Krieges verwelkt war, so war 2015
der Mythos vom Autholen dahin. Selten ist iib-
rigens ein Mythos so formlos und noch dazu
gerduschlos beerdigt worden wie dieser. Wel-
chen Sinn macht Entwicklung, wenn es kein
Land gibt, das man als entwickelt bezeichnen
konnte? Abgesehen davon, der Grund ist klar:
Die okonomische Geografie der Welt hat sich
verdndert. Weltpolitisch am spektakuldrsten

ist der rasante Aufstieg Chinas zur grofiten
Wirtschaftsmacht der Erde. Die sieben be-
deutendsten Schwellenldnder sind inzwischen
wirtschaftlich stirker als die traditionellen
Industriestaaten, die als Gruppe G-7 so tun,
als hitten sie weiterhin die Hegemonie in der
Weltwirtschaft. Die Globalisierung hat das her-
gebrachte Nord-Siid-Schema fast aufgeldst.

Im Ubrigen war ,Entwicklung’ schon immer
ein statistisches Konstrukt. Ohne die magische
Zahl, das Bruttoinlandsprodukt (BIP), war man
nicht imstande, eine Rangordnung unter den
Nationen der Welt herzustellen. Einkommen
zu vergleichen, das war die Pointe des Entwick-
lungsdenkens. Nur so konnte die relative Armut
beziehungsweise der Reichtum eines Landes
bestimmt werden. Seit den 1970er Jahren hin-
gegen bildete sich eine Dichotomisierung des
Entwicklungsdiskurses heraus, bei der die Idee
der Entwicklung-als-Wachstum der Idee der Ent-
wicklung-als-Sozialpolitik gegeniiberstellt wurde.
Institutionen wie die Weltbank, der Internatio-
nale Wihrungsfonds (IWF) und die Welthan-
delsorganisation huldigten nach wie vor der
Idee der Entwicklung-als-Wachstum, wiahrend
sich das UNDP (UN Entwicklungsprogramm),
UNEP (UN-Umweltprogramm) und die meisten
NGOs der Idee der Entwicklung-als-Sozialpolitik
verschrieben. So wurde der Begriff ,Entwicklung’
zum Alleskleber, der die Anlage von Flughifen
ebenso umfasste wie das Bohren von Wasser-
l6chern. In dieser Tradition wurzeln auch die
SDGs. Ausgedient hat 6konomisches Wachstum
als Entwicklungsziel, aber das Entwicklungsden-
ken ldsst sich nicht so leicht unterkriegen. Denn
statt der BIP-Zahlen treten nun Sozialindikato-
ren — Ernahrung, Gesundheit, Bildung, Umwelt

- an ihre Stelle, um die Leistung eines Landes
abzubilden. Die Daten dienen dem Vergleich,
Vergleiche wiederum konstruieren Defizite ent-
lang der Zeitachse wie zwischen Gruppen und
Nationen. Defizite in der Welt abzubauen, das
ist seit 70 Jahre Sache der ,Entwicklung’. So ist
der Index der menschlichen Entwicklung (Hu-
man Development Index), dem BIP durchaus
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dhnlich, ein Defizitindex; er stuft Lander hier-
archisch ein und unterstellt damit, dass es nur
eine bestimmte Art der sozialen Evolution gibt.
So gibt das Entwicklungsdenken sein Geheimnis
preis: Es lebt von der Diktatur des quantitativen
Vergleichs.

Aussichten

Im selben Jahr, in dem das Dictionary erschie-
nen ist, machte ein anderes Buch Furore: Fran-
cis Fukuyama’s Das Ende der Geschichte. Das
Buch kennzeichnet die damalige Atmosphire:
der Triumph des Westens mit seiner Demokra-
tie und seinen Lebensverhiltnissen. 25 Jahre
spater ist nichts davon eingetroffen. Im Ge-
genteil, Unordnung, ja Chaos beherrscht die
Welt, Angst und Wut ist verbreitet, meilenweit
entfernt vom Triumphalismus der 1990er Jahre.
Wenn man ein Wort fiir die derzeitige Atmo-
sphire auf der nordlichen und in Teilen auch
siidlichen Halbkugel finden miisste, dann wiére
es: Zukunftsangst. Die Angst greift um sich,
dass sich die Lebensaussichten schmalern und
zumindest die Kinder und Enkel materiell kiir-
zer treten miissen. Es verbreitet sich die Ahnung,
bei der globalen Mittelklasse zumal, dass die
durch ,Entwicklung® geweckten Erwartungen
sich nicht realisieren lassen. Ihren Traditionen
entfremdet, dann iiber Smartphones mit dem
westlichen Lebensstil vertraut, doch konkret
ausgesperrt von der modernen Welt, das ist das
Schicksal vieler Menschen nicht nur aus armen
Landern. Diese kulturelle Verunsicherung, ver-
bunden mit okologischen Krisen, ist der Nahr-
boden der Zukunftsangst.

So hat sich die expansive Moderne festge-
fahren. Es ist an der Zeit, eine Vielzahl an Aus-
fahrten zu einer anderen Moderne zu finden.
Wenn nicht alles tduscht, lassen sich grob drei
Narrative ausmachen, die eine Antwort auf die
Zukunftsangst geben: die Narrative der Festung,
des Globalismus und der Solidaritit. Das Fes-
tungsdenken driickt sich im Neo-Nationalismus
aus und mochte die glorreiche Vergangenheit
des imaginierten Volkes wieder aufleben lassen.

Autoritdre Fithrer geben dem Volk ihren Stolz
zuriick, Siindenbock sind immer die anderen,
von den Moslems bis zur UN. Das miindet in
Fremdenhass, manchmal gepaart mit religio-
sem Fundamentalismus. Daneben ist Wohl-
stands-Chauvinismus weit verbreitet, zumal
in den Mittelklassen, wonach materielle Giiter
gegen die Armeren verteidigt werden sollen. Im
Gegensatz dazu ist fiir das Globalismus-Denken
das Bild vom Planet zum Symbol schlechthin
geworden. Statt Merkantilismus (,,America
first*) wird ein moglichst deregulierter, freier
Welthandel beschworen, der Konzernen und
Konsumenten allerorten auch weiterhin Wohl-
stand bringen soll. Auch bei der globalisierten
Elite ist zwar Zukunftsangst zu spiiren, doch mit
griinem und inklusivem Wachstum samt smar-
ter Technologien sollen die Schwierigkeiten
iberwunden werden. Anders das Narrativ der
Solidaritdt. Zukunftsangst fordert den Wider-
stand gegen Machthaber, die als Garanten fiir
die Ellenbogengesellschaft und kapitalistisches
Gewinnstreben auftreten. Stattdessen stehen
hier die Menschenrechte und die 6kologischen
Prinzipien hoch im Kurs, die Marktkrifte sind
nicht Selbstzweck, sondern Mittel zu diesen Zie-
len. Gemif3 der Kurzformel ,,global denken, aber
lokal handeln® ist ferner ein kosmopolitischer
Lokalismus angesagt, wonach einheimische Po-
litik stets auch die Weltbelange berticksichtigen
muss. Dazu gilt es, die imperialen Lebensweisen
der Industriezivilisation abzuwickeln und For-
men des frugalen Wohlstands neu zu erfinden.
Um es mit den Worten von Papst Franziskus,
derzeit der wichtigste Herold der Solidaritit,
aus seiner Enzyklika Laudato si’ zu sagen: ,Wir
wissen, dass das Verhalten derer, die mehr und
mehr konsumieren und zerstéren, wihrend an-
dere noch nicht entsprechend ihrer Menschen-
wiirde leben konnen, unvertretbar ist. Darum
ist die Stunde gekommen, in einigen Teilen der
Welt einen gewissen Wachstumsriickgang zu
akzeptieren und Hilfen zu geben, damit in ande-
ren Teilen ein gesunder Aufschwung stattfinden
kann.“ (§193).
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Dieses Buch ladt die Leserinnen ein, sich auf
einen tiefgreifenden Prozess der intellektuellen,
emotionalen, ethischen und spirituellen Deko-
lonisierung einzulassen. Wir sind der gemein-
samen Uberzeugung, dass die Idee von ,Ent-
wicklung als Fortschritt® dekonstruiert werden
muss, um einen Weg fiir kulturelle Alternativen
zu 6ffnen, die das Leben auf der Erde fordern
und respektieren. Das vorherrschende westliche
Entwicklungsmodell ist ein homogenisierendes
Konstrukt - eines, das in der Regel von Men-
schen auf der ganzen Welt unter materiellem
Zwang angenommen wurde. Der Gegenbegriff
»Post-Development umfasst eine Vielzahl von
Systemkritiken und Lebensweisen. Dieses Lexi-
kon soll die laufende Debatte tiber die sozial-
okologische Transformation re-politisieren, in-
dem es ihre Mehrdimensionalitit hervorhebt. Es
kann fiir Lehre und Forschung genutzt werden,
um Aktivist'innen zu inspirieren, Neugierige in-
itiativ werden zu lassen — und sogar diejenigen,
die an der Macht sind und sich nicht mehr wohl-
fithlen in ihrer Welt.

Das Buch ist keineswegs das erste, das sich
mit dem Thema > Post-Development beschiftigt.
Das Development Dictionary', herausgegeben
von Wolfgang Sachs, das jetzt sein fiinfund-
zwanzigjahriges Erscheinen feiert, hat den
Trend gesetzt. Weitere Biicher sind Encoun-
tering Development von Arturo Escobar, The
History of Development* von Gilbert Rist und
The Post-Development Reader, herausgegeben
von Majid Rahnema und Victoria Bawtree.

Zu den Beitragen der Feministinnen gehoren
Vandana Shivas Staying Alive: Women, Ecology
und Development und The Subsistence Perspecti-
ve®, verfasst von Veronika Bennholdt-Thomsen
und Maria Mies. Dariiber hinaus hat die Arbeit
aktivistischer Wissenschaftler wie Ashis Nandy,
Manfred Max-Neef, Serge Latouche, Gustavo
Esteva, Rajni Kothari und Joan Martinez Alier
wesentlich dazu beigetragen, die Konturen einer
» Post-Development-Zukunft zu zeichnen.

Was bisher fehlte, war eine umfassende trans-
kulturelle Sammlung konkreter Konzepte, Welt-
anschauungen und Praktiken aus aller Welt, die
die modernistische »Ontologie des Universalis-
mus zugunsten einer Vielzahl moglicher Welten
in Frage stellt. Genau das ist es, was es heifit, zu
einem »Pluriversum aufzurufen. Die Idee, eine
derartige Sammlung zusammenzustellen, wurde
erstmals von dreien von uns — Alberto Acosta,
Federico Demaria und Ashish Kothari - auf der
Vierten Internationalen Degrowth-Konferenz in
Leipzig im Jahr 2014 diskutiert. Ein Jahr spéter
schlossen sich Ariel Salleh und Arturo Escobar
dem Projekt an, die Planung begann nun ernst-
haft und inzwischen liegen tiber hundert Beitri-
ge vor. Wir sind uns der thematischen und geo-
grafischen Liicken bewusst, laden mit dem Buch
aber dazu ein, das zu erforschen, was wir als be-
ziehungsreiche ,Wege des Seins‘ begreifen. Das
bedeutet, Politik so neu zu gestalten, dass sie tief
beriihrt. So sind wir bei der Herausgabe dieses
Buches - wie bei jedem Akt der Fiirsorge - selbst
an die Grenzen unserer eigenen kulturellen
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Reflexivitit, ja sogar an unsere Verletzlichkeit
gestoflen und im Gegenzug haben wir neue Er-
kenntnisse und Akzeptanz gewonnen. Das ,Per-
sonliche ist politisch’, wie Feministinnen sagen.

Das Buch behandelt das weltweite Zusam-
menstromen von wirtschaftlichen, soziopoliti-
schen, kulturellen und 6kologischen Visionen.
Jeder Beitrag wurde von jemandem verfasst, der
sich intensiv mit der beschriebenen Weltan-
schauung oder Praxis auseinandersetzt — von
indigenen Widerstandskdmpfern bis hin zu
Rebellen aus der Mittelschicht. Wir méchten
die Begeisterung und das Engagement dieser
Autor’innen hervorheben, von denen sich die
meisten sofort bereit erkldrt haben, einen Bei-
trag zu leisten. Sie hatten nur eine relativ kurze
Zeit zur Verfuigung. Sie waren bei unseren re-
daktionellen Kommentaren geduldig, bei dem
Hin und Her, das unvermeidlich ist, wenn man
versucht, Verstindlichkeit und Einheitlichkeit
zu erreichen. Eine Reihe von Aufsitzen wurde
in anderen Sprachen als Englisch verfasst. Wir
danken unseren Ubersetzer innen Aida Sofia Ri-
vero S., Arturo Escobar, Eloisa Berman, Ivén D.
Vargas Roncancio, Kristi Onzik, Laura Gutierrez,
Louise Durkin und Melanie M. Keeling fiir die
Erstellung originalgetreuer englischer Fassun-
gen dieser Beitrdge. Wir sind auch Frank Adloff
fiir seine Unterstiitzung dankbar.

Ein herzliches Dankeschon geht auch an das
Team von Kalpavriksh in Pune, Indien, insbe-
sondere an Shrishtee Bajpai und Radhika Mulay,
die dabei geholfen haben, den Uberblick tiber
die Beitrage zu behalten, und die bei einigen
Beitragen sogar kritische Anmerkungen mach-
ten. Unser besonderer Dank gilt unseren Freun-
dinnen und Kolleginnen Dianne Rocheleau
und Susan Paulson fiir ihre aufschlussreichen
Kommentare zu einer fritheren Version des
Manuskripts. Besonders dankbar sind wir Joan
Martinez Alier und Marta Viana vom Institut fiir
Umweltwissenschaften und -technologie (ICTA).
Diese Kollegen von der Autonomen Universitit
Barcelona ermdglichten unsere Redaktionssit-
zung Mitte 2017 in ihrer pulsierenden Stadt mit

finanzieller Unterstiitzung durch das Projekt
Env]ustice (ERC 695446). Schliefllich danken wir
unseren Verleger- und Hausredakteurinnen bei
AuthorsUpFront und Tulika Books in Neu-Delhi,
die uns bei der Fertigstellung des Buches tat-
kraftig unterstiitzt haben. Von Anfang an stand
fir uns aufler Frage, dass das Buch aus dem
Globalen Stiden kommen und unter »Creative
Commons veréffentlicht werden sollte.

Das Lexikon ist unkonventionell fiir sein Gen-
re, da es aus drei Teilen besteht. Diese spiegeln
den historischen Ubergang wider, in dem Wis-
senschaftler- und Aktivistinnen des 21. Jahr-
hunderts arbeiten miissen.

I. Entwicklung und ihre Krisen: Globale
Erfahrungen. Das Konzept der ,Entwick-
lung’ - bereits einige Jahrzehnte alt — muss
dringend politisch neu bewertet werden.
In diesem ersten Abschnitt reflektiert je
ein/e fithrende/r Wissenschaftler'in und
Aktivist'in aus jedem Kontinent iiber die-
ses Konzept und seine Beziehung zu den
vielfaltigen Krisen der Moderne.

II. Universalisierung der Erde: Reformis-
tische Losungen. Hier stellen wir eine
Reihe von Innovationen vor, die vor allem
im Globalen Norden entwickelt und oft als
progressive ,Krisenlosungen® angepriesen
werden. Eine kritische Uberpriifung ihrer
Rhetorik und Praxis deckt interne Inko-
hirenzen auf und legt nahe, dass sie sich
wahrscheinlich als 6kologisch verschwen-
derische, profitorientierte Ablenkungsma-
nover erweisen werden.

III. Ein Pluriversum der Menschen: Trans-
formative Initiativen. Dieser Hauptteil des
Buches ist ein Kompendium alter und neu-
er, lokaler und globaler Weltanschauungen
und Vorgehensweisen, die von indigenen,
bauerlichen und pastoralen Gemeinschaften,
stadtischen Nachbarschaften, Umwelt-, fe-
ministischen und spirituellen Bewegungen
ausgehen. Sie setzen sich auf vielfiltige Wei-
se fiir Gerechtigkeit und Nachhaltigkeit ein.



Bei den in diesem Lexikon enthaltenen Visionen
und Praktiken geht es nicht um die Umsetzung ei-
nes Biindels von Mafinahmen, Instrumenten und
Indikatoren zur Beseitigung von ,Fehlentwick-
lungen‘. Vielmehr geht es um die Anerkennung
der Vielfalt der Ansichten der Menschen zum
Wohlergehen des Planeten und ihrer Fahigkeiten,
ihn zu schiitzen. Sie versuchen, die menschlichen
Aktivitdten in den Rhythmen und Rahmenbedin-
gungen der Natur zu verankern und respektieren
die miteinander verkniipfte Beschaffenheit von
allem, was lebt. Dieses unverzichtbare Wissen
muss in der Gemeinschaft bewahrt werden und
darf nicht privatisiert oder zum Kauf angeboten
werden. Die hier vorgeschlagenen Visionen und
Praktiken stellen das Buen Vivir (gute Leben) vor
die materielle Bereicherung. Sie schitzen Koope-
ration statt Konkurrenzdenken im Regelfall. Sie
sehen Arbeit als angenehmen Lebensinhalt (live-
lihoods) nicht als toten Fleck (deadlihood), dem
man an Wochenenden oder in dkotouristischen
Urlauben entfliehen kann. Auch hier wird die
menschliche Kreativitdt allzu oft im Namen der
JEntwicklung durch langweilige, homogenisie-
rende Bildungssysteme zerstort.

Die Eintrége in diesem Buch wurden anhand
von Kriterien wie den folgenden gepriift: Wer-
den die Mittel der wirtschaftlichen Produktion
und der sozialen »Reproduktion gerecht kont-
rolliert? Sind die Beziehungen zwischen Men-
schen und nicht-menschlichen Lebewesen so
gestaltet, dass sie sich gegenseitig erganzen? Ha-
ben alle Menschen Zugang zu einem sinnvollen
Lebensunterhalt? Gibt es eine gerechte Vertei-
lung von Nutzen und Lasten zwischen den Ge-
nerationen? Werden traditionelle oder moderne
Diskriminierungen aufgrund von Geschlecht,
Klasse, ethnischer Zugehorigkeit, Rasse, Kaste
und Sexualitdt beseitigt? Sind Frieden und Ge-
waltlosigkeit im gesamten Gemeinschaftsleben
verankert?

Wir stellen dieses Lexikon zusammen, um die
gemeinsame Suche nach einer okologisch klugen
und sozial gerechten Welt zu unterstiitzen. Wir
sehen das Buch als einen Beitrag zu einer Reise
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hin zu einem globalen Wandteppich der Alterna-
tiven,* der Hoffnung und Inspiration stirkt, weil
wir voneinander lernen, Strategien fiir das Eintre-
ten und Handeln entwickeln und gemeinsame In-
itiativen aufbauen. Dabei unterschétzen wir nicht
die erkenntnistheoretischen, politischen und
emotionalen Herausforderungen bei der Aufar-
beitung unserer eigenen Geschichte. Wie Musta-
pha Khayati in Captive Words (1966) schrieb:

... Jede Kritik an der alten Welt wurde in der
Sprache dieser Welt gecufSert, richtete sich jedoch
gegen sie... Die revolutionire Theorie musste
ihre eigenen Begriffe erfinden, den vorherrschen-
den Sinn anderer Begriffe zerstiren und neue
Bedeutungen schaffen... die der neuen, embry-
onalen Realitit entsprechen, die es zu befreien
galt.... Jede revolutiondre Praxis hatte das Be-
diirfuis, ein neues semantisches Gebiet zu schaffen
und eine neue Wahrheit auszudriicken;... denn
die Sprache ist das Zuhause der Macht.?

Wir sind mit euch im Kampf!

Ashish Kothari (Pune), Ariel Salleh (Sydney),
Arturo Escobar (North Carolina),

Federico Demaria (Barcelona)

and Alberto Acosta (Quito)

Mirz 2019 - thepluriverse.org

Anmerkungen

1 deutsch: Wolfgang Sachs (Hg.): Wie im Westen so auf Er-
den. Ein polemisches Handbuch zur Entwicklungspolitik.
Reinbek: Rowohlt Verlag, 1993. (Anm. d. Ubers.)

2 deutsch: Rist Gilbert und Fabrizio Sabelli: Das Mérchen
von der Entwicklung. Ein Mythos der westlichen Indus-
triegesellschaft und seine Folgen fiir die ,,Dritte Welt*.
Ziirich: Rotpunktverlag, 1989. (Anm. d. Ubers.)

3 deutsch: Veronika Bennholdt-Thomsen und Maria Mies:
Eine Kuh fiir Hillary - Die Subsistenzperspektive. Miin-
chen: Frauenoffensive. 1997 (Anm. d. Ubers.)

4 Aktuelle Informationen zum Global Tapestry of Alterna-
tives finden Sie unter https:/radicalecologicaldemocra-
cy.org. Es geht aus der indischen Erfahrung von Vikalp
Sangam (Alternatives Confluence) hervor, siche www.
vikalpsangam.org (abgerufen 17.05.2023).

5 Khayati, Mustapha (1966), Captive Words: Preface to a
Situationist Dictionary, International Situationists, 10,
https://theanarchistlibrary.org/library/mustapha-kha-

yati-captive-words-preface-to-a-situationist-dictionary
(abgerufen am 17.05.2023)

(Ubersetzung: Hannelore Zimmermann)
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Es besteht kein Zweifel daran, dass sich die
Welt nach Jahrzehnten der so genannten ,Ent-
wicklung' in einer Krise befindet - einer syste-
mischen, multiplen und asymmetrischen Krise,
die schon lange im Entstehen begriffen ist und
sich inzwischen tiber alle Kontinente hinweg
ausbreitet. Noch nie zuvor sind so viele entschei-
dende Aspekte des Lebens gleichzeitig geschei-
tert, und noch nie erschienen die Erwartungen
der Menschen an ihre eigene Zukunft und die
ihrer Kinder so ungewiss. Die Krisen machen
sich in allen Bereichen bemerkbar: in Umwelt,
Wirtschaft, Gesellschaft, Politik, Ethik, Kultur,
in der Spiritualitdt und der Physis. Dieses Buch
ist also ein Zeichen der Erneuerung und Repoli-
tisierung, wobei sich ,das Politische‘ aus einem
Zusammenspiel teils widerspriichlicher Auffas-
sungen ergibt, wenn es darum geht, welche Art
von alternativen Welten wir schaffen wollen.

Ein Post-Development-Lexikon sollte die
Agenda fiir Forschung, Dialog und Handlung
vertiefen und erweitern — bei Wissenschaft-
ler-, politischen Entscheidungstrager- und
Aktivist'innen. Es sollte eine Vielzahl von Welt-
anschauungen und Vorgehensweisen aufzeigen,
die sich auf unsere gemeinsame Suche nach
einer 6kologisch sinnvollen und sozial gerech-
ten Welt beziehen. Diese Agenda sollte das Was,
Wie, Wer, Fiir-Wen und Warum all dessen un-
tersuchen, was transformierbar ist — in Abgren-
zung zu dem, was nicht verdnderbar ist."! Im
Ubergang zu einer ,Welt nach der Entwicklung*
wird es Mitstreiter'innen mit strategischen
Visionen geben, aber auch solche mit guten
kurzfristigen taktischen Vorschligen. Die De-
mokratie - als ein sich stindig radikalisierender
Prozess - sollte alle Lebensbereiche ansprechen,
angefangen vom Korper bis hin zu dessen Ver-
ankerung in einer lebendigen Erddemokratie.”

Der verfithrerische Charakter der Entwick-
lungsrhetorik — manchmal auch als Develop-
mentalitit oder »Developmentalismus® bezeich-
net — ist in praktisch allen Lindern verinnerlicht
worden. Selbst einige Menschen, die unter den
Folgen des industriellen Wachstums im Globa-
len Norden leiden, akzeptieren den geradlinigen
Weg des Fortschritts. Viele Lander des Globalen
Stidens haben sich gegen Versuche der Umwelt-
regulierung mit dem Vorwurf gewehrt, der
Norden hindere den Siiden daran, sein eigenes
Entwicklungsniveau zu erreichen. Die interna-
tionale Debatte dreht sich auch um den ,Geld-
und Technologietransfer vom Globalen Norden
in den Siiden, der — zum Vorteil des Nordens

- die grundlegenden Pridmissen des Entwick-
lungsparadigmas nicht in Frage stellt. Die Be-
griffe ,Globaler Norden und Stiden‘ sind keine
geografischen Bezeichnungen, sondern haben
wirtschaftliche und geopolitische Implikationen.
Der ,Globale Norden‘ kann daher sowohl die
historisch dominierenden Nationen als auch die
kolonisierten, aber wohlhabenden herrschen-
den Eliten im Stiden beschreiben. In dhnlicher
Weise kann im Sinne neuer Allianzen zu einer
alternativen Globalisierung* der ,Globale Sii-
den‘ eine Metapher fiir ausgebeutete ethnische
Minderheiten oder Frauen in wohlhabenden
Lindern sein ebenso wie fiir die historisch ko-
lonisierten oder ,armeren‘ Lander als Ganzes.”

Jahrzehnte, nachdem sich der Begriff der ,Ent-
wicklung‘in der Welt verbreitet hat, gelten nur
eine Handvoll Linder - so genannte ,unterent-
wickelte ‘bzw. ,Entwicklungslander® oder ,Dritte
Welt, um abwertende Begriffe aus dem Kalten
Krieg zu verwenden — wirklich als ,entwickelt".
Andere bemiihen sich, das wirtschaftliche Mo-
dell des Nordens nachzuahmen - und das zu
enormen Gkologischen und sozialen Kosten.
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Das Problem liegt nicht in der mangelnden Um-
setzung, sondern in der Vorstellung von ,Ent-
wicklung‘ als linearem, unidirektionalem, mate-
riellem und finanziellem Wachstum, das durch
Warenproduktion und kapitalistische Markte
angetrieben wird. Trotz zahlreicher Versuche,
,Entwicklung‘neu zu bestimmen, ist sie nach wie
vor etwas, das ,Expert'innen‘ in ihrem Streben
nach Wirtschaftswachstum managen und an-
hand des Bruttoinlandsprodukts (BIP) messen,
einem schlechten und irrefiihrenden Indikator
fir Fortschritt im Sinne von Wohlbefinden. In
Wahrheit erlebt die ganze Welt eine ,Fehlent-
wicklung® (maldevelopment), selbst in den hoch
industrialisierten Lindern, deren Lebensstil als
Vorbild fiir die ,Riickstdndigen‘ dienen sollte.

Ein entscheidender Teil unserer Probleme

liegt in der Auffassung von ,Modernitit‘ selbst

- womit weder behauptet werden soll, dass alles
Moderne destruktiv oder ungerecht ist, noch
dass alle Traditionen positiv sind. In der Tat er-
weisen sich moderne Elemente wie Menschen-
rechte und feministische Grundsitze fiir viele
Menschen als befreiend. Wir bezeichnen die
Moderne als die vorherrschende Weltanschau-
ung, die sich in Europa seit der Renaissance,
dem Ubergang vom Mittelalter zur friihen Neu-
zeit, herausgebildet und gegen Ende des acht-
zehnten Jahrhunderts konsolidiert hat. Zu ihren
kulturellen Praktiken und Institutionen gehort
nicht zuletzt der Glaube an die Unabhéngigkeit
des Einzelnen vom Kollektiv und an das Privat-
eigentum, freie Mirkte, politischen Liberalis-
mus, Sikularismus® sowie an die représentative
Demokratie. Ein weiteres Schliisselelement der
Moderne ist der ,Universalismus‘ — die Vorstel-
lung, dass wir alle in einer einzigen, jetzt globa-
lisierten Welt leben und, was besonders kritisch
ist, der Vorstellung von der Wissenschatft als der
einzigen verldsslichen Wahrheit und dem Vor-
boten des ,Fortschritts.

Zu den frithen Ursachen dieser multiplen
Krise gehort die alte monotheistische Auffas-
sung, dass ein viterlicher ,Gott® die Erde zum
Nutzen seiner menschlichen Kinder geschaffen
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hat. Diese Haltung ist als » Anthropozentrismus
bekannt.” Zumindest im Westen entwickelte
sie sich zu einer philosophischen Haltung, die
den Menschen gegen die Natur ausspielt, und
fihrte zu damit verbundenen Dualismen wie
der Kluft zwischen Subjekt und Objekt, Geist
und Korper, mannlich und weiblich, zivilisiert
und barbarisch. Diese klassischen ideologi-
schen Kategorien legitimieren die Zerstérung
der natiirlichen Welt sowie das Ausnutzen von
geschlechtsspezifischen, »racial und zivilisato-
rischen Unterschieden. Feministinnen betonen
die ,maskulinistische Herrschaftskultur®, die
von diesen kiinstlich geschaffenen Dualismen
getragen wird; Intellektuelle im Globalen Stiden
betonen ihre ,,Kolonialitidt“. Das moderne kolo-
niale, kapitalistische, patriarchale Weltsystem®
ymarginalisiert und entwertet somit Formen
des Wissens wie beispielsweise fiirsorgende
Aufgaben und nicht-westliches Recht, Wissen-
schaft oder Wirtschaft. Dies ist weltweit das
vorherrschende politische Muster, obwohl es
alternative Formen in Europa sowie ,Moderni-
tdten‘in Lateinamerika, China usw. gegeben hat.

Dieses Buch beinhaltet eine Vielfalt von
Visionen, die vom gegenwirtigen globalisier-
ten Entwicklungsmodell bis hin zu den nicht-
modernen und selbstbestimmten Alternativen
reichen. Viele dieser radikalen Weltanschauun-
gen wiirden in die zweite oder dritte Kategorie
passen. Um der Vielfalt eine Stimme zu geben,
teilen wir die Uberzeugung, dass die globale
Krise innerhalb des bestehenden institutio-
nellen Rahmens nicht zu bewiltigen ist. Sie ist
historisch und strukturell bedingt und verlangt
ein tiefgreifendes kulturelles Erwachen und
eine Reorganisation der Beziehungen innerhalb
und zwischen den Gesellschaften iiberall auf der
Welt sowie zwischen den Menschen und dem
Rest der sogenannten ,Natur’. Unsere wich-
tigste Lektion als Menschen ist es, Frieden mit
der Erde und miteinander zu schlieSen. Uberall
experimentieren Menschen damit, wie sie ihre
Bediirfnisse auf eine Weise befriedigen kénnen,
die die Rechte und die Wiirde der Erde sowie
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ihrer bedrohten Bewohner'innen wahrt. Diese
Suche ist eine Antwort auf den okologischen
Kollaps, Landraub, Olkriege und Formen des
Raubbaus - wie die Agrarindustrie und Plan-
tagen mit gentechnisch verdnderten Arten. In
menschlicher Hinsicht bedeutet dieser Dieb-
stahl den Verlust der lindlichen Lebensgrund-
lagen und stidtische Armut. Manchmal weicht
der westliche ,Fortschritt® den Krankheiten des
Wohlstands, der Entfremdung und der Wurzel-
losigkeit oder fiihrt zu ihnen. Aber itiberall auf
den Kontinenten formieren sich inzwischen
Widerstandsbewegungen. Der Environmental
Justice Atlas (Atlas der Umweltgerechtigkeit)
dokumentiert und katalogisiert mehr als 2000
Konflikte,” was beweist, dass es eine aktive glo-
bale Bewegung fiir Umweltgerechtigkeit gibt,
auch wenn sie noch nicht vereint ist.

Es gibt keine Garantie dafiir, dass ,Entwick-
lung® die traditionelle Diskriminierung und
Gewalt gegen Frauen, Jugendliche, Kinder und
intersexuelle Minderheiten, landlose und ar-
beitslose Klassen, »Races, Kasten und Ethnien
beseitigt.' Wahrend das globalisierende Ka-
pital die regionalen Volkswirtschaften desta-
bilisiert und Gemeinschaften in aussortierte
Existenzen und Fliichtlingspopulationen ver-
wandelt, kommen manche Leute damit zurecht,
indem sie sich mit der Macho-Macht der poli-
tischen Rechten identifizieren. Diese stellt die
nationale Identitit in den Vordergrund und
verspricht, die Arbeitsplitze von den migranti-
schen Stindenbdcken zuriickzuholen. Zuweilen
kann auch eine verunsicherte Linke aus der
Arbeiterklasse diese Haltung einnehmen und
erkennt nicht, dass die Banken und Unterneh-
men fiir ihre Schwierigkeiten verantwortlich
sind. Ein Abdriften in Richtung Autoritarismus
findet tiberall auf der Welt statt, von Indien
tiber die USA bis nach Europa. Die Illusion der
reprasentativen Demokratie wird von einer
privilegierten technokratischen Klasse mit ih-
rem neoliberalen Innovationskurs fiir griines
Wachstum am Leben erhalten. Die Grenze
zwischen der Rechten und der orthodoxen Lin-
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ken ist fliefend, wenn es um »Produktivismus,
Modernisierung und Fortschritt geht. Dariiber
hinaus baut jede dieser Ideologien auf eurozen-
trischen und maskulinistischen Werten auf und
stirkt so den Status quo.

Karl Marx erinnerte uns daran, dass eine neue
Gesellschaft, die aus dem Inneren der alten her-
vorgeht, viele Defekte des alten Systems in sich
tragt. Spater bemerkte Antonio Gramsci {iber sei-
ne Zeit, dass ,,die Krise gerade darin besteht, dass
das Alte stirbt und das Neue nicht geboren werden
kann; in diesem Zwischenstadium (interregnum)
treten die verschiedensten Krankheitssymptome
auf"" Was diese europdischen Linksintellektu-
ellen nicht vorhersahen, war, dass heute Alterna-
tiven auch von den politischen Ridndern her ent-
stehen — sowohl von der kolonialen als auch von
der innerstaatlichen Peripherie des Kapitalismus
her. Die marxistische Analyse ist nach wie vor
notwendig, aber sie gentigt nicht; sie muss durch
Perspektiven wie Feminismus und Okologie so-
wie durch Vorstellungen aus dem Globalen Sii-
den, einschliefllich der Ideale Gandhis, erganzt
werden. In einer Zeit des Ubergangs - wie dieser

— erfordern Kritik und Aktion neue Erzdhlungen
in Verbindung mit praktischen materiellen Lo-
sungen. Mehr vom Gleichen, aber besser, oder
weniger vom Gleichen zu tun, ist nicht genug.
Der Weg nach vorn besteht nicht einfach darin,
Unternehmen stirker in die Verantwortung zu
nehmen oder regulierende Biirokratien einzu-
richten; es geht nicht mal darum, den ,Farbigen,
JAlteren®, ,Behinderten’, ,Frauen‘ oder ,Queers*
durch eine liberale, pluralistische Politik volle
Biirgerrechte zuzuerkennen. Auch die Erhaltung
einiger weniger ,unberiihrter‘ Flecken Natur am
Rande des stadtischen Kapitalismus wird wenig
Einfluss auf den Zusammenbruch der Artenviel-
falt haben.

Dieses Post-Development-Lexikon bezieht
sich auf eine Zeit, in der die grofSen politischen
Modelle des zwanzigsten Jahrhunderts - die
liberale reprisentative Demokratie und der
Staatssozialismus — zu inkohdrenten und dys-
funktionalen Formen des Regierens geworden
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sind, auch wenn sie Wohlstand und Rechte fiir
einige wenige erreichen. Dementsprechend be-
ginnt das Buch mit einigen Uberlegungen zum
Entwicklungsgedanken, die sich auf die Erfah-
rungen je eines wissenschaftlichen Aktivisten
bzw. einer wissenschaftlichen Aktivistin aus
jedem Kontinent (abgesehen von der Antarktis)
stiitzen. Es sind dies die Stimmen von Nnimmo
Bassey (Afrika), Vandana Shiva (Asien), Jose
Maria Tortosa (Europa), Phil McMichael (Nord-
amerika), Kirk Huffman (Ozeanien) und Mari-
stella Svampa (Stidamerika).

Im Anschluss an diese Kritiker"innen wendet
sich das Lexikon der Untersuchung der Gren-
zen dieser Ideologie der Entwicklung (»Deve-
lopmentalismus) zu, und wie sie reformistische
Losungen fiir globale Krisen pragen. Hier sehen
wir, wie das Gespenst der Moderne auf unend-
liche Weise wiedergeboren wird, da kurzsichtige
Krisenlosungen derjenigen, die an der Macht
sind, den Status quo zwischen Nord und Siid
aufrechterhalten. Dieser Abschnitt befasst sich
unter anderem mit Marktmechanismen, >Geo-
Engineering und Klimafreundlicher Landwirt-
schaft, der Bevolkerungsfrage, griiner Wirtschaft,
»Reproduktionstechnik und > Transhumanismus.
Ein tibergreifendes Thema ist die viel beschwo-
rene politische Geste der ,nachhaltigen Entwick-
lung* Natiirlich kann es passieren, dass selbst
wohlmeinende Menschen versehentlich ober-
flachliche oder falsche Losungen fiir globale Pro-
bleme propagieren. Auferdem ist es nicht leicht,
Mainstream- oder oberflachliche Initiativen von
radikalen, transformativen Initiativen zu unter-
scheiden, wenn in diesen Tagen der militérisch-
industrielle Medienkomplex und die Werbung
der > Greenwashing-Industrie ihre verfiihrerische
Wirkung entfalten.

Die Kritik an der Industrialisierung ist nicht
neu. Mary Shelley (1797-1851), Karl Marx
(1818-83) und Mohandas Gandhi (1869-1948)
haben, jeder auf seine Weise, ihre Bedenken
dazu geduflert, ebenso wie viele Volksbewe-
gungen in den letzten zwei Jahrhunderten. Die
Nachhaltigkeitsdebatte zu Beginn des 20. Jahr-
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hunderts wurde stark von der Argumentation
des Club of Rome tiber die Grenzen des Wachs-
tums beeinflusst,'”? und offizielle Kreise duflerten
sich besorgt tiber Massenproduktionstechno-
logien und Konsummuster seit der Konferenz
zu Umwelt und Entwicklung der Vereinten Na-
tionen 1972 in Stockholm. Regelmafige Kon-
ferenzen auf globaler Ebene wiederholten die
Diskrepanz zwischen Entwicklung und Umwelt,
und der Bericht Unsere gemeinsame Zukunft von
1987 riickte sie deutlich in den Mittelpunkt. Die
Vereinten Nationen und die meisten national-
staatlichen Analysen haben jedoch nie eine Kri-
tik der soziostrukturellen Krifte enthalten, die
dem okologischen Zusammenbruch zugrunde
liegen. Der Schwerpunkt lag stets darauf, Wirt-
schaftswachstum und Entwicklung durch geeig-
nete Technologien, Markte und institutionelle
politische Reformen ,nachhaltig und integrativ‘
zu gestalten. Das Problem ist, dass dieses Mant-
ra der Nachhaltigkeit schon frith vom Kapitalis-
mus verschluckt und dann seines 6kologischen
Inhalts beraubt wurde.

In der Zeit ab den 1980er Jahren hat sich die
neoliberale Globalisierung in der ganzen Welt
aggressiv ausgebreitet. Die UNO konzentrierte
sich nun auf ein Programm zur ,Linderung der
Armut‘ in den Entwicklungslindern, ohne die
Ursachen der Armut in der »akkumulationsge-
triebenen Wirtschaft des wohlhabenden Globa-
len Nordens zu hinterfragen. Vielmehr wurde
behauptet, dass die Lander erst einen hohen
Lebensstandard erreichen miissten, bevor sie
Ressourcen fiir den Umweltschutz einsetzen
konnten.” So wurde wirtschaftliches ,Wachs-
tum® als notwendiger Schritt neu definiert."
Diese Verwisserung fritherer Debatten iiber
die Grenzen machte den Weg frei fiir das oko-
logisch-modernistische Konzept der ,griinen
Wirtschaft’. Im neuen Jahrtausend gab es eine
Unmenge solcher »keynesianischer Vorschlage:
Biookonomie, die »Griine Revolution fiir Afrika,
die chinesische und europdische Férderung der
Kreislaufwirtschaft und die Agenda 2030 fiir
nachhaltige Entwicklung.”
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Auf der UN-Konferenz fiir nachhaltige Ent-
wicklung im Jahr 2012 war diese hohle Nach-
haltigkeitsideologie der Leitfaden fir die mul-
tilateralen Diskussionen. Seit einiger Zeit hatte
das Umweltprogramm der Vereinten Nationen
(UNEP - United Nations Environmental Pro-
gramme) zusammen mit dem Unternehmens-
sektor und sogar einigen Vertreter'innen der
politischen Linken'® begeistert von der Not-
wendigkeit eines Green New Deal gesprochen.
In Vorbereitung auf Rio+20 verdffentlichte
das UNEP einen Bericht tiber die Griine Wirt-
schaft, in dem es diese als eine Wirtschaft de-
finierte, ,,die zu verbessertem menschlichem
Wohlergehen und sozialer Gerechtigkeit fiihrt
und gleichzeitig Umweltrisiken und 6kologi-
sche Knappheiten deutlich reduziert“.” Im Ein-
klang mit der wachstumsorientierten Politik der
Vertreter innen einer nachhaltigen Entwicklung
wurden in dem Bericht alle lebenden natiirli-
chen Formen auf dem gesamten Planeten als
Naturkapital und kritische Wirtschaftsgiiter be-
zeichnet, wodurch die Vermarktung des Lebens
auf der Erde intensiviert wurde. Der Wider-
stand der Aktivist'innen fiir eine andere Globa-
lisierung war jedoch erbittert.

Die offizielle Rio+20-Abschlusserklirung
spricht sich in mehr als zwanzig Artikeln fiir
Wirtschaftswachstum aus. Dieser Ansatz beruht
auf einer vermeintlichen Okologisierung der
neoklassischen Wirtschaftstheorie, die als Um-
weltdkonomie bezeichnet wird und der Uberzeu-
gung ist, dass sich Wachstum durch Demateria-
lisierung und Umweltentlastung mit Hilfe der so
genannten ,0koeffizienz’ von der Natur abkop-
peln oder entkoppeln ldsst. Empirische Cradle-
to-Grave- (von der Wiege bis zur Bahre) und so-
ziale Stoffwechselstudien aus der 6kologischen
Okonomie zeigen jedoch, dass sich die Produk-
tion zwar relativ gesehen entmaterialisiert hat —
also weniger Energie und Materialien pro BIP-
Einheit verbraucht wurden -, aber die gesamten
oder absoluten Material- und Energiemengen
wurden nicht reduziert, was fiir die Nachhaltig-
keit entscheidend ist. Historisch gesehen fallen
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die einzigen Perioden einer absoluten Demate-
rialisierung mit wirtschaftlichen Rezessionen
zusammen.' Die gangige Vorstellung von ,wirt-
schaftlicher Effizienz‘ ist weit davon entfernt,
biophysikalische Grenzen zu respektieren - in
der Natur und bei den natiirlichen Ressourcen,
in der Anpassungsfihigkeit von Okosystemen
oder in den planetarischen Grenzen.

Das internationale Modell des griinen Kapita-
lismus — vorgestellt in der Erklarung Transforma-
tion unserer Welt: Die Agenda 2030 fiir nachhalti-
ge Entwicklung® - zeigt folgende Méngel in den
so genannten,Zielen fiir nachhaltige Entwicklung‘
(SDGs) auf:®
* keine Analyse dariiber, wie die strukturellen

Wurzeln von Armut, mangelnder Nachhaltig-

keit und multidimensionaler Gewalt historisch

in staatlicher Macht, Unternehmensmonopo-
len, Neokolonialismus und patriarchalen Ins-
titutionen verankert sind

= unzureichende Konzentration auf direktes de-
mokratisches Regieren mit verantwortlicher

Entscheidungsfindung durch Biirger‘innen

und sich ihrer selbst bewussten Gemeinschaf-

ten von Angesicht zu Angesicht

= anhaltende Betonung des Wirtschaftswachs-
tums als Motor fiir Entwicklung, was im Wi-
derspruch zu den biophysikalischen Grenzen
steht, und willkiirliche Ubernahme des BIP
als Indikator fiir Fortschritt

= anhaltendes Vertrauen in die wirtschaftliche

Globalisierung als wichtigster Wirtschafts-

strategie, die die Bemithungen der Menschen

um Eigenstandigkeit und Autonomie unter-
grabt
= anhaltende Unterwiirfigkeit gegeniiber dem

Privatkapital und Unwilligkeit, den Markt

durch die Kontrolle der Arbeitenden, Produ-

zierenden und durch Gemeinschaften zu de-
mokratisieren

= moderne Wissenschaft und Technologie wer-
den als soziale Allheilmittel angepriesen, wo-
bei ihre Grenzen und Auswirkungen ignoriert
werden und anderes Wissen »marginalisiert
wird
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= Kultur, Ethik und Spiritualitit werden ausge-
klammert und den wirtschaftlichen Kraften
untergeordnet

= unregulierter Konsum ohne Strategien zur

Umkehr des Globalen Nordens und seiner

unverhiltnismafligen Verschmutzung des

Planeten durch Abfall, Toxizitit und Klima-

emissionen
= neoliberale Architekturen globaler Regie-

rungsfithrung, die sich zunehmend auf tech-
nokratische Management-Werte von staatli-
chen und multilateralen Biirokratien stiitzen.
Dieser SDG-Rahmen aus dem Jahr 2015, der in-
zwischen eine globale Reichweite erreicht hat, ist
ein falscher Konsens.?' So wird beispielsweise ein
»nachhaltiges Wirtschaftswachstum® gefordert,
was im Widerspruch zu den meisten SDGs steht.
Wenn Entwicklung als toxischer Begriff betrach-
tet wird, der abzulehnen ist,> dann wird nachhal-
tige Entwicklung zu einem Widerspruch an sich.
Konkret hat der » Degrowth-Theoretiker Giorgios
Kallis kommentiert: ,,Nachhaltige Entwicklung
und ihre neuere Reinkarnation ,griines Wachs-
tum* entpolitisieren echte politische Gegensitze
zwischen alternativen Zukunftsvisionen. Sie ma-
chen Umweltprobleme technisch, versprechen
Win-Win-Losungen und das unmogliche Ziel,
das Wirtschaftswachstum aufrechtzuerhalten,
ohne der Umwelt zu schaden.“” Das ist es, was
mit reformistischen Losungen passiert.

Wir wollen weder die Leistung von Men-
schen schmilern, die neue technologische Lo-
sungen zur Verringerung der Probleme finden

- beispielsweise im Bereich der erneuerbaren
Energien — noch wollen wir die vielen positiven
Elemente des SDG-Rahmens schmalern. Viel-
mehr ist es unser Ziel zu unterstreichen, dass
technologische und betriebswirtschaftliche
Innovationen ohne einen grundlegenden sozio-
kulturellen Wandel nicht aus der Krise fithren
werden.” Wenn sich Nationalstaaten und Zivil-
gesellschaften auf die SDGs vorbereiten, miis-
sen unbedingt Kriterien festgelegt werden, die
den Menschen helfen, diese Unterscheidung zu
treffen.

Pluriverse Wege finden

Als Gegenpol zu den Scheuklappen der kon-
ventionellen politischen Vernunft sind im
Hauptteil des Lexikons eine Reihe einander er-
ginzender Vorstellungen und praktischer An-
sitze gesammelt, die radikale und systemische
Initiativen ins Leben rufen.” Einige von ihnen
beleben oder interpretieren seit langem beste-
hende indigene Weltanschauungen auf kreative
Weise neu; andere stammen von jiingeren so-
zialen Bewegungen; wieder andere greifen auf
dltere Philosophien und religiése Traditionen
zuriick. Sie alle fragen: Was lauft im heutigen
Alltag so entsetzlich verkehrt? Wer ist dafiir
verantwortlich? Wie sihe ein besseres Leben
aus, und wie kommen wir dorthin? Die Femi-
nistinnen der ,Sostenibilidad de la vida® fragen
sich: ,Was ist ein lebenswertes Leben? Und wie
konnen Bedingungen geschaffen werden, die
dies ermoglichen?*

Zusammen bilden diese Perspektiven ein
Pluriversum: eine Welt, in der viele Welten
Platz haben, wie es die Zapatisten von Chiapas
ausdriicken. Die Welten aller Menschen sollten
in Wiirde und Frieden koexistieren, ohne dass
sie Herabsetzung, Ausbeutung und Elend ertra-
gen miissen. Eine pluriverse Welt tiberwindet
patriarchale Einstellungen, Rassismus, Kasten-
denken und andere Formen der Diskriminie-
rung. Hier lernen die Menschen wieder, was es
bedeutet, ein bescheidener Teil der Natur zu
sein, und lassen enge »anthropozentrische Vor-
stellungen von Fortschritt auf der Grundlage
von Wirtschaftswachstum hinter sich. Wihrend
viele pluriverse Ausdrucksformen miteinander
ysynergetisch zusammenwirken, konnen sie im
Gegensatz zur universalisierenden Ideologie der
Nachhaltigen Entwicklung nicht auf eine allum-
fassende Politik reduziert werden, die entwe-
der von der UNO oder einem anderen globalen
»Governance-System bzw. von regionalen oder
staatlichen Systemen verwaltet wird. Wir stellen
uns ein weltweites Zusammenspiel der Alterna-
tiven vor, das Strategien fiir den Ubergang vor-
antreibt - inklusive kleiner alltaglicher Schritte,
hin zu einer groflen » Transformation.
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Unser Projekt der Dekonstruktion von Ent-
wicklung 6ffnet sich zu einer Matrix von Alterna-
tiven, vom Universum zum Pluriversum. Einige
Visionen und Praktiken sind in aktivistischen
und akademischen Kreisen bereits wohlbekannt.
Zum Beispiel Buen Vivir, ,eine Kultur des Le-
bens’, die viele Namen in ganz Siidamerika hat;
» Ubuntu, das im stidlichen Afrika den Wert der
menschlichen Wechselseitigkeit betont; Swaraj
aus Indien, das sich auf Eigenstdndigkeit und
Selbstverwaltung konzentriert.®® Dieses Buch
geht von der Hypothese aus, dass es Tausende
solcher transformativen Initiativen rund um
die Welt gibt. Andere, weniger bekannte, aber
ebenso relevante Initiativen sind Kyosei, Mino-
bimaatisiiwin, Nayakrishi sowie kritisch reflek-
tierte Versionen der grofien Religionen vom
Islam, Christentum, Hinduismus, Buddhismus
bis zum Judentum. Auch politische Vorstellun-
gen wie Oko-Sozialismus und Tiefendkologie
haben Beriihrungspunkte mit fritheren gemein-
schaftlichen Idealen. Viele Begriffe haben zwar
eine lange Geschichte, tauchen aber immer wie-
der in der Darstellung von Bewegungen fiir das
Wohlbefinden auf und konnen problemlos mit
zeitgendssischen Konzepten wie » Degrowth und
Okofeminismus koexistieren.?

Ob im Norden, Stiden, Osten oder Westen, je-
der Strang des Post-Development-Regenbogens
symbolisiert die menschliche Emanzipation
innerhalb der Natur® Es ist die letztgenannte
Verbindung, die unser pluriversales Projekt
vom kulturellen Relativismus unterscheidet.
Wie Aldo Leopold sagen wiirde: ,,Eine Sache ist
richtig, wenn sie dazu beitragt, die Integritat,
Stabilitdt und Schonheit der biotischen Gemein-
schaft zu erhalten. Sie ist falsch, wenn sie in eine
andere Richtung tendiert.!

Um Frieden mit der Erde zu schliefSen, ist ein
weiteres friedensstiftendes Ziel die Verkniip-
fung von dberliefertem und gegenwirtigem
Wissen in einem Prozess, der einen horizon-
talen und respektvollen Dialog erfordert. Das
heifit, es gibt keine Blaupausen, die fir alle
Zeiten und Orte giiltig sind, ebenso wie keine
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Theorie immun gegen Hinterfragung ist. In der
Tat wird diese Art von historischer Reflexivitit
erst jetzt als politisches Handlungsfeld erkannt.
Die Reaktion auf Makro-Machtstrukturen wie
Kapital und Imperium ist eine gut erkundete
Landschaft; was noch weitgehend unerforscht
ist, ist das Feld der Mikro- oder Kapillar-Macht,
welche die alltigliche Gewalt speist. Lobprei-
sungen abstrakter Gerechtigkeit, selbst spiritu-
elle Lobgesinge auf Mutter Erde, werden nicht
ausreichen, um die von uns gewiinschten Ver-
dnderungen herbeizufithren. Um ein pluriversa-
les Haus zu bauen, muss ein neues Fundament
ausgegraben werden.

Transformative Initiativen unterscheiden
sich in vielerlei Hinsicht von herkommlichen
oder reformistischen Losungen. Im Idealfall
setzen sie an den Wurzeln eines Problems an.
Sie stellen in Frage, was wir bereits als Wesens-
merkmale des Entwicklungsdiskurses identifi-
ziert haben - Wirtschaftswachstum, »Produk-
tivismus, Fortschrittsrhetorik, instrumentelle
Rationalitdt, Mirkte, Universalitit, »Anthro-
pozentrismus und Sexismus. Diese transforma-
tiven Alternativen werden eine Ethik mit sich
bringen, die sich radikal von derjenigen unter-
scheidet, die dem derzeitigen System zugrunde
liegt. Die Beitrdge in diesem Teil des Buches
spiegeln Werte wider, die auf einer )relationa-
len Logik beruhen, einer Welt, in der alles mit
allem anderen verbunden ist.

Es gibt viele Wege zu einer Bio-Zivilisation,
aber wir stellen uns Gesellschaften vor, die unter
anderem die folgenden Werte umfassen:
= Vielfalt und Pluriversalitat
= Autonomie und Eigenverantwortung
= Solidaritdt und Gegenseitigkeit
= Gemeingiiter und gemeinschaftliche Ethik
= Einssein mit und Rechte der Natur
= wechselseitige Abhingigkeit
= Einfachheit und Geniigsamkeit
= Inklusivitit und Wiirde
= Gerechtigkeit und Gleichheit
= Nicht-Hierarchie
= Wiirde der Arbeit
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= Rechte und Pflichten

= ¢kologische Nachhaltigkeit

= Gewaltlosigkeit und Frieden.”

Die politische Handlungsfihigkeit wird den
Ausgegrenzten, Ausgebeuteten und Unterdriick-
ten gehdren. Und >Transformationen werden
verschiedene Dimensionen einbeziehen und
mobilisieren, wenn auch nicht unbedingt alle
auf einmal. Ein Beispiel fiir diese Perspektive
konnte die Reihe von Zusammenkinften sein,
die seit 2014 unter dem Namen Vikalp Sangam
(Zusammenflieen von Alternativen) in Indien
stattfinden.” Die von dieser Bewegung vertrete-
nen Werte sind:

= Okologische Weisheit, Integritit und Wi-
derstandsfahigkeit: ... wo vorrangig o6kolo-
gisch-regenerative Prozesse erhalten werden,
die Okosysteme, Arten, Funktionen und Kreis-
laufe schiitzen; ... wo okologische Grenzen - lo-
kal wie global - respektiert werden und ... wo
okologische Ethik in alle menschlichen Aktivi-
taten einflief3t.

= Soziales Wohlbefinden und Gerechtigkeit:
... wo korperliche, soziale, kulturelle und spiritu-
elle Zufriedenheit erreicht wird, ... wo Gleichheit
bei soziodkonomischen und politischen An-
spriichen und Verantwortlichkeiten herrscht, ...
wo diskriminierungsfreie Beziehungen und ge-
meinschaftliche Harmonie die Hierarchien auf
der Grundlage von Glauben, Geschlecht, Kaste,
Klasse, ethnischer Zugehérigkeit, Fahigkeiten
und Alter ersetzen und ... wo kollektive und in-
dividuelle Menschenrechte sichergestellt sind.

= Direkte und delegierte Demokratie: ... wo
die konsensbasierte Entscheidungsfindung in
der kleinsten Gemeindeeinheit stattfindet, an
der jeder Mensch das Recht, die Fihigkeit und
die Moglichkeit hat, sich zu beteiligen und ... wo
eine demokratische Regierung durch direkt ver-
antwortliche Delegierte auf eine Weise geschaffen
wird, die konsensorientiert und respektvoll ist
und die Bediirfnisse und Rechte derjenigen un-
terstiitzt, die derzeit an den Rand gedréngt wer-
den, zum Beispiel junge Menschen oder religidse
Minderheiten.

Pluriverse Wege finden

= Wirtschaftliche Demokratisierung: ... wo
Privateigentum durch Gemeingiiter ersetzt wird
und die Unterscheidung zwischen Eigentiimer-
und Arbeitnehmer'innen entfillt; ... wo Ge-
meinschaften und Einzelpersonen - idealerwei-
se Prosument'innen — die Autonomie iiber die
lokale Produktion, den Vertrieb und die Markte
haben; ... wo Regionalisierung ein Schliissel-
prinzip ist und der Handel auf dem Prinzip des
gleichberechtigten Austauschs beruht.

= Kulturelle Vielfalt und Wissensdemokratie:

... wo eine Vielfalt an Lebensweisen, Ideen und

Ideologien respektiert wird; ... Kreativitit und In-
novation gefordert werden und ... die Erzeugung,
Weitergabe und Nutzung von Wissen - traditio-
nell oder modern, einschliefSlich der Wissenschaft
und Technologie - fiir alle zugénglich ist.

Wo sind also die Frauen - die ,andere Halfte*
der Menschheit — bei all dem? Wie stellen wir
sicher, dass ein Post-Development-Pluriversum
nicht die Kolonialisierung auflgst und gleich-
zeitig die Frauen weiterhin ,an ihrem Platz‘ als
materielle Trédgerinnen der alltédglichen Lebens-
aktivitaten festhalt? Ein erster Schritt auf dem
Weg zu einem tiefgreifenden systemischen
Wandel besteht darin, zu untersuchen, wie so-
wohl traditionelle als auch moderne Praktiken
und Kenntnisse Mdnnlichkeit und die damit
einhergehenden Maglichkeiten privilegieren.
Urspriinglich hatten die beiden Worter Okono-
mie und Okologie die gleiche griechische Wur-
zel - oikos, was ,,unser Haus“ bedeutet. Doch
schon bald brach diese Einheit auseinander, als
die selbsterklirte Herrschaft der Ménner iiber
die Natur begann, die Ausbeutung weiblicher
Energien mit einzuschliefen. Ganze Zivilisati-
onen wurden auf der geschlechtsspezifischen
Kontrolle der weiblichen Fruchtbarkeit auf-
gebaut — der wesentlichen Ressource fiir den
Fortbestand eines jeden politischen Regimes.
Dadurch wurden Frauen zu Mitteln und nicht
zu Zielen, zu blofem Hab und Gut, und da-
mit wurde ihnen ihre Stellung als vollwertige
menschliche Individuen mit eigenem Recht
genommen.
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Ironischerweise zerstort die Wirtschaft — oder
der produktive Sektor, wie er im Globalen Nor-
den genannt wird - nun ihre eigenen sozialen
und okologischen Grundlagen im reproduktiven
Sektor. Das Buch beinhaltet mehrere Beitrage
zu Aspekten des Widerstands von Frauen gegen
dieses irrationale Entwicklungsethos - zu la-
teinamerikanischem und pazifischem Feminis-
mus, Friedensfrauen, Matriarchaten, Lohne fiir
Hausarbeit, Korperpolitik, Geschenkdkonomien
und Okofeminismus. Die meisten dieser Initia-
tiven haben ihren Ursprung in den Uberlebens-
kidmpfen der Frauen. Sie verkniipfen politische
Emanzipation mit Umweltgerechtigkeit, lokale
Probleme mit globalen Strukturen und pladie-
ren in der Regel fiir eine nachhaltige »Subsis-
tenz im Gegensatz zu linearem Fortschritt und
,nachholender Entwicklung‘.* Umgekehrt ist der
westliche Mainstream-Feminismus tendenziell
ranthropozentrisch, so dass liberale und sogar
sozialistische Feministinnen mit dem Ziel der
Gleichheit besanftigt werden konnen. Auf diese
Weise flicken sie mit ihrer Politik ungewollt be-
stehende maskulinistische Institutionen.

Offizielle UN- und Regierungsanalysen ha-
ben nie eine griindliche Kritik der strukturellen
Krifte enthalten, die dem 6kologischen Zusam-
menbruch zugrunde liegen. In dhnlicher Wei-
se bleibt die tiefe Struktur alter patriarchaler
Werte, die durch die globalen Entwicklungen
fortgeschrieben werden, nicht untersucht. Die
als ,lingste Revolution‘ bekannte Befreiung der
Frauen von der gesellschaftlichen Vorherrschaft
der Manner wird kein leichtes Unterfangen sein.
Selbst Politikexpert'innen verwechseln allzu oft
das Wohlbefinden des Haushalts oder der Ge-
meinschaft mit dem Wohlbefinden des Ernah-
rers und ignorieren die hausliche Machthierar-
chie. In der Wissenschaft ist die postmoderne
Tendenz, die gelebte sexuelle Identitdt auf das
Konstrukt Geschlecht zu reduzieren, eine weitere
wenig hilfreiche Konvention. In gleicher Weise
kann die Behandlung von Klasse, Rasse und Ge-
schlecht als abstrakte » intersektionale Strukturen
die Aufmerksamkeit von der rohen Materialitit
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der gelebten Erfahrung ablenken. Formale de-
mokratische Gesten - das Wahlrecht oder die
Lohngleichheit fiir Frauen — kratzen kaum an
der Oberfliche jahrhundertealter Gewohnheiten
der Unterdriickung zwischen den Geschlech-
tern.” Das Festhalten an spirituellen Tugenden
oder starken sikularen Prinzipien wie Vielfalt
und Solidaritit kann helfen, garantiert aber
nicht das Ende der biophysischen Auswirkun-
gen von Gewalt zwischen den Geschlechtern.

Aktivist'innen, die nach gerechten und nach-
haltigen Alternativen suchen, miissen diese
unausgesprochene Ebene der politischen Mate-
rialitit zur Kenntnis nehmen. In unterschiedli-
chem Mafle sind Frauen sowohl im Norden als
auch im Stiden mit Stillschweigen und Schika-
nen konfrontiert; es fehlt ihnen nicht nur an
Ressourcen, sondern oft auch an Bewegungs-
freiheit. Sie leben mit kulturell sanktionierten
Demiitigungen wie Menstruation, Klitorisbe-
schneidung, Polygamie, Mitgiftmord, Ehren-
mord, Witwenverbrennung (Suttee), dem Ge-
zwickt- und Begrapschtwerden und jetzt auch
mit digitalisierten Rache-Pornos. Sie erdulden
erzwungene Kindergeburten, hausliche Gewalt,
Vergewaltigung in der Ehe, Gruppenvergewal-
tigung durch Jugendliche, genozidale Vergewal-
tigung als Kriegswaffe, Stigmatisierung als Wit-
wen und Verfolgung als ,Hexen in alten Zeiten.
Im 21. Jahrhundert fiihrt eine Kombination aus
weiblicher Unfruchtbarkeit, privatisierter Ge-
walt und militarisierten Kollateralschiaden an
der Zivilbevolkerung zu einem weltweit sinken-
den demografischen Anteil von Frauen gegen-
tiber Ménnern. Allein in Asien haben eineinhalb
Millionen Frauen in den letzten zehn Jahren auf-
grund dieser Faktoren ihr Leben verloren.

Der Missbrauch von Kindern und die Grau-
samkeit gegeniiber Tieren sind weitere Aspek-
te des uralten und weit verbreiteten patriar-
chalen Vorrechts ,geringeren® Lebensformen
gegeniiber. Diese Aktivititen sind eine Form
des »Extraktivismus, einer Befriedigung durch
Energien, die von anderen Korpern abgezapft
werden - nimlich jenen, die als naturndiher gel-
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ten. Im Anschluss an Elizabeth Dodson Grays
bahnbrechende Analyse {iben 6kofeministische
Wissenschaftler'innen umfassende historische
Kritik an der globalen kapitalistischen patriar-
chalen Ordnung - ihren Religionen, ihrer Wirt-
schaft und ihrer Wissenschaft. Indem sie die
anhaltende Kraft alter ideologischer Dualismen
- Mensch tiber Natur, Mann iiber Frau, Chef tiber
Arbeiter, Weifl siber Schwarz - dekonstruie-
ren, zeigen sie, dass die verschiedenen Formen
sozialer Herrschaft miteinander verbunden
sind.” Eine Politik der Fiirsorge, die Frauen aus
dem globalen Norden und Stiden praktizieren,
steht also im Einklang mit den Sitten des Buen
Vivir, » Ubuntu und Swaraj, weil die alltagliche
Arbeit von Frauen in allen Hemisphéren eine
andere Erkenntnistheorie lehrt, die nicht auf in-
strumenteller Logik beruht, sondern > relational
ist — wie die Rationalitdt 6kologischer Prozes-
se.” In ihrer tiefsten Ausprigung stellen diese
pluriversen Stimmen sowohl die Moderne als
auch den Traditionalismus in Frage, indem sie
die materielle Verkorperung von Klasse, Rasse,
Geschlecht und Spezies in einem 6kozentrischen
Rahmen verorten. Es kann kein Pluriversum ge-
ben, solange die historischen Fundamente des
miénnlichen Anspruchs nicht Teil der politi-
schen Auseinandersetzung sind.

Die Leserinnen werden berechtigterweise
hinterfragen, welches Vertrauen wir und zahl-
reiche Autor'innen des Lexikons in die Idee
von Gemeinschaft setzen. Zugegeben, es ist ein
umstrittener Begriff, hinter dem sich leicht Un-
terdriickungen aufgrund von Geschlecht, Alter,
Klasse, Kaste, ethnischer Zugehérigkeit, »Race
oder von Fahigkeiten verbergen konnen. Wir
sind uns auch bewusst, dass eine lokal ausgerich-
tete Politik oder Wirtschaft oft fremdenfeindlich
ist — eine Engstirnigkeit, die sich gegenwartig
in nationalistischen Widerstinden gegeniiber
Fliichtlingen in vielen Teilen der Welt zeigt.
Angesichts der Intoleranz der Rechten und der
defensiven Identititspolitik der Linken strebt
unser Katalog der Alternativen nach integrati-
ven und inklusiven Praktiken. Die Hoffnung ist,
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dass selbst in einigen der patriarchalen Weltreli-
gionen lebensbejahende Elemente entdeckt wer-
den konnen, und wir hoffen, dieses Potenzial zu
kultivieren.

Das Ideal der Gemeinschaftlichkeit, das hier
ins Auge gefasst wird, tragt den paradigmati-
schen Charakter der heutigen Bewegungen hin
zum»,Commoning’ oder zur ,Comunalidad‘. Wie
im Fall der von Vikalp Sangam vernetzten Initi-
ativen basieren diese Kollektive auf autonomer
Entscheidungsfindung durch personliche Bezie-
hungen und einen wirtschaftlichen Austausch,
der auf die Befriedigung der Grundbediirfnisse
durch Selbstversorgung ausgerichtet ist.”* Unser
Verstandnis von Gemeinschaft ist ein kritisches:
im Prozess und stets die moderne kapitalistisch-
patriarchale Hegemonie des ,Individuums‘ als
Kern der Gesellschaft in Frage stellend. Wir
hoffen, dass dieses Buch Gegenbewegungen zu
diesem global kolonisierenden Zwang anregt, so
wie wir wiederum von kulturellen Gruppen auf
der ganzen Welt inspiriert werden, die sich noch
immer einer kollektiven Existenz erfreuen.” In
diesem Zusammenhang schldgt die mexikani-
sche Soziologin Raquel Gutiérrez Aguilar das
Konzept der ,entramados comunitarios oder
gemeinschaftlichen Verflechtungen vor:

»[Dlie Vielfalt menschlicher Welten, die die
Welt mit vielfiltigen Normen des Respekts, der
Zusammenarbeit, der Wiirde, der Liebe und
der Gegenseitigkeit bevilkern und hervorbrin-
gen, die nicht vollstindig der Logik der Kapi-
talakkumulation unterworfen sind, auch wenn
sie oft von ihr angegriffen und tiberwiltigt
werden... solche  gemeinschaftlichen Verflech-
tungen... finden sich in unterschiedlichen For-
maten und Ausfithrungen... Sie umfassen die
vielfiltigen und ungemein abwechslungsrei-
chen kollektiven menschlichen Konfigurationen,
einige seit langem, andere in jiingerer Zeit, die
Sinn stiften und das ,einrichten’, was in der
klassischen politischen Philosophie als ,sozio-
natiirlicher Raum’ bezeichnet wird.“®

Viele der radikalen Weltanschauungen und
Handlungsweisen, die in diesem Band vorge-
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stellt werden, machen das Pluriversum sichtbar.
Indem wir iiber sie sprechen, fordern wir ihre
Existenz und Lebensfihigkeit. In der Tat macht
gerade die Verbreitung von Aussagen, die aus
diesen anderen Welten stammen, dieses Buch
erst moglich. Umgekehrt kann gesagt werden,
dass sich in dieser Hinsicht die Mainstream-
oder reformistischen Entwicklungslésungen
als falsch erwiesen haben. Als Antwort auf die
okologische Krise nehmen die ,Expert‘innen’
des Globalen Nordens die fiir die Zerstorung
des Planeten verantwortlichen Kategorien der
Einen Welt als Ausgangspunkt fiir ihre angebli-
chen Losungen! Doch ihr Eintreten fiir ,la dolce
vita‘ kann uns nicht erleuchten, wenn es darum
geht, das Pluriversum nachhaltig zu gestalten.
Um es noch einmal zu wiederholen: Der Begriff
des Pluriversums stellt das Konzept der Uni-
versalitdt in Frage, das fiir die eurozentrische
Moderne zentral ist. Mit ihrer Aussage ,,Eine
Welt, in die viele Welten passen®, geben uns die
Zapatisten die priagnanteste und treffendste De-
finition des Pluriversums.

Wihrend es dem Westen gelungen ist, seine
eigene Vorstellung von der Einen Welt zu ver-
kaufen - die nur die moderne Wissenschaft
kennt und die von ihrer eigenen Weltanschau-
ung beherrscht wird -, schlagen die Bewegun-
gen fiir eine alternative Globalisierung Pluriver-
sitdt als ein gemeinschaftliches Projekt vor, das
auf der Vielfalt der ,\Wege zur Welterfahrung'
beruht. Unter den Bedingungen asymmetri-
scher Macht mussten indigene Volker ihre ei-
gene durch den gesunden Menschenverstand
erfahrene Welt verfremden und lernen, mit dem
eurozentrischen, maskulinistischen Dualismus
zwischen Menschen und Nicht-Menschen zu
leben, der dazu fiihrte, dass indigene Vélker als
Nicht-Menschen und ,natiirliche Ressourcen
behandelt werden. Sie widersetzen sich dieser
Aufspaltung, indem sie sich fiir Berge, Seen oder
Fliisse einsetzen, und vertreten die Auffassung,
dass es sich dabei um empfindende Wesen
mit ,Rechten® und nicht um blofe Objekte oder
Ressourcen handelt. Umgekehrt fordern viele
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verniinftige Menschen in den Industrielindern
Rechte fiir die ibrige Natur, die sich in Gesetz
und Politik widerspiegeln. Damit machen sie ei-
nen Schritt hin zur Einbeziehung von etwas, was
indigene Volker schon immer in ihre Weltan-
schauung integriert hatten, aber sie tun dies auf
die ihnen vertraute formale Art und Weise."' Es
ist noch ein langer Weg, bis die Vielfalt der Wel-
ten sich gegenseitig vollstindig erganzen, aber
die Bewegungen fiir Gerechtigkeit und Okologie
finden zunehmend zu einer gemeinsamen Basis.
Auch die politischen Kampfe der Frauen treffen
sich in diesem Punkt.

Sowohl im Globalen Norden als auch im Sii-
den sind es meist die pflegenden Miitter und
Grofimiitter, die sich in diese Verflechtung ein-
bringen, um gemeinschaftliche ortsgebundene
Formen des Seins und der Autonomie zu ver-
teidigen und wiederherzustellen. Dabei stiitzen
sie sich, wie die zuvor beschriebenen Indigenen,
auf nicht-patriarchale Formen des Handelns,
Seins und Wissens.* Sie laden zu Partizipation,
Zusammenarbeit, Respekt, gegenseitiger Akzep-
tanz und Horizontalitit ein; sie ehren das Hei-
lige in der zyklischen Erneuerung des Lebens.
Thre unausgesprochen matriarchalen Kulturen
widersetzen sich » Ontologien, die auf Herrschaft,
Hierarchie, Kontrolle, Macht, der Negation an-
derer, Gewalt und Krieg beruhen. Von der welt-
weiten Bewegung der Friedensfrauen bis hin zu
afrikanischen » Anti-Extraktivisten-Netzwerken
verteidigen Frauen die Natur und die Mensch-
heit mit der klaren Botschaft, dass es keine Ent-
kolonialisierung ohne Entpatriarchalisierung
geben kann.

Solche Initiativen stehen in engem Zusam-
menhang mit den hier vorgestellten »Post-De-
velopment-Konzepten.” Denn das Pluriversum
ist nicht nur ein modisches Konzept, es ist eine
gelebte Praxis. Gesellschaftliche Vorstellungen,
die auf den Menschenrechten und den Rech-
ten der Natur beruhen, lassen sich nicht durch
Eingriffe von oben herbeifithren. Initiativen
wie die Transition-Bewegung oder Okoddrfer
konnen eine Mischung aus reformistischen und
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umfassenderen systemischen Verdnderungen
beinhalten. Emanzipatorische Projekte sind auf
kontinentiibergreifende Solidaritit angewiesen
und konnen Hand in Hand mit Widerstands-
bewegungen arbeiten. Ein Beispiel dafiir ist
die Yasuni-ITT-Initiative in Ecuador, die dazu
aufruft: ,Lasst das Ol im Boden, die Kohle im
Loch und die Teersande im Land.“** Nach den
Erkenntnissen mehrerer teilweise miteinander
verbundener, wenn auch radikal unterschied-
licher Welten zu leben, kann bedeuten, dass
wir in unserem personlichen und kollektiven
Leben traditionelle und moderne Gewissheiten
und Universalien in Schach zu halten haben. Als
Herausgeber eines Post-Development-Lexikons
bemiihen wir uns, einige konzeptuelle Werkzeu-
ge und Methoden zur Verfiigung zu stellen, um
das Pluriversum anzuerkennen und eine Bio-
zivilisation zu fordern, die Gkozentrisch, viel-
faltig und multidimensional ist, und die in der
Lage ist, ein Gleichgewicht zwischen individuel-
len und gemeinschaftlichen Bedirfnissen zu fin-
den. Diese lebendige, vorbildliche Politik basiert
auf dem Prinzip, jetzt bereits die Grundlagen fiir
die Welten zu schaffen, die wir in der Zukunft
verwirklicht sehen wollen; sie impliziert eine
Ubereinstimmung von Mitteln und Zielen.

Wie kommen wir von hier nach dort? Schlief3-
lich geht es um tiefgriindige Verschiebungen in
den Bereichen Wirtschaft, Politik, Gesellschaft,
Kultur und gelebte Sexualitdt! Ein Wandel be-
deutet, eine Reihe von Mafinahmen und Ver-
dnderungen in verschiedenen Lebensbereichen
und in unterschiedlichen geografischen Berei-
chen zu akzeptieren. Ubergéinge kénnen chao-
tisch und nicht vollig radikal sein, aber sie kon-
nen als,Alternative‘ betrachtet werden, wenn sie
zumindest das Potenzial fiir einen lebendigen
Wandel haben. Angesichts der Vielfalt der phan-
tasievollen Visionen auf der ganzen Welt bleibt
die Frage offen, wie wir »Synergien zwischen
ihnen schaffen konnen. Es wird Riickschldge ge-
ben; Strategien werden auf dem Weg verblassen
und andere werden auftauchen. Unterschiede,
Spannungen, ja sogar Widerspriiche wird es
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geben, aber diese konnen zur Grundlage eines
konstruktiven Austauschs werden. Die Wege zu
einem Pluriversum sind vielfaltig, offen und in
standiger Entwicklung.
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Afrika, Entwicklung,
Kolonialismus, Klimawandel

Das Streben nach ,Entwicklung® hat das Ge-
metzel auf dem afrikanischen Kontinent ge-
fordert. Die Vorstellung, dass der von anderen
eingeschlagene Weg zur Entwicklung derjenige
ist, dem wir folgen miissen, ist im Wesentli-
chen imperialistisch und dient der Rechtfer-
tigung von Kolonialismus, Neokolonialismus
und »Neoliberalismus. Die Tatsache, dass dies
immer noch gilt, ist ein Beweis fiir die Wider-
standsfihigkeit der urspriinglichen kapitalisti-
schen »Akkumulation. Die hinter diesen Phi-
nomenen stehenden Krifte fordern jetzt die
Versklavung der Natur und die Inthronisierung
der Kriegsfithrung mit hochmodernen Waffen.

,Entwicklung‘in dem vom >Globalen Norden
geprégten linearen Muster ist eine manipulierte
Idee, die Nationen in entwickelte und unterent-
wickelte Kategorien einstuft. Entwicklung sug-
geriert Wachstum, Expansion, Vergrofierung
und Ausbreitung, aber nichts davon wird dem
Sinn fiir Gerechtigkeit oder Gleichheit gerecht
oder beriicksichtigt die 6kologischen Grenzen
eines endlichen Planeten.

Die meisten afrikanischen Regierungen stel-
len das Konzept der Entwicklung selbst nicht
in Frage. Politische Fiihrungskrifte miissen die
Tatsache erst noch erfassen, dass die industriali-
sierte Welt durch die nicht nachhaltige Ausbeu-
tung der Natur und die ungerechte Ausbeutung
von Territorien und Volkern dorthin gelangt ist,
wo sie heute steht. Denker wie Walter Rodney
(1973), Chinweizu Ibekwe (1975) und Frantz
Fanon (1963) haben hervorragende Exposés
verfasst, die eine kritische Selbstreflexion hitten
auslosen miissen. Aber vielleicht sind unsere
Fithrungskrifte nicht mutig genug, einen inak-
zeptablen Weg abzulehnen, nachdem sie miter-

lebt haben, wie Agent'innen imperialer Machte
Thomas Sankara aus Burkina Faso, Amilcar Ca-
bral aus Guinea Bissau oder Patrice Lumumba
aus dem Kongo ermordet haben - drei fithrende
Personlichkeiten mit alternativen Vorstellungen.
Verdeutlicht die kontinuierliche Begleichung
der sogenannten kolonialen Schulden an Frank-
reich durch seine ehemaligen Kolonien in Afrika
nicht, dass der Kontinent immer noch koloni-
siert ist?

Was sind die Indikatoren fiir Entwicklung in
Afrika? Der erste ist das Bruttoinlandsprodukt
(BIP), das von Lorenzo Fioramonti (2013) in
Bruttoinlandsproblem umbenannt wurde. Die-
ses wird durch den Umfang der physischen
Infrastruktur und die Hohe der Wihrungsreser-
ven bestimmt. Ein héheres Mafl an beidem
deutet auf eine Uberbeanspruchung sowohl der
nattirlichen wie auch der menschlichen Ressour-
cen hin. Die Anhdufung von Wihrungsreserven
belegt die Tatsache, dass diese Ressourcen zur
Stiitzung auslandischer Industrien und zur Be-
zahlung von Importen angelegt werden. Wenn
Nationen nach den Parametern der Welthank
und des Internationalen Wihrungsfonds (IWF)
liquide sind, werden sie rasch dazu angehalten,
Auslandskredite von den Inhabern ihrer ,Reser-
ven‘ zu beziehen; und sind sie erst einmal in Be-
drangnis geraten, werden ihnen extreme Bedin-
gungen gestellt, die sie erfiillen miissen, damit
die Schlinge wieder gelockert werden kann.

Die Pliinderungen, die mit dem Kolonialis-
mus einhergingen, werden oft iibersehen. Man-
che sehen den Kolonialismus sogar als eine
Form der Hilfe, die dazu beigetragen hat, Licht
in einen vermeintlich ,dunklen® Kontinent zu
bringen. Ein Kommentator merkte an: ,Die
Reparationsdebatte ist bedrohlich, weil sie das
tibliche Narrativ der Entwicklung véllig auf den
Kopf stellt. Sie legt nahe, dass die Armut im
Globalen Siiden kein natiirliches Phanomen ist,
sondern aktiv geschaffen wurde. Und sie lasst
die westlichen Lander nicht als Wohltiter, son-
dern als Pliinderer dastehen“ (Hickel 2015). Wie
der Autor weiter feststellte, gibt es nicht genug
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Geld auf der Welt, um die Ubel des Kolonialis-
mus auszugleichen. Heute existieren neben der
Hilfe aus bilateralen Beziehungen philanthro-
pische Stiftungen, die sich die messianische
Rolle anmaflen, Afrikas Entwicklungsweg und
-muster zu bestimmen, was sich ironischerweise
nicht wesentlich davon unterscheidet, was be-
reits im Namen der ,Entwicklung’ geschehen ist.

Heute ist das Klimaregime eine Arena, in
der die Armen im Norden wie im Siiden der
Welt alle Mafinahmen zur Einddimmung des
Klimawandels tragen, wihrend die Reichen
und Michtigen die Probleme weiter verschar-
fen. Diirren, Hungersndte und Wassermangel
nehmen zu, wahrend die Regierungen iiberall
die soziokulturellen und ¢kologischen Realitd-
ten auf ihrer Suche nach Devisen missachten.
Um mehr Geld zu ergattern, schlucken die Re-
gierungen die Koder des Kohlenstoffausgleichs
und des marktwirtschaftlichen Umweltschutzes
und lockern die Umwelt- und Finanzkontrollen
fiir transnationale Konzerne. Dies manifestiert
sich in Landraub und in der Vertreibung von
Waldgemeinschaften, entweder um Platz fiir ex-
portorientierte Monokulturplantagen zu schaf-
fen oder um Walder als Kohlenstoffspeicher zu
sichern.

Die neue Vorliebe fiir Devisen und die Bereit-
schaft, als Deponie fiir ,Waren‘ zu dienen, lasst
den Siiden vergessen, wie sehr dies der lokalen
Produktion schadet. Eine Zunahme von unge-
rechten Handelsregeln, handelsfreien Zonen, ge-
waltsamen Konflikten und sogar Kriegen ist die
Folge. Es ist lehrreich festzustellen, dass all das
Blut, das in mineralienreichen Landern wie dem
Kongo fliefit, den Abbau von Mineralien nicht
gestoppt hat. Nennen wir es ,Blutdiamanten’
oder ,Blut-Rohdl, weder die Ausbeutung der
Ressourcen noch ihr Export wurden gestoppt.

Der Ausweg liegt darin, zu begreifen, dass wir
uns in einem abgekarteten Spiel befinden und
zu Akteuren des sozialen Wandels werden miis-
sen. Aber welchen Wandel wollen wir? Auch auf
die Gefahr hin, romantisch zu klingen, konnte
man sagen, dass unsere Zukunft in unserer Ver-
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gangenheit liegt. Afrika muss seine Geschichte
aufarbeiten und erkennen, dass es in den un-
mittelbaren postkolonialen Jahren grofle Fort-
schritte gemacht hatte, bis die Weltbank ihm
in den 1980er Jahren ihre so genannten Struk-
turanpassungsprogramme (SAPs) aufzwang.
Diese Programme haben die sozialen Investi-
tionen zunichte gemacht und die Produktivitit
von Industrie und Landwirtschaft beschidigt.
Die kiinstlichen Grenzen, die unsere Volker in
verschiedene Nationalititen aufteilen und ihnen
trennende Fremdsprachen aufzwingen, miissen
hinterfragt und beseitigt werden. Wir werden
auch gut daran tun, die Verbundenheit unserer
Menschlichkeit - »Ubuntu — wieder zu erlangen,
die das Kollektiv zur Grundlage der kommuna-
len Organisation macht.

Das Narrativ des ,aufstrebenden Afrikas®
kann durchaus ein weiteres Mittel sein, um
kritische Uberlegungen iiber die Art der wirt-
schaftlichen Beziehungen zwischen unseren
Nationen (Bond 2013) sowie mit den Nationen
des Globalen Nordens und China zu unterdrii-
cken. Wenn der ,Aufstieg® auf konventionellen
BIP-Zahlen beruht, spiegeln diese nicht die
objektiven Realitéiten der Biirger'innen wider,
da die Zahlen hauptséchlich durch den Export
von Bodenschitzen aus dem Rohstoffsektor be-
stimmt werden. Dennoch muss Afrika aufstei-
gen! Um uns aufrichten zu kénnen, miissen wir
uns an der Erde festhalten, die uns die Augen
fiir unsere Zusammenhénge und Realitdten off-
net, fiir die Krifte, die unsere Kultur, unseren
Glauben und unsere Denkmuster gepragt ha-
ben. Erst dann konnen wir den Begriff der Ent-
wicklung in Frage stellen. Das ist der Moment,
in dem wir die Ketten um unsere Knéchel sehen
und sie sprengen konnen. Und dann kénnen
wir den Ruf nach einem afrikanischen Erwa-
chen ertonen lassen.
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Entwicklung -
fiir das eine Prozent

globale Krisen, kapitalistisch-patriarchale Logik,
wirtschaftliche Gewalt, Armut, Oikos.

Wir missen den Diskurs tiber ,Entwicklung’
und Bruttoinlandsprodukt (BIP), der von ka-
pitalistisch-patriarchalem Denken geprégt ist,
hinter uns lassen und unsere wahre Menschlich-
keit als Mitglieder der Erdfamilie zurtickerobern.
Wie Ronnie Lessem und Alexander Schieffer
schreiben:

»Wenn die Viter der kapitalistischen The-
orie als kleinste okonomische Einheit fiir ihre
theoretischen Konstruktionen eine Mutter und
nicht einen einzelnen mdnnlichen Bourgeois
gewdhlt hdtten, dann wdren sie nicht in der
Lage gewesen, das Axiom der egoistischen Na-
tur des Menschen so zu formulieren, wie sie es
taten.“ (2010: 124)

Entwicklung - fiir das eine Prozent

Kapitalistische patriarchale Okonomien wer-
den durch Krieg und Gewalt geformt - Kriege
gegen die Natur und verschiedene Kulturen,
und Gewalt gegen Frauen. Und wiahrend das
Ziel darin besteht, den realen Reichtum, den
die Natur und die Menschen produzieren, zu
besitzen und zu kontrollieren, werden materi-
elle Prozesse zunehmend durch okonomische
Fiktionen ersetzt — wie die der ,Logik* der Wett-
bewerbsmarkte.

Separation ist das Hauptmerkmal der Pa-
radigmen, die aus der Ubereinstimmung von
patriarchalen Werten und Kapitalismus hervor-
gehen. Zuerst wird die Natur von den Menschen
getrennt; dann werden die Menschen auf der
Grundlage von Geschlecht, Religion, Kaste und
Klasse getrennt. Diese Trennung von dem, was
aufeinander bezogen und miteinander verbun-
den ist, ist die Wurzel der Gewalt — zuerst in den
Kopfen, dann im téglichen Handeln. Es ist kein
Zufall, dass die sozialen Ungleichheiten der Ver-
gangenheit mit dem Aufkommen der Unterneh-
mensglobalisierung eine neue und brutale Form
angenommen haben. Es wird heute oft festge-
stellt, dass bei den derzeitigen Trends ein Pro-
zent der Weltbevlkerung bald so viel Reichtum
kontrollieren wird wie die tibrigen 99 Prozent.

Heute stellen Unternehmen juristische Person-
lichkeitsrechte tiber die Rechte echter Menschen.
Aber die Abkopplung der fiktiven Konstrukte
von den realen Quellen der Wertschopfung ist
noch weiter gegangen. An die Stelle des Re-
alkapitals ist das Finanzwesen getreten, mit
Instrumenten und Technologien, die es den
Reichen ermdglichen, als ,Rentiers‘ Reichtum
anzuhdufen, ohne etwas daftir zu tun. Die
Geldschopfung in der Finanzwirtschaft basiert
auf Spekulation. Und die Deregulierung der Fi-
nanzmirkte ermdglicht es den Reichen, mit den
hart verdienten Lohnen anderer Menschen zu
spekulieren. Die Idee des ,Wachstums hat sich
als Mafistab fiir den Erfolg bei Einzelpersonen
und Regierungen durchgesetzt. Sie spricht von
einer Entwicklung und ihren Krisen: globale
Erfahrungen, ein vom kapitalistischen, patri-
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archalen Groflkapital entworfenes Paradigma,
nur damit das GrofSkapital noch gréfer werden
kann.

Was das Paradigma des Wirtschaftswachs-
tums nicht zur Kenntnis nimmt, ist die Zer-
stérung des Lebens in Natur und Gesellschaft.
Sowohl Okologie als auch Okonomie leiten sich
vom griechischen Wort Oikos ab, was das ,Haus"
bedeutet, und beide Begriffe beinhalten eine
Form des Haushaltens. Wenn die Okonomie
gegen die Wissenschaft der Okologie arbeitet,
fihrt dies zur Misswirtschaft mit der Erde, un-
serem Zuhause. Die Klimakrise, die Wasserkri-
se, die Krise der biologischen Vielfalt und die
Erndhrungskrise sind verschiedene Symptome
der Misswirtschaft mit der Erde und ihren Res-
sourcen. Die Menschen bewirtschaften die Erde
falsch und zerstéren dabei ihre okologischen
Prozesse, indem sie die Natur nicht als das ,reale
Kapital® und die ,Quelle® fiir alles andere aner-
kennen, was von ihr herrithrt. Ohne die Natur
und ihre 6kologischen Prozesse, die das Leben
auf der Erde erhalten, brechen die gréfiten
Volkswirtschaften zusammen und Zivilisatio-
nen verschwinden.

Nach dem heutigen neoliberalen Entwick-
lungsmodell sind die Armen arm, weil das
eine Prozent ihre Lebensgrundlagen und
ihren Wohlstand an sich gerissen hat. Wir
sehen dies heute an der Vertreibung der Ro-
java-Gemeinschaften im Mittleren Osten und
der Rohingya-Bevolkerung in Myanmar. Die
Kleinbduer‘innen werden immer irmer, weil
das eine Prozent eine industrielle Landwirt-
schaft fordert, die auf dem Kauf von teurem
Saatgut und chemischen Diingemitteln basiert.
Dies treibt sie in die Schuldenfalle und zerstort
ihren Boden, ihr Wasser, die Artenvielfalt und
ihre Freiheit. In meinem Buch Earth Democra-
¢y (2005) beschreibe ich, wie der Monsanto-
Konzern die Bereitstellung von Baumwoll-
saatgut durch die gehypte Vermarktung von
gentechnisch verdnderter Bt-Baumwolle' mo-
nopolisiert hat. Durch den Kauf dieses teuren
GVO-Saatguts? und anderer Technologien der

so genannten Griinen Revolution verschuldet,
haben in den letzten zwei Jahrzehnten etwa
300.000 indische Bauern Selbstmord begangen,
wobei sich die meisten Selbstmorde im Baum-
wollgiirtel ereigneten. Ich habe eine landliche
Forschungsfarm namens Navdanya gegriindet,
um diesen gewalttitigen Monopolen zu wider-
stehen. Wir retten die eigenen traditionellen
Baumwollsorten der Biuer'innen, um sie in-
nerhalb einer Bewegunyg fiir Saatgutfreiheit zu
verteilen.

Wenn die Biuer"innen immer drmer werden,
dann liegt das am Giftkartell - nun reduziert
auf drei Akteure: Monsanto Bayer, Dow Dupont
und Syngenta Chem China -, das sie davon ab-
hingig macht, teures Saatgut und Chemikalien
zu kaufen. Vertikal integrierte Konzerne, die
Saatgut, Chemikalien, internationalen Handel
und die Verarbeitung von Junk Food miteinan-
der verbinden, stehlen 99 Prozent des Wertes,
den die Landwirt'innen produzieren. Sie wer-
den immer drmer, weil der ,freie Handel‘ Preis-
dumping, die Zerstorung von Lebensgrundla-
gen und den Verfall der Agrarpreise fordert.
Abgesehen davon sind Kleinbduer'innen tat-
sdchlich produktiver als grofle agroindustrielle
Unternehmen, ohne umweltschidliche kom-
merzielle Zusatzstoffe wie Diingemittel, Pesti-
zide und gentechnisch verdndertes Saatgut zu
verwenden. Via Campesina, die weltweite Ver-
einigung von Kleinbduer innen, weist dagegen
darauf hin, dass traditionelle Formen der Ver-
sorgung den Bduer'innen nicht nur mehr Au-
tonomie ermdglichen, sondern sogar die Aus-
wirkungen der globalen Erwdrmung abmildern
kéonnen. Es versteht sich von selbst, dass die
,Wachstumsokonomie des einen Prozents zu-
tiefst lebensfeindlich ist, und viele dieser Aus-
wirkungen bekommen auch die arbeitenden
Menschen im Globalen Norden zu spiiren. Die
philippinische  Nichtregierungsorganisation
IBON International stellt fest, dass ménnliche
Gewalt, die traditionell eingesetzt wurde, um
Frauen sowohl als produktive Arbeitskrifte als
auch als Korper zur Fortpflanzung ausbeutbar
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zu halten, jetzt im Dienste der kapitalistischen
Profitmacherei steht. Uberall werden die Men-
schen drmer, weil die Regierungen, die von
dem einen Prozent vereinnahmt werden, eine
profitorientierte Privatisierungspolitik in den
Bereichen Gesundheit und Bildung, Verkehr
und Energie durchsetzen, die durch Manda-
te der Weltbank und des IWF noch verstarkt
wird. Arbeiter'innen, Biuer'innen, Hausfrau-
en und die Natur insgesamt werden durch
das herrschende kapitalistisch-patriarchale
Wirtschaftsmodell zu ,Kolonien gemacht. Das
kapitalistische Entwicklungsmodell der Glo-
balisierung driickt eine Verschmelzung zweier
Formen von Gewalt aus - der Macht der alten
patriarchalen Kulturen, verbunden mit der
modernen neoliberalen Herrschaft des Geldes.

Anmerkungen

1 Bt-Baumwolle: gentechnisch verdnderte Baumwolle, in
die Gene des Bodenbakteriums Bacillus thuringiensis
iibertragen worden sind. https://de.wikipedia.org/wiki/
Bt-Baumwolle (Anm. d. Ubers.)

2 GVO: gentechnisch verinderte Organismen (Anm. d.
Ubers.)
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Grundbediirfnisse, Fehlentwicklung, Unterentwicklung,
Wohlbefinden, Freiheit, Identitdt

Das Wort Fehlentwicklung (Maldevelopment)
ist auch eine Reaktion auf die Schwichen und
schadlichen Nebenwirkungen des Programms
Entwicklung. Der Begrift Unterentwicklung wur-
de Teil des offentlichen Sprachgebrauchs nach
der Antrittsrede von Prisident Truman im Jahr
1949, in der eine klare und fiir diese Zeit typische
antikommunistische Haltung zum Ausdruck
kam. Der Verwendung des Wortes Entwicklung
liegt eine Metapher aus der Biologie zugrunde:
Lebewesen entwickeln sich und wachsen ent-
sprechend ihres genetischen Codes. Dies ist ein
natiirlicher, allmédhlicher, unregelméfiger und
nutzbringender Prozess. Fiir den Fall, dass diese
Entwicklung nicht eintritt, konnte ein Arzt ein-
greifen und sie umlenken - wie im vierten Punkt
besagter Rede ausgefithrt, in Richtung einer
Vereinbarung zwischen den Unternehmen und
Regierungen der entwickelten Lander, um Tech-
nologie zu transferieren und Wachstum in den
unterentwickelten Lindern zu erzeugen. Jedoch
mit einer Einschrinkung: ,die alte imperialis-
tische Ausbeutung zum Zwecke ausldndischer
Profite hat in unseren Plinen keinen Platz. Was
uns vorschwebt®, so Truman, ,ist ein Entwick-
lungsprogramm, das auf den Konzepten des de-
mokratischen fair-dealing beruht.“

Wie andere Metaphern auch birgt Entwick-
lung in sich die Gefahr einer versteckten Ideo-
logie. Dies gilt umso mehr, wenn sie sich auf
das Ziel des Wachstums - ausgedriickt im BIP

— konzentriert, ohne irgendeinen Verweis auf
dessen Grenzen. Die auf dem BIP basierende
Wirtschaft impliziert ein grenzenloses Wachs-
tum, ldsst dabei aber den zweiten Teil der biolo-
gischen Metapher, die Alterung, aufler Acht und
beriicksichtigt systematisch nicht die Beziehung
zwischen diesem Prozess und seiner Umwelt.
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Die Metapher der Fehlentwicklung ist eine ande-
re. Lebewesen leiden unter Fehlentwicklungen,
wenn ihre Organe ihrem Code nicht folgen. Sie
geraten aus dem Gleichgewicht und werden
deformiert. Die Verwendung des Begriffs in der
Sozialwissenschaft scheint mit einem Artikel
von Sugata Dasgupta aus dem Jahr 1967 begon-
nen zu haben. Das klassische Werk dazu wurde
1990 von Samir Amin verfasst und auch in dem
1993 von Jan Danecki herausgegebenen Buch
zitiert, das mit interkontinentaler Beteiligung
die Diskussionen des Projekts Goals, Processes
and Indicators of Development (GPID - Ziele,
Prozesse und Indikatoren von Entwicklung)
der Vereinten Nationen (1978-82) wiedergibt.
Es ist zwar eine Metapher, aber im Gegensatz
zur Entwicklung wird bei der Fehlentwicklung
eine Uberpriifung angestrebt - erstens hinsicht-
lich des Scheiterns des Entwicklungsprogramms
auf globaler Ebene und zweitens in Bezug auf
die Feststellung von Fehlentwicklungen, die in
der Struktur und Funktionsweise des Weltsys-
tems und seiner Komponenten zu beobachten
sind. Wihrend Entwicklung ein normatives
Element (wiinschenswert) impliziert, enthalt
Fehlentwicklung eine empirische Komponente
(beobachtbar) oder sogar ein kritisches Element
(unerwiinscht).

Erweitert man diese Metapher, so konnte
man an eine medizinische Klinik denken, die
von einer Diagnose ausgeht, eine Prognose er-
stellt und eine Therapie einleitet, und zwar im
Sinne einer idealen Gesundheit, die zwar nicht
immer genau definiert ist, deren Fehlen aber in

der Regel klar bestimmt und als Krankheit ein-
gestuft wird. In diesem Sinne kann Fehlentwick-
lung als Teil einer Krankheit verstanden werden,
deren Komponenten gemdf der folgenden Ta-
belle aufgezahlt werden konnen, in der sich zum
einen die Grundbediirfnisse (Wohlbefinden,
Freiheit, Identitat, Sicherheit) entsprechend den
von Johan Galtung genannten Kriterien finden
und zum anderen drei oder vier Ebenen (lokal in
Abgrenzung zum Staat, zum Okosystem und zur
Welt), die eine Diagnose ermdglichen.

Die Tabelle kann horizontal gelesen werden,
um festzustellen, in welchen Fallen die mensch-
lichen Grundbediirfnisse nicht befriedigt werden.
Allerdings kénnte sich eine vertikale Betrach-
tungsweise als fruchtbarer erweisen. Eine solche
Lesart kann in der dritten Spalte beginnen, wel-
che auf die Beziehungen zwischen den verschie-
denen Akteur'innen des Weltsystems verweist,
die durch die Asymmetrie ihrer Féhigkeiten
und ihrer Macht zur Entscheidungsfindung und
Einflussnahme zum Ausdruck kommen. Es geht
nicht um entwickelte und unterentwickelte Lander,
die sich durch Wachstum und Technologie un-
terscheiden, sondern um zentrale und periphere
Linder, die sich durch ihre Macht auszeichnen.

Die zweite Spalte bezieht sich auf Themen,
die zumindest auf rhetorischer Ebene in einigen
Konzepten zur Entwicklung prasent waren, wie
beispielsweise bei der Oko-Entwicklung. Diese
Themen sollen die Aufmerksamkeit auf eine
doppelte Realitit lenken: Einerseits sind die Ur-
sachen fiir die Schddigung der Okosysteme eher
in Landern mit zentralisierter Macht zu finden,

Staat/Lokal Okosystem Weltsystem
Wohlbefinden | ungerechte Armut, globale Erwdrmung, Ressource- | Polarisierung,
Ungleichheit, Stagnation nerschopfung, Verschmutzung Peripherisierung, Ausbeutung
Freiheit eingeschrankte Demokratie, Abhéangigkeit von Natur, Abhéngigkeit ohne Unterdrii-
Unterdriickung, > Marginalisierung | ohne Partnerschaft, ckung, > Marginalisierung
|dentitét innere Kolonisierung, Entfremdung von der Natur, Kolonisierung, Homogenitat,
Nationalismus, Fundamentalismus | Verlust der Wurzeln identitdre Reaktionen
Sicherheit Gewalt, Biirgerkrieg, menschengemachte Kriege zwischen Landern,
Terrorismus Katastrophen, transnationaler Terrorismus,
Nuklearisierung
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in letzter Zeit aber auch in Schwellenldndern.
Andererseits sehen wir uns mit bestimmten
Problemen konfrontiert, die in einigen Fallen in
Landern der Peripherie dramatischere Auswir-
kungen haben konnen als in anderen, und zwar
in Form von Katastrophen, die vom Menschen
verursacht werden. Die Auswirkungen dieser
Probleme auf das Uberleben der Spezies und
die Aufrechterhaltung des derzeitigen Systems
konnten jedoch verallgemeinert werden.

SchliefSlich gibt die erste Spalte die Punkte
an, in denen die gegenwirtige Fehlentwicklung
am besten erkannt oder nachgewiesen werden
kann. Sie sind in den Lindern der Peripherie
stark ausgepragt, in den Schwellenldndern noch
starker und in den gegenwirtig hegemonialen
Lindern sogar am stirksten. Trotzdem sind
Armut, Unterdriickung, Fundamentalismus
oder kriminelle Gewalt nicht allein das Erbe der
Peripherie, sondern finden sich - manchmal in
groflerer Intensitdt — auch in Lindern mit zent-
ralisierter Herrschaft.

Der Begriff Fehlentwicklung bringt nicht eine
mehr oder weniger konstruierte Klassifizierung
in entwickelte und unterentwickelte Linder mit
sich, wie sie in der Rede Trumans zusammen
mitdem Vorschlag, dass die entwickelten Lander
den unterentwickelten Landern zu Hilfe kom-
men sollten, umrissen wurde. Die Perspektive,
die sie bietet, ist eine andere: Alle Lander sind
auf die eine oder andere Weise fehlentwickelt,
und der wahre Grund dafiir ist ihre Einbindung
in das Weltsystem, das — um es mit einem Wort
auszudriicken — den Kapitalismus hervorbringt,
und darin scheint das Problem zu liegen.
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Entwicklung, Klimawandel,
Erndhrungssouverdnitdt

Das Projekt ,Entwicklung‘ entstand Mitte des 20.
Jahrhunderts infolge der wirtschaftlichen De-
pression, des Weltkriegs und der Entkolonialisie-
rung als Blaupause fiir den Aufbau von Nationen
und als Strategie fiir eine Weltordnung im Rah-
men des Kalten Krieges. Die Vereinigten Staaten
haben den Wiederaufbau der Nachkriegszeit
angefiihrt, um den Weltkapitalismus zu stabi-
lisieren und ihr Wirtschaftsimperium auf die
postkoloniale Welt auszudehnen. Dadurch, dass
die Kulturen der sogenannten Dritten Welt als
unterentwickelt dargestellt wurden, wurde die
Rolle der kolonialen Ausbeutung wéhrend des
Aufstiegs des Westens ausgeblendet. Dartiber
hinaus wurde eine idealisierte industrielle Ent-
wicklung nach westlichem Vorbild als univer-
seller Standard durchgesetzt, wie er in den Maf3-
stdben des Bruttosozialprodukts zum Ausdruck
kommt. Als Stellvertreter der Ersten Welt dien-
ten die Bretton Woods-Institutionen (Weltbank,
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Internationaler Wihrungsfonds) als zentrale Fi-
nanzagenturen, die die Hilfsprogramme der USA
erganzten, indem sie die Staaten der Dritten Welt
als kommerzielle Kunden ins Visier nahmen und
sich in einem antikommunistischen Kreuzzug
Zugang zu strategischen Ressourcen verschaff-
ten. In diesem Zusammenhang wurde Entwick-
lung zwar als nationales Wirtschaftswachstum
verstanden, entwickelte sich aber gleichzeitig als
weltweite Herrschaft des Marktes.

Als zivilisatorische Verbesserung gegeniiber
der Vergangenheit und Teilhabe an einer Zu-
kunft des grenzenlosen Konsums wird Ent-
wicklung im modernen Diskurs als verfiihre-
rische Unvermeidlichkeit normalisiert. Aber
Entwicklung wird nur auf der positiven Seite
des materiellen Kontos gedacht und gemessen.
Doch sie hat sich als Paradoxon entpuppt und
ihr urspriingliches Versprechen gebrochen. Die
Aussicht auf endlosen materiellen Wohlstand
fir alle durch einen expandierenden globalen
Warenmarkt wird durch die globale Ungleich-
heit, mit einer wohlhabenden Minderheit auf
der einen Seite und einer tibermifig ausge-
beuteten Erwerbsbevolkerung sowie den iiber-
beanspruchten Okosystemen auf der anderen
Seite, zunichte gemacht. Anstelle des Massen-
konsums steht selektive Bereicherung inmitten
prekérer Beschiftigungsverhiltnisse, steigender
Schulden und ungebundener Arbeit (footloose
labour)! fiir das Paradoxon.

Dartiber hinaus zeigt sich die zunehmende
»Entropie nun in der Verschlechterung der 6ko-
logischen Bedingungen und der Schwiche sozi-
aler Institutionen, wihrend die politischen und
wirtschaftlichen Eliten sich in Selbsterhaltung
iiben und die Bediirfnisse der Offentlichkeit so-
wie den drohenden Klimanotstand ignorieren.
Eine Welt, die von Rohstoffen tiberschwemmt
wird, hat keine Umweltsensoren — wie der bri-
tische Stern Review on the Economics of Climate
Change (2006) feststellte, ist der Klimawandel
heute das grofite Marktversagen der Welt.

Die gegenwirtige neoliberale Entwicklung ver-
starkt den Fokus des Kapitalismus auf kurzfris-
tigen Gewinn durch die Erhohung der Umlauf-

geschwindigkeit von Kapital und Waren, indem
sie die kurzfristige ,,wirtschaftliche Zeit“ neben
die langfristige ,,geochemische biologische Zeit,
die von den Rhythmen der Natur gesteuert wird*
stellt (Martinez-Alier 2002: 215). Wenn beispiels-
weise die Aquakultur mit Shrimps die Mangroven
an der Kiiste zerstort, untergrabt diese Entwick-
lung nach dem Motto ,,all the shrimp you can eat*
nicht nur die Fischbrutstitten und die lokalen Le-
bensgrundlagen, sondern auch die Speicher der
biologischen Vielfalt, die Kohlenstoffsenken und
den Schutz der Kiisten vor dem steigenden Mee-
resspiegel (ebd.: 80). Wihrend die wirtschaftliche
Zeit eine lineare Verbesserung gegeniiber der
Vergangenheit vorgibt, ist ihre Vergangenheit all-
gegenwartig — im Klimawandel:

Mit jedem Jahr, in dem sich die Erderwdr-
mung fortsetzt und die Temperaturen weiter an-
steigen, werden die Lebensbedingungen auf der
Erde stirker von den Emissionen von einst be-
stimmt, so dass sich der Einfluss des Gestern auf
das Heute verstirkt — oder, anders ausgedriickt,
die kausale Kraft der Vergangenheit unauf-
haltsam zunimmt - bis zu dem Punkt, an dem
es tatsdchlich ,zu spdt‘ist. Die Bedeutung dieses
schrecklichen Schicksals, vor dem im Klimawan-
del-Diskurs so oft gewarnt wird, ist der endgiilti-
ge Einbruch der Geschichte in die Gegenwart.
(Malm 2016: 9; Hervorhebung im Original).

Leider sind die Menschen, die am wenigsten fiir
den Klimawandel verantwortlich sind, auch am
meisten gefihrdet, da sie durch die Entwicklung
an den Rand gedringt wurden: von verbliebe-
nen landlichen Kulturen und Klimafliichtlingen
bis hin zu Slumbewohner innen (ein Drittel der
weltweiten Stadtbevélkerung). Aus biophysikali-
scher Sicht hat das Millennium Ecosystem Asses-
sment der UN (Jahrtausendstudie der UN zur
Bewertung der Okosysteme) festgestellt, dass die
jiingste wirtschaftliche Entwicklung ,,zu einem
erheblichen und weitgehend irreversiblen Verlust
der Vielfalt des Lebens auf der Erde gefiihrt hat.
Wenn diese Probleme nicht angegangen werden,
wird der Nutzen, den kiinftige Generationen aus
den Okosystemen ziehen konnen, erheblich ge-
schmilert werden® (Vereinte Nationen 2005: 1).
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Als Reaktion darauf stellte das High Level Pa-
nel for the UN’s Sustainable Development Goals
(Hochrangiges Politisches Forum fiir Nachhal-
tige Entwicklung der UN) fest, dass ,,Umwelt
und Entwicklung nie richtig zusammenge-
bracht wurden, und fiigte den etwas fragwiir-
digen Vorschlag hinzu, dass ,,da wir ,schitzen,
was wir messen’, es ein wichtiger Bestandteil
der angemessenen Bewertung des natiirlichen
Reichtums der Erde ist, ihn in die Rechnungsle-
gungssysteme einzubeziehen (UNDESA 2013).
Eine solche Vision weitet eine bestimmte Art der
Kontrolle iiber die Natur im Namen privater In-
teressen aus, schlief$t andere Bedeutungen und
Nutzungen von Land aus und privilegiert die
Rechte von Investoren gegeniiber den Rechten
der Landnutzer'innen. Dariiber hinaus vertieft
sie die Externalisierung der Natur, indem Ele-
mente interaktiver biophysikalischer Prozesse
als ,Okosystemleistungen ausgegliedert werden,
die im Namen von Umweltmanagement und
,nachhaltiger Entwicklung® zu Waren gemacht
werden, moglicherweise aufgrund der Illusion,
dass es noch ausreichend natiirliche Umwelt
gibt, die erhalten bleiben kénnte. Die Aufrecht-
erhaltung der Entwicklung in einer gefihrdeten
Umwelt ist ein schlechter Ersatz fiir die Wieder-
herstellung geschidigter Okosysteme und die
Forderung biodiverser Praktiken.

»Postdevelopment begegnet diesen vielfdl-
tigen Widerspriichen, indem es die Prinzipien
der natiirlichen Reparatur und Regeneration
aufgreift und beginnt vor Ort Verantwortung zu
tibernehmen. Eine Vielzahl landlicher Kulturen
mit Low-Input Farming Systemen?, die mehr als
die Hilfte der weltweiten Lebensmittel produ-
zieren, verfligen tiber dieses Potenzial (Hilmi
2012). Dies ist die urspriingliche, jahrhunder-
tealte konventionelle Landwirtschaft. Das Ent-
wicklungsnarrativ, das Kapital konzentriert und
Kontrolle zentralisiert, hat sich den Begriff ,kon-
ventionell* fiir die industrielle Landwirtschaft
angeeignet und die Verfahren mit geringem Res-
sourceneinsatz als tiberholt erkldrt. Aber auch
das ist das Paradoxon der Entwicklung - wie die
200 Millionen Mitglieder zahlende internatio-

Das Projekt ,Entwicklung’

nale Vereinigung von Kleinbduer'innen, La Via
Campesina, erklirt: Mit Unterstiitzung konnen
lokale landwirtschaftliche Systeme ,die Welt
erndhren und den Planeten kiihlen, indem sie
mittels wiederherstellender agrargkologischer
Methoden die landwirtschaftlichen Verfahren
im Globalen Siiden und Norden an die natiir-
lichen Zyklen anpassen, und eine breite Bewe-
gung fiir Erndhrungssouverdnitit zur Demo-
kratisierung der Ernahrungssysteme verankern.
Die urbane Variante umfasst verschachtelte Le-
bensmittelmarkte und Solidarische Okonomien,
die eng mit den tiber 300 > Transition Towns
verwandt sind, die in den letzten zehn Jahren in
Grof8britannien, Nordamerika, Stidafrika, Euro-
pa und Australien entstanden sind und die Sen-
kung des Energieverbrauchs iiber » Permakultur,
urbanes »Commoning und gemeinschaftsiiber-
greifende Biindnisse bewerkstelligen.

Solche Initiativen fordern die natiirliche Rege-
neration, um die biologische Vielfalt wiederher-
zustellen, anstatt sie zu zerstoren, Emissionen zu
binden, anstatt sie freizusetzen, und Energie um-
zuwandeln, anstatt sie zu verbrauchen. Es handelt
sich dabei um bereits existierende Postentwick-
lungsprinzipien, die sich grundlegend von der
Konkurrenz des Marktes oder der Reduzierung
der Natur auf eine Ware unterscheiden. Fiir das
Uberleben der Menschheit, ja allen Lebens auf
der Erde, ist der Schutz dieser materiell und sozial
bedeutenden Prinzipien fiir den Fortbestand der
landlichen und stadtischen Umwelt unerldsslich.
In diesem Sinne bedeutet » Postdevelopment, den
Fetischismus des Marktes zu beenden.

Anmerkungen

1 Der Begriff footloose labour (ungebundene Arbeit) wurde
von dem niederldndischen Soziologen Jan Breman gepragt
und bezeichnet informell arbeitende Tagelshner innen
und Wanderarbeiter‘innen (Anm. d. Ubers.).

Low-Input Farming Systeme: Landwirtschaftliche Me-
thoden, die ,,... den Einsatz von Produktionsmitteln (d. h.
aufBerbetrieblichen Ressourcen) wie zugekaufte Diinge-
mittel und Pestizide minimieren ... https://www.fao.org/
family-farming/detail/en/c/1115210/ (Anm. d. Ubers.).

NS}

Weitere Quellen
Hilmi, Angela (2012), Agricultural Transition: A Different
Logic. The More and Better Network, http://ag-transition.
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Pazifischer Ozean, Australien, Melanesien,
Regenvanu, Kastom' Ekonomi

In Gesprichen mit pazifischen Dorfvorstehern
ist oft zu horen:

»Auslander pflegten uns zu sagen, wir briuch-
ten ,Verdnderung’ dann sagten sie uns, wir
brauchten ,Fortschritt', und jetzt sagen sie uns,
wir brauchten ,Entwicklung’ Das bedeutet in
der Regel, dass sie hinter etwas her sind, das uns
gehort — entweder sind es unsere Wilder oder
unser Land oder das, was sich unter unserem
Land befindet, oder unsere Seelen oder unsere
Sprache oder unsere Kultur, oder unser Gefiihl
der Zufriedenheit mit unserer Lebensweise ...
(Huffman 2008: 15)

Die besagten auslindischen Vertreter‘innen
konnen von der Weltbank, der Asiatischen Ent-
wicklungsbank (ADB), auslandischen Regierun-
gen, Holzfédller- oder Bergbauunternehmen
oder NGOs sein. Einige neuere Pfingstkirchen
vertreten die gleichen entwicklungspolitischen
Ansichten unter ihren Gldubigen. Das alles ist
Teil einer neuen Welt des ,ewigen Wachstums',
in der der wahre Gott die Geldanhdufung ist. So
viele Projekte im pazifischen Raum haben entwe-
der nicht die versprochenen Ergebnisse gebracht
oder sind so griindlich gescheitert, dass das Wort
Entwicklung heute oft scherzhaft fiir etwas steht,
das schief lauft.

Der Grofiteil der zerstérerischen Entwicklung
konzentriert sich auf die gréfSeren Inseln Melane-
siens im westlichen Pazifik. In Polynesien, also im
mittleren und ostlichen Pazifik, und in Mikronesi-
en im Norden sind die Inseln kleiner und verfiigen
iiber weniger Ressourcen. Bemerkenswerte Aus-
nahmen sind Nauru und Banaba, die durch Phos-
phatabbau fast zerstort wurden. In Melanesien,
das die Inseln Neuguinea, die Salomonen, Vanu-
atu, Neukaledonien und die Grenznation Fidschi
umfasst, schreitet die schreckliche Entwicklung
unauthaltsam voran. Westpapua wird abgeholzt,
um Land fiir Palmdlplantagen und die weltweit
grofSte Kupfer- und Goldmine im Tagebau zu
gewinnen. In der Zwischenzeit sind die Einhei-
mischen in Melanesien zahlenmiflig den armen
javanischen Familien unterlegen, die im Rahmen
eines von der indonesischen Regierung geforder-
ten Transmigrationsprogramms auf die Inseln
gebracht worden sind. Dieses urspriinglich von
der Weltbank finanzierte Entwicklungsmodell
hat zu schweren Repressionen gegen die indigene
Bevolkerung Westpapuas durch das indonesische
Militar und paramilitdrische Krifte gefiihrt.

Im benachbarten Papua-Neuguinea (PNG)
bringt das riesige Flussiggasprojekt von Exxon
Mobil die indigene Bevolkerung gegen sich auf,
und es kommt zu einer Reihe von Skandalen um
Sonderlizenzen fiir landwirtschaftliche Betriebe.
Im jiingsten Kapitel dieser Geschichte stehen
sich Landbesitzer von der Insel Neubritannien
und der malaysische Abholzungsriese Rimbu-
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nan Hijau gegeniiber. Die Regierung von PNG
stellt sich auf die Seite des Unternehmens, dem
auch eine lokale Zeitung und ein Transportbe-
trieb sowie ein grofer neuer Hotelkomplex in
der Hauptstadt Port Moresby gehoren.

Ein weiteres Worst-Case-Szenario ist die Insel
Bougainville, die von 1989 an fast ein Jahrzehnt
lang von PNG-Militdroperationen heimgesucht
wurde, nachdem die Inselbewohner die Pan-
guna-Kupfermine von Rio Tinto geschlossen
hatten. Jubilee Australia (2014: 11) schitzt die
Zahl der Todesopfer unter den Inselbewohnern
wihrend dieser Konfliktperiode auf 10.000 bis
15.000. Australien setzt sich hinter den Kulis-
sen immer noch fiir die Wiedererdffnung der
Mine ein und zahlt hohe Beratungshonorare
an Wissenschaftler'innen, um die inzwischen
autonome Regierung von Bougainville zur Zu-
stimmung zu bewegen. Lokalen Presseberichten
zufolge wehren sich Frauen vehement gegen
diese Bemiithungen. Die tragische Situation auf
Bougainville inspirierte 2009 den Film Avatar,
und der Film Mr. Pip aus dem Jahr 2013 basiert
auf diesen Ereignissen.

Abholzung und einige Bergbauaktivititen
verursachen auf den Salomonen anhaltende
Probleme. Die weiter siidlich und ostlich gelege-
ne Republik Vanuatu verfiigt nur iiber wenige
Bodenschitze und hat in den 1980er und 1990er
Jahren zwei grofe asiatische Holzfillerunter-
nehmen auf der Insel Mala Kula geschlossen,
nachdem diese sich mit der lokalen Bevélkerung
angelegt hatten. Allerdings wurde Vanuatu seit
den frithen 2000er Jahren zur Beute auslidndi-
scher Spekulanten, die den neuen ,Strata Title
Act? missbrauchten, indem sie indigenes Land
pachteten, aufteilten und an Auslénder'innen
verkauften. Diese Bedrohung riittelte die indige-
ne Ni-Vanuatu-Bevolkerung wach, und 2006 fand
ein nationaler Landgipfel statt. Ralph Regenvanu,
ehemaliger Direktor des Vanuatu Cultural Cen-
tre, griindete darauthin seine Partei fiir Land und
Gerechtigkeit (GJP - Land and Justice Party). Im
Jahr 2014 fithrte er als Minister fiir Landesangele-
genheiten (Minister for Lands) strengere Gesetze
ein, um indigene Besitztiimer vor der Verdufle-

rung durch kommerzielle Interessen zu schiit-
zen. Infolgedessen stellt die von Investor- und
Immobilienmakler‘innen unterstiitzte Oppositi-
onspartei regelmaflig Misstrauensantrége gegen
die Regierung.

Das in der jiingeren Geschichte unter dem
Namen Neue Hebriden bekannte Vanuatu hat
die einzigartige Erfahrung gemacht, von zwei
Kolonialméchten gleichzeitig regiert zu werden —
Grofbritannien und Frankreich. Daher sind seit
der Unabhingigkeit im Jahr 1980 viele Ni-Vanua-
tu in weiser Voraussicht misstrauisch gegeniiber
dufleren Einfliissen. Thre traditionelle Lebens-
weise, die im Pidgin-Englisch als Kastom bekannt
ist, wird von Wirtschaftswissenschaftler'innen
als ,entwicklungshemmend® angesehen. Kluge
Melanesier'innen neigen allerdings eher dazu,
Kastom als Schutz vor schlechter Entwicklung
und der damit einhergehenden Krankheit — Sik
blong Mane oder Geldsucht — zu sehen. Im Jahr
2005 begann das Vanuatu Cultural Centre mit
der Forderung des traditionellen melanesischen
Lebens- und Wirtschaftsstils, und 2007 erklarte
die Regierung eine Yiablong Kastom Ekonomi.

Regenvanu hat die traditionelle Wirtschaft
als die Quelle der Widerstandsfahigkeit Melane-
siens bezeichnet. Seine Rede auf der Konferenz
des Lowy Instituts in Brisbane 2009 zum The-
ma ,,Die pazifischen Inseln und die Welt: Die
globale Wirtschaftskrise“ war zweifellos das
wichtigste Referat, das auf dieser Veranstaltung
gehalten wurde. Schon damals ignorierten die
Okonom'innen der Weltbank und die regiona-
len Politikerinnen seine Weisheit. Der Wunsch
der Ni-Vanuatu, Kastom Economi zu fordern
und Bodenrechte, Landwirtschaft und Selbst-
versorgung zu schiitzen, ist ein viel nachhaltige-
rer Weg als kiinstliche Wachstumsmodelle wie
Bauvorhaben, iibermifliges Vertrauen in den
Tourismus oder der ,Lebensstil australischer
Babyboomer'innen im Ruhestand".

Australien ist Teil Ozeaniens, tut sich aber oft
schwer, dies zu begreifen. Das Land hat ebenfalls
Probleme mit seinen eigenen First Peoples, die bis-
her keine verfassungsrechtliche Anerkennung ha-
ben und deren ,,Native Title Law* standig durch
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Entwicklungsvorhaben bedroht wird. Die austra-
lischen First People haben auferdem weltweit die
hochste Inhaftierungsrate unter indigenen Bevol-
kerung. Von 1863 bis zum Ende des Jahrhunderts
waren die Zuckerplantagen in Queensland auf
importierte Arbeitskrifte von den pazifischen
Inseln angewiesen, die als Kanaken bezeichnet
wurden. Pazifische Gastarbeiter'innen arbeiten
auch heute noch saisonal auf australischen Far-
men, aber die Inselbewohner'innen stehen dem
,groflen Bruderland® mit gemischten Gefithlen
gegeniiber. Diese wiirden sich verbessern, wiirde
das Land das 2008 erlassene gesetzliche Verbot
des Kava-Konsums aufheben’ und die Rhetorik
zur wirtschaftlichen Entwicklung zugunsten von
kulturell und klimatisch bewussteren politischen
Visionen abschwéchen. Gelingt dies nicht, stehen
China und Indonesien mit Entwicklungsmodel-
len in den Startlochern, die fiir die pazifische Le-
bensweise nur den Untergang bedeuten konnen.

Anmerkungen

1 Kastom ist ein Pidgin-Wort (Bislama/Tok Pisin), das sich
auf die traditionelle Kultur einschliefSlich Religion, Wirt-
schaft, Kunst und Magie in Melanesien bezieht. [...] Das
Wort leitet sich von der australisch-englischen Ausspra-
che von ,,custom (Brauch) ab, umfasst aber auch andere
Bedeutungen: Konvention (Norm), Gewohnheit (Recht)
oder Gewohnheitsrecht, Norm (Soziologie) und Traditi-
on. [...] Kastom wird meist nicht schriftlich festgehalten,
sondern nur durch Lehren und Geschichten iiberliefert.
(s. wikipedia, Januar 2023) (Anm. d. Ubers.)

2 Regelt die Eigentumsverhiltnisse, Rechte und Pflichten
der Eigentiimer von Einheiten in mehrstockigen Gebédu-
den, wie Wohnhochhéusern, Apartmentkomplexen, Bii-
rogebduden und Einkaufszentren.

3 Einige australische Bundesstaaten haben inzwischen da-
mit begonnen, den Verkauf und Konsum von Kava (v.a.
zum persénlichen Gebrauch) zu legalisieren oder die Be-
schrankungen zu lockern. (Anm. d. Ubers.)
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Konsumismus, Unterentwicklung,
koloniales Machtgefiige, Extraktivismus

Kritische Ansitze gegeniiber der hegemonialen
Vorstellung von Entwicklung gibt es in Latein-
amerika seit den frithen Diskussionen iiber die
Grenzen des Wachstums des Club of Rome. Die
Kritik reicht von Debatten {iber nachhaltige
Entwicklung bis hin zur zeitgendssischen Kritik
an der Erweiterung der Waren- und Handels-
grenzen. Ich mochte drei Schliisselmomente
im lateinamerikanischen Denken hervorheben:
die Kritik an der Konsumgesellschaft (1970er
bis 80er Jahre), die Post-Development-Kritik
(1990er bis 2000er Jahre) und kritische Pers-
pektiven zum »>Extraktivismus (Anfang 2000
bis heute).

Die erste Phase wird am besten durch den bra-
silianischen Wirtschaftswissenschaftler Celso
Furtado veranschaulicht, der sich von den klas-
sischen Perspektiven der Wirtschaftskommission
fiir Lateinamerika und die Karibik (ECLAC - Eco-
nomic Commission for Latin America and the
Caribbean) distanzierte und erklirte, dass eine
der indirekten Schlussfolgerungen des Grenzen-
Arguments sei, dass der vom Kapitalismus ge-
forderte Lebensstil nur fiir Industrielinder und
elitire Minderheiten in unterentwickelten Lin-
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dern umsetzbar sein wiirde. Jeder Versuch, die
konsumorientierte Lebensweise zu verallgemei-
nern, wiirde zum Zusammenbruch des Systems
fihren. In diesem Sinne vertrat die in Argentini-
en ansassige interdisziplinare Gruppe Fundacidn
Bariloche unter der Leitung von Amilcar Herrera
die Auffassung, dass hinter dem Bericht die fiir
die hegemonialen Entwicklungsdiskurse charak-
teristische > neo-malthusianische Logik stehe. Im
Jahr 1975 entwarf diese Gruppe ein alternatives
Modell mit dem Titel Catdstrofe o Nueva Socie-
dad? Modelo Mundial Latinoamericano (Katas-
trophe oder neue Gesellschaft? Ein lateinameri-
kanisches Weltmodell), das davon ausging, dass
die Umweltzerstérung und die Verwiistung der
natiirlichen Ressourcen nicht auf das Bevdlke-
rungswachstum, sondern auf den hohen Ver-
brauch in den reichen Lindern zuriickzufiihren
seien, was de facto eine Trennung zwischen
entwickelten und unterentwickelten Landern zur
Folge habe. Die logische Folge dieser Sichtweise
war, dass die privilegierten Bevolkerungen des
Planeten ihre exzessiven Konsummuster und
ihre wirtschaftlichen Wachstumsraten verrin-
gern miissten, um den Druck auf die natiirlichen
Ressourcen und die Umwelt zu reduzieren. Auch
wenn diese Kritiken der vorherrschenden Logik
des »Produktivismus, der grenzenloses Wirt-
schaftswachstum als Wert an sich ansieht, nicht
entkamen, so hatten sie doch den Vorteil, die
herrschende Lehre zu hinterfragen.

Andere Konzepte der 1980er Jahre betonten
in dhnlicher Weise die Kritik am Konsum. Dazu
gehorten die vom chilenischen Wirtschaftswis-
senschaftler Manfred Max Neef entwickelten
Konzepte der Entwicklung nach menschlichem
Maf$ und die Theorie der menschlichen Bediirf-
nisse. Eine weitere scharfe Kulturkritik an der
postindustriellen Gesellschaft, die ihre instru-
mentelle Rationalitit und ihren krassen Ma-
terialismus hervorhebt, kam mit Ivan Illichs
duBerst einflussreichem Begriff der »Konvivi-
alitit. Dabei ging es in dieser ersten Phase der
Entwicklungskritik darum, Konsum- und Kul-
turmuster zugunsten des Gemeinwohls und
egalitarer Gesellschaften zu iiberdenken, die auf
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einem sparsameren Lebensstil und langlebige-
ren Produktionssystemen basieren.

Das zweite Moment, das mit der Post-Entwick-
lungsperspektive verbunden war, konzentrierte
sich auf Entwicklung als Machtdiskurs. Hier ist der
Beitrag von Gustavo Estevd in dem von Wolfgang
Sachs (1992) koordinierten Development Dictio-
nary hervorzuheben, der eine radikale Kritik an
der kolonialen Struktur des Konzepts Entwick-
lung als Erfindung der Vereinigten Staaten und
anderer westlicher Méchte in der Nachkriegszeit
(1949) formulierte. Ein weiterer bemerkenswerter
Beitrag innerhalb dieser Denkrichtung war Artu-
ro Escobars Dekonstruktion des modernen Ent-
wicklungskonzepts als Herrschaftsinstrument,
in dem er dessen wichtigste Funktionsmecha-
nismen aufzeigte: die Unterscheidung zwischen
Entwicklung und Unterentwicklung, die Profes-
sionalisierung von Entwicklungs-Problemen und
der Aufstieg von Entwicklungs-Experten sowie
die Institutionalisierung von Entwicklung durch
ein Netzwerk nationaler, regionaler und interna-
tionaler Organisationen. Escobar hob die Art und
Weise hervor, in der Entwicklung unterschiedli-
che lokale Erfahrungen und Kenntnisse unsicht-
bar macht. Auflerdem schlug er bereits Mitte der
1990er Jahre vor, nicht mehr iiber alternative Ent-
wicklung nachzudenken, sondern tiber Alternati-
ven zur Entwicklung.

Eine dritte und aktuelle Phase begann in den
frithen 2000er Jahren mit der Kritik am bestehen-
den »Neo-Extraktivismus und dem Beginn des
Rohstoff-Konsenses. Diese Phase loste eine Kritik
an der der Entwicklung zugrunde liegenden »pro-
duktivistischen Logik und an der Ausweitung
yextraktiver Megaprojekte aus (Groflbergbau,
Erdolforderung, neuer Agrarkapitalismus mit
seiner Kombination aus gentechnisch verander-
ten Organismen und Agrochemikalien, Grof3stau-
ddmme, Mega-Immobilienprojekte u.a.). Diese
neuen Formen des » Extraktivismus sind gekenn-
zeichnet durch die intensive Inbesitznahme von
Territorien, Landraub und die zerstorerische
Aneignung von Natur fiir den Export. Wihrend
sich der »Extraktivismus auf den Raubbau und
den grof} angelegten Export von Primérgiitern’
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aus Lateinamerika in die Kern- und Schwellen-
lander bezieht, deutet der Begriff Rohstoffkonsens
darauf hin, dass es - dhnlich wie beim Washing-
toner Konsens — eine von Jahr zu Jahr deutlicher
zutage tretende Ubereinkunft iiber den unum-
kehrbaren oder unwiderstehlichen Charakter des
derzeitigen »extraktivistischen Modells gibt. Die-
se Zwangsldufigkeit schlief$t die Moglichkeit aus,
Alternativen zu den derzeitigen Entwicklungsmo-
dellen in Betracht zu ziehen. Abgesehen von ver-
meintlichen komparativen Vorteilen, wie hohen
internationalen Preisen, haben diese Trends die
historische Rolle der Region als Rohstoffliefe-
rant verstirkt. Sie haben auch die Asymmetrien
zwischen dem globalen Wirtschaftszentrum
und seiner Peripherie verschirft, was sich in der
Tendenz zur Reprimarisierung’ der nationalen
Volkswirtschaften und der ungleichen Verteilung
der sozio-okologischen Konflikte zeigt.

Im Gegensatz zu den beiden vorangegange-
nen analytischen Phasen ist in der jetzigen Pha-
se eine explizite Neudefinition der Umweltfrage
zu beobachten, diesmal in Bezug auf Territorien,
Politik und Zivilisation. Diese ,0kologisierung
der Kampfe', wie Enrique Leff sagen wiirde,
spiegelt sich in verschiedenen 6ko-sozial-terri-
torialen Bewegungen wider, die sich gegen
transnationale Unternehmen des Privatsektors
und den Staat richten. Diese Bewegungen ha-
ben ihre diskursiven Positionen erweitert und
radikalisiert, indem sie andere Themen wie die
Kritik an monokulturellen Entwicklungsmodel-
len aufgenommen haben. Diese Politik offenbart
eine Krise der instrumentellen und »anthropo-
zentrischen Sicht auf die Natur mit ihrer dualis-
tischen und hierarchischen »Ontologie.

Vor dem Hintergrund dieser wissenschaft-
lich-politischen Landschaft sind wir Zeugen der
Konsolidierung einer radikalen neuen Umwelt-
rationalitit und einer Postentwicklungsvision.
Horizontale Konzepte wie Buen Vivir oder Ge-
meinwohl, Bienes Communes oder Gemeingiiter,
Ethik der Fiirsorge, Erndhrungssouverdnitit, Au-
tonomie, Rechte der Natur und »relationale »On-
tologien sind Schliisselelemente dieser jiingsten
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dialektischen Wende im kritischen Denken La-
teinamerikas. Diese Wende fasst die Beitrdge
fritherer Perioden zusammen, integriert die Kri-
tik an Konsummodellen sowie vorherrschenden
kulturellen Mustern und formuliert die Post-
Entwicklungsperspektive neu.

Anmerkungen

1 natiirliche Ressourcen, die direkt aus der Natur stammen
und noch nicht weiterverarbeitet wurden (Anm. d. Ubers.)

2 Wirtschaftliche Orientierung zur Gewinnung und zum
Export von Giitern des Priméren Sektors, rohstoff- und
ressourcenbasierte Wachstumsstrategie (Anm. d. Ubers.)
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BRICS, Subimperialismus, Entwicklungsbanken,
multilaterale Reform

Die BRICS-Staaten - Brasilien, Russland, Indien,
China und Stidafrika - wurden urspriinglich
nicht als potenzieller geopolitischer Block be-
trachtet, bis Jim O‘Neill von Goldman Sachs
Asset Management im Jahr 2001 das Akronym
BRIC einfiihrte, um die kommende Gruppe von
wachstumsstarken Volkswirtschaften zu kenn-
zeichnen. Die Weltfinanzkrise 2008/09 hatte die
G20, zu der auch alle BRICS-Lander gehéren,
zusammengefiihrt, um eine weltweite Antwort
auf die finanzielle Instabilitit zu finden, die auf
den kurzlebigen »keynesianischen Grundsitzen
der staatlichen Defizitfinanzierung, der lockeren
Geldpolitik und der Koordinierung der Kredit-
vergabe zur Bankenrettung beruhte. Im Jahr
2009 fand der erste BRIC-Gipfel in Jekaterin-
burg, Russland, statt und weckte die Erwartung,
dass die Dominanz der westlichen Lander in den
multilateralen Institutionen kiinftig in Frage
gestellt werden wiirde (Bond und Garcia 2015).
Auf Geheif§ Pekings kam 2010 Siidafrika hinzu,
um ein kontinentales Gleichgewicht zu schaffen.
Seitdem ist ein Widerspruch zwischen dem
wirtschaftlichen Potenzial der BRICS und ihrer
politischen Rolle bei der Sicherung des westlich
orientierten »Multilateralismus offensichtlich
geworden. So bot die Weltwirtschaftskrise vier
BRICS-Staaten die Moglichkeit, sich fiir mehr
Stimmrecht im Internationalen Wihrungsfonds
(IWF) wihrend der ,Quotenreform‘ 2010 bis
2015 einzusetzen, fiir die die BRICS 75 Milliarden
Dollar an Rekapitalisierungsmitteln beisteuerten.
Chinas Stimmenanteil stieg von 3,8 Prozent auf
6,1 Prozent der Gesamtstimmen, aber dies ge-
schah durch die Senkung des Beitrags zu Lasten
drmerer Linder wie Nigeria (dessen Stimmen-
anteil um 41 Prozent sank), Venezuela (um 41
Prozent) und sogar Stidafrika (um 21 Prozent).

Hohe Rohstoffpreise und niedrige Léhne ha-
ben das beschleunigte Wachstum der BRICS-
Staaten vor dem Hochststand der Preise im Jahr
2011 und den anschlieSenden Einbriichen im
Jahr 2015 angeheizt. BRICS-Unternehmen sind
zudem zu groflen internationalen Investoren ge-
worden. Die wirtschaftliche Modernisierung er-
offnet den BRICS-Staaten einen kapitalistischen
Entwicklungsweg, der auf der Ausbeutung von
Arbeitskriften und Natur beruht. Das Wirt-
schaftswachstum der BRICS ist von extremer
Ungleichheit geprigt, obwohl ihre fithrenden
Kopfe eine groflere Gleichheit im internationa-
len System fordern.

Die Vereinbarung der BRICS-Staaten zur
Griindung einer Neuen Entwicklungsbank (NDB

- New Development Bank) wurde auf dem Gip-
fel in Fortaleza 2014 unterzeichnet, im selben
Jahr, in dem Peking die Asiatische Infrastruktur-
Investitionsbank grindete. Beide Banken kon-
zentrieren sich auf Infrastruktur- und Energie-
projekte und dienen letztlich den Interessen der
Rohstoff- und Agrarindustrien (Garcia 2017).
Neue Logistikkorridore innerhalb und nahe bei
den BRICS-Staaten verbinden Gebiete und na-
tiirliche Ressourcen mit auslidndischen Markten,
so beispielsweise die Initiative Chinas Neue Sei-
denstrafSe, die zu einem schweren Konflikt mit
Indien wegen der Passage durch das von Paki-
stan kontrollierte Kaschmir fithrt, und Mosam-
biks Nacala-Korridor.

Die rasche Einfithrung dieser neuen Banken
ist zum Teil darauf zuriickzufiihren, dass es
anfangs keine soziookologischen Standards gab,
die Folgenabschitzungen oder Verhandlungen
mit den lokalen Gemeinschaften vorsahen, ob-
wohl bereits die ersten Kredite fiir Projekte im
Bereich der erneuerbaren Energien vergeben
wurden. Der Grundsatz der Nichteinmischung
in innere Angelegenheiten unterscheidet die
NDB von traditionellen multilateralen Finanzin-
stitutionen wie der Weltbank. Andererseits hat
die NDB 2016 eine weitreichende operative Zu-
sammenarbeit mit der Weltbank begonnen, die
eine gemeinsame Beteiligung an der Projektvor-
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bereitung, Kofinanzierung und am Austausch
von Mitarbeiter innen umfasst.

Ebenso kann das Contingent Reserve Arran-
gement (CRA - Vereinbarung iiber Sicherheits-
riicklagen), das mit einem Startkapital von 100
Milliarden Dollar ausgestattet ist, im Falle ei-
ner Zahlungsbilanzkrise eines BRICS-Landes
aktiviert werden, allerdings nur in Erginzung
zum IWF. Ein kreditnehmendes Land muss ein
Strukturanpassungsprogramm des IWF durch-
fithren, ansonsten kann es nur 30 Prozent seiner
Quote an CRA-Mitteln aufnehmen. Im Falle
Stidafrikas, das als erstes Land einen Kredit be-
notigte, um seine Schulden in Hohe von 150 Mil-
liarden Dollar zu bedienen, betrégt diese Quote
nur 10 Milliarden Dollar. Sowohl die NDB als
auch die CRA funktionieren also komplementar
zu den Bretton-Woods-Institutionen.

Gleichermaflen haben innerhalb der Klima-
rahmenkonvention der Vereinten Nationen
vier der BRICS-Linder - Brasilien, Siidafrika,
Indien und China - eine zentrale Rolle an der
Seite von US-Prasident Barack Obama bei der
Beendigung des Kyoto-Protokolls mit seinen
verbindlichen Emissionskiirzungen gespielt.
Diese Allianz begann auf dem UN-Gipfel 2009 in
Kopenhagen und wurde 2011 in Durban fortge-
setzt. Sie gipfelte 2015 in einem unverbindlichen
Klimaabkommen in Paris mit zahlreichen fata-
len Schwachstellen, zu denen auch das Verbot
der Haftungen fiir Klimaschulden gehort. Dieses
Abkommen kommt vor allem den historischen
Verschmutzern sowie den BRICS-Landern zu-
gute, deren Volkswirtschaften allesamt eine
hohe Kohlendioxid-Intensitit aufweisen.

Die BRICS-Staaten haben durchaus das
Potenzial, die westliche Hegemonie herauszu-
fordern. Das beste Beispiel dafiir ist vielleicht
der Kampf um geistige Eigentumsrechte an Arz-
neimitteln im Rahmen der WTO, bei dem Brasi-
lien und Indien in den 1990er Jahren den west-
lichen Regierungen und Pharmaunternehmen
gegeniiberstanden. Im Jahr 2001 feierten HIV*-
Aktivist'innen die generischen AIDS-Medika-
mente, welche aufgrund einer WTO-Ausnah-

meregelung hinsichtlich geistigen Eigentums
nun hergestellt werden kénnen, und dies fiihrte
allein fiir Stidafrika zu einem enormen Anstieg
der Lebenserwartung (von 52 im Jahr 2004 auf
heute 64 Jahren). Dariiber hinaus werden sich
die ernsthaften geopolitischen Spannungen
zwischen dem Westen und mindestens zwei der
BRICS-Staaten, Russland und China, weiterhin
in Vorfillen duflern - wie Edward Snowdens
Moskauer Asyl 2013, der russischen Invasion
auf der Krim 2014, chaotischen Kriegsallianzen
in Syrien, der Stationierung von Raketen in Po-
len und der wirtschaftlichen Expansion Chinas
sowie den Konflikten im Siidchinesischen Meer.

Doch diese Spannungen waren Ausnahmen,
und der Gesamtbeitrag der BRICS zum »Multi-
lateralismus ist ein Entgegenkommen gegen-
tiber der westlichen Hegemonie. Als Projekt
der nationalen Eliten und ihrer multinationalen
Unternechmen haben die BRICS keine ideolo-
gische Alternative zur neoliberalen Globali-
sierung formuliert, deren weltweit fithrender
Vertreter derzeit China ist. Vielmehr arbeiten
sie innerhalb der kapitalistischen Ordnung und
nehmen einen zunehmend wichtigen Platz in
der erweiterten »Reproduktion des globalen
Kapitals ein.

Um dies zu erkliren, entwickelte der brasilia-
nische Dependenztheoretiker Ruy Mauro Mari-
ni (1965) in den 1960er Jahren das Konzept des
Subimperialismus, um Linder zu identifizieren,
die bei der Expansion des Imperialismus eine
Schliisselrolle spielen. Heute stirkt die Rolle des
Hilfssheriffs die im Imperialismus fortschreiten-
de Kommerzialisierung aller Dinge, die neolibe-
rale Wirtschaftspolitik, die Ausbeutung von
Bodenschdtzen und Erdol sowie die repressive
Kontrolle von regimekritischen Bevélkerungs-
gruppen. Infolgedessen mobilisieren sich oppo-
sitionelle Krifte sowohl aus den BRICS-Staaten
als auch aus ihrem Umfeld in Solidaritit, um
echte Verdnderungen auf lokaler und globaler
Ebene im Rahmen eines noch im Entstehen be-
griffenen Prozesses ,,BRICS von unten® zu for-
dern (Bond und Garcia 2015).
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Digitale Werkzeuge

Computer, Foxconn,
Ausbeutung, Umweltzerstérung

Da Entwicklung dazu fiihrt, dass digitale Werk-
zeuge in fast allen Bereichen des taglichen Le-
bens eingesetzt werden, wurde der Ausdruck
»Blutcomputer geprigt. Die Analogie zu ,,Blut-
diamanten® ergibt sich aus den zunehmenden
Hinweisen auf die Blutspur, die die Computer-
produktion nach sich zieht. Konkreter ist die
Verbindung zwischen einigen digitalen Unter-
nehmen und Milizen, die fiir die Vertreibung
und Ermordung von Millionen von Menschen
in der Demokratischen Republik Kongo verant-
wortlich sind. Der Begriff geht auf einen Bericht
zuriick, der im Jahr 2009 von der in England
ansdssigen NGO Global Witness veroffentlicht
wurde: ,Faced with a Gun: What Can You Do?“
(Angesichts einer Waffe: was kannst du tun?).
Darin wurden Bergbau-, Metall- und Elektro-
nikunternehmen beschuldigt, stillschweigende
Komplizen der Gewalt bewaffneter Gruppen zu
sein, die vor allem in den mineralienreichen

Digitale Werkzeuge

Provinzen Nord- und Siid-Kivu operieren und

yhdufig Zivilisten zum Abbau der Mineralien
zwingen, Steuern erpressen und sich weigern,
Lohne zu zahlen® (Dias 2009).

Coltan, ein Mineral, das fiir die Herstellung
von Smartphones und Laptops benétigt wird,
ist von besonderer Bedeutung. Der Zweck des
Berichts von Global Witness und anderer darauf
folgender Berichte war es, Verbraucher'innen
und Behorden zu alarmieren und auf die Not-
wendigkeit scharferer Kontrollen des Prozesses
aufmerksam zu machen, durch den solche ab-
gebauten Mineralien den internationalen Markt
und die Kiufer'innen erreichen. Infolge von
Kampagnen, die 2010 unter dem Motto ,Kein
Blut fiir mein Handy“ organisiert wurden, ver-
abschiedete der US-Kongress ein Gesetz, das
auch als Dodd-Frank-Gesetz bekannt ist und die
Unternehmen zur Offenlegung der Herkunft von
Mineralien verpflichtete. Es wird eingerdumt,
dass es so etwas wie konfliktfreie Telefone oder
Computer nicht gibt, weil die ,Kanile, durch die
Coltan zirkuliert, ... labyrinthisch und héufig ge-
heim sind* (Brophy und de Peuter 2014: 63).

Weitergehende Fragen zum Stellenwert digita-
ler Werkzeuge in der sozialen Produktion und in
sozialen Kdmpfen werden von Bewegungen fiir
soziale Gerechtigkeit jedoch nicht ausreichend
thematisiert. Allzu oft wird die digitale Technolo-
gie unkritisch als zentrales Organisationsinstru-
ment gepriesen, das Aktivist'innen auf der gan-
zen Welt verbindet und schnelle, effektive Mittel
zur Debatte und Mobilisierung bietet, wobei die
okologischen und sozialen Kosten der Produk-
tion wenig oder gar nicht erwdhnt werden. Wie
der Theoretiker Saral Sarkar in Eco-Socialism or
Eco-Capitalism? feststellte, ist die digitale Pro-
duktion eine 6kologische Katastrophe: ,,Die Tat-
sache, dass Computer und die meisten elektro-
nischen Gerite immer kleiner werden, ist auch
ein Nachteil fiir die Umwelt. Solche Produkte
sind hochkomplex und enthalten einen Mix aus
verschiedenen Materialien. Die Miniaturisierung
macht es immer schwieriger, manchmal unmag-
lich, diese Materialien zu trennen, und das ist ein
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Hindernis fiir das Recycling® (Sarkar 1999: 128).
Er fiigte hinzu, dass allein in Deutschland jéhr-
lich 120.000 Tonnen Computerschrott anfallen,
die alle hochgiftige Stoffe enthalten.!

Ein Schliisselelement der selbstgefilligen
ideologischen Aura, die die Computerindust-
rie ausstrahlt, ist ihre angebliche ,Sauberkeit".
Sprecher’innen der Computerindustrie stellen
ihre industrielle Revolution der Information
und Entmaterialisierung immer wieder dem
schmutzigen Zeitalter der Dampfmaschinen
und Verbrennungsmotoren mit Kohle und Ol
gegeniiber. Diese Ideologie ist ein unbeabsich-
tigtes Geschenk des urspriinglichen Theoreti-
kers des Computers, Alan Turing, der in den
1930er Jahren den Computer in véllig abstrak-
ten Begriffen beschrieb. In diesem Rahmen
konnte er zeigen, dass es interne Grenzen fiir
die Rechenleistung gibt, das heifit, es gibt Zah-
len, die von keinem Computer berechnet wer-
den konnen. Doch Turing war es vollkommen
gleichgiiltig, woher die Materialien stammten,
aus denen ein Computer besteht, was die Quelle
seiner freien Energie war und was mit der Ab-
wirme geschehen soll, die sein Betrieb erzeu-
gen wiirde. Wie Charles Bennett schrieb, ,,kann
man sich Computer als Motoren vorstellen, die
freie Energie in Abwdrme und mathematische
Arbeit umwandeln“ (Gleick 2011: 360). Der
Bedarf an freier Energie und die damit verbun-
dene Abwidrme nehmen unweigerlich zu, da
der Einsatz von Kommunikations- und Com-
putertechnologie mehr denn je zuvor in den
Produktions- und »Reproduktionszyklus des
kapitalistischen Systems integriert ist.

Die Tatsache, dass digitale Elektronikpro-
dukte eine Spur der Zerstorung hinterlassen,
wird auch durch die notorisch ausbeuterischen
Bedingungen, unter denen sie produziert wer-
den, bestitigt. Die Arbeiter in den Foxconn-
Werken auf dem chinesischen Festland — dem
groften Computerhersteller der Welt — haben
oft mit Selbstmord gedroht, um gegen lange
Arbeitszeiten und Hungerlohne zu protestieren.
Natiirlich wurden digitale Werkzeuge auch ein-
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gesetzt, um politische Kampfe auf der ganzen
Welt zu unterstiitzen (Brophy und de Peuter
2014: 66). Wissenschaftler- und Aktivist‘innen
sollten jedoch davon absehen, die Digitalisie-
rung zu feiern, ohne die Bedingungen zu be-
riicksichtigen, unter denen ihre Technologien
produziert werden. Es ist zum Beispiel unhalt-
bar, einfach problemlos zu behaupten — wie es
einige radikale Kreise tun -, dass das Internet
eine neue Art von Gemeingut darstellt, solange
seine materielle Produktion auf der Zerstorung
vieler natiirlicher » Commons, der Enteignung
und toxischen Verseuchung riesiger Landfli-
chen und der Vertreibung oder Ermordung
derjenigen, die einst dort lebten, beruht.

Diese Bedenken sind besonders wichtig, da
die Frage der Technologie fiir alle > transforma-
tiven Projekte des 21. Jahrhunderts von zentra-
ler Bedeutung ist. Es ist wesentlich, eine umfas-
sende Perspektive auf die Frage der Computer
zu entwickeln, indem sowohl die Bedingungen
ihrer Herstellung als auch die Auswirkungen
ihrer Nutzung untersucht werden. Ein Leit-
faden in diesem Prozess sollte die Erkennt-
nis sein, dass die kapitalistische Technologie
historisch gesehen geschaffen wurde, um den
Kampf der Arbeiterklasse zu kontrollieren und
bestehende Organisationsformen an der Basis
des Widerstands der Arbeiterklasse zu zer-
storen. Die Digitalisierung kann nicht einfach
angeeignet und auf andere Ziele ausgerichtet
werden.

Anmerkung

1 Fir 2019 ermittelte der Globale E-Waste-Monitor fiir
Deutschland knapp 2 Mio. Tonnen Elektroschrott. (Anm.
d. Ubers.)
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Effizienz, Normabweichung, Geschichte,
politische Okonomie, Quantifizierung

Die Idee der Effizienz ist in der heutigen Welt
allgegenwirtig. Die stiandige Effizienzsteigerung
ist das Ziel der Automobilingenieure ebenso wie
das der Zentralbankprasidenten. Dem ehrwiir-
digen Oxford English Dictionary zufolge gibt es
mehr als ein Dutzend Varianten von Effizienz
allein als Substantiv. Effizienz ist ein Maf§ fiir
die Wirksamkeit oder den ,Erfolg bei der Er-
reichung [eines beabsichtigten] Zwecks. Es ist
daher nicht verwunderlich, dass das Effizienz-
argument sowohl in der Theorie als auch in der
Praxis der Nachkriegsentwicklung im > Globalen
Stiden eine zentrale Rolle gespielt hat. Effizienz
ist angeblich ein objektiver Mafistab, um die
Wirksamkeit von Projekten zu messen, die im
Namen der Entwicklung durchgefiihrt werden.
Ein Effizienzmafstab ist jedoch nicht objektiver
als der ihm zugrunde liegende Zweck. Die Effizi-
enz kann den Mantel der Objektivitat aufrecht-
erhalten, weil sie von einem operativen Mittel
oder einer effizienten Ursache zu einem Selbst-
zweck geworden ist - zur ,letzten Ursache".
Effizienz ist in der gegenwirtigen Gesellschafts-
ordnung so allgegenwirtig, dass sich Disziplinen
von der Informatik bis zu den Kulturwissenschaf-

ten — und allem, was dazwischen liegt — mit ih-
ren Erscheinungsformen beschaftigen. Trotz der
offensichtlichen Vielfalt der verschiedenen Ver-
wendungszwecke von Effizienz ist es moglich, ei-
nen stabilen Entstehungsmechanismus zu iden-
tifizieren, der ihre Entwicklungsgeschichte und
politische Okonomie von ihren Urspriingen im
langen englischen 18. Jahrhundert bis in die heu-
tige Zeit erklart. Jede Messung von Effizienz um-
fasst drei Stufen. Zunéchst wird ein normativer
Maf$stab fiir das zu untersuchende Phdnomen
festgelegt. Beispiele hierfiir sind: die maximale
Arbeit, die aus einer idealen Wérmekraftmaschi-
ne herausgeholt, oder das maximale Vergniigen,
das aus einer menschlichen Tatigkeit gewonnen
werden kann. Die maximale menschliche Ent-
wicklung wire ein weiteres Beispiel. Zweitens
werden Beobachtungen {iber den tatsichlichen
Zustand der Welt gemacht, indem beispielswei-
se die Leistung von echten Dampfmaschinen
gemessen wird. Letztlich gibt jede Effizienzmes-
sung einfach die Abweichung des beobachteten
Zustands der Welt von der normativen Bench-
mark' an. Diese Struktur der Normabweichung
hat vom 19. Jahrhundert bis heute den festen
Rahmen fiir die Behandlung politischer Fragen
der Verbesserung, des Fortschritts, der Moder-
nisierung und der Entwicklung geliefert.
Effizienz ist eine quantifizierte Normabwei-
chung, und ihre Geschichte tiberschneidet sich
in erheblichem Mafle mit dem Aufkommen der
Quantifizierung im 19. Jahrhundert. Die Uber-
schneidung von Effizienz und Quantifizierung
verbindet die ersten Baumwollspinnereien im
Grofibritannien der Industriellen Revolution
mit dem US-amerikanischen Ford-Fliefband.
Es war die Logik der Effizienz und der Quan-
tifizierung, die den Ubergang von Handwer-
ker- und Bauer'innen zum Industrieproletariat
bewirkte. Um die Jahrhundertwende hatten
quantifizierte Effizienzmessungen auch ihren
Weg in die Haushalte gefunden, und zwar mit
dem Aufkommen der Hauswirtschaftsbewe-
gung’. Der Rahmen der Normabweichung, der
den Effizienzmessungen zugrunde lag, war in
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der Tat von zentraler Bedeutung fiir die Verbrei-
tung von Quantifizierung und Objektivitat. Sub-
jektive Normen konnten nun in einer Effizienz-
messung mit Normabweichung verschwinden.
Es gibt eine nicht reduzierbare normative Kom-
ponente in jeder Effizienzmessung, um die wir
uns nicht mehr kiimmern. Eine monotone Stei-
gerung der Effizienz gilt als ungetriibtes Vergnii-
gen, selbst wenn die Steigerung der Effizienz zur
Auspliinderung der Menschen und des Planeten
selbst fithrt.

Effizienz war ein wesentlicher Bestandteil
der Entwicklungsmodelle auf beiden Seiten
des Kalten Krieges. Von Anfang an war die
der Effizienz zugrunde liegende Struktur der
Normabweichung fir die Messung der Ent-
wicklungsergebnisse von zentraler Bedeutung.
Wenn Entwicklungsokonomen beispielswei-
se die Fortschritte eines Landes im Laufe der
Zeit untersuchen oder landeriibergreifende
Vergleiche anstellen, verfolgen sie das Natio-
naleinkommen eines Landes als prozentualen
Anteil vom Nationaleinkommen der Vereinig-
ten Staaten fiir die jeweiligen Jahre. Zeitgenos-
sische Mafistabe zur Messung eines breiteren
Spektrums von Entwicklungsergebnissen, die
iber das Nationaleinkommen hinausgehen,
wie etwa der Index fiir menschliche Entwick-
lung (HDI - Human Development Index),
sind direkt aus ideologischen und materiellen
Kampfen um Fragen der Effizienz entstanden.
Effizienzziele werden stets als Begriindung fiir
die Liberalisierungs-, Privatisierungs-, Glo-
balisierungsrezepte angefithrt, die zu einer
besseren Entwicklungsleistung fiihren sollen.
Der Einsatz und Missbrauch von Effizienz ist
jedoch nicht auf die Befiirworter'innen der
neoliberalen Globalisierung als Instrument fiir
eine schnelle wirtschaftliche Entwicklung be-
schrankt. Effizienzargumente waren das Herz-
stiick des kommunistischen Systems von der
Zeit der bolschewistischen Machtiibernahme
in Russland bis zum Ende des Kalten Krieges.
Wie Stalin vorschlug: ,,die Essenz des Leninis-
mus*® ist das Zusammentreffen des russischen

revolutiondren Schwungs mit der amerikani-
schen Effizienz.

Die »Akkumulation durch Enteignung als
neuer Imperialismus ist Teil einer langen Kette
von Ereignissen, die von der Idee der Effizienz
durchsetzt sind. Das Streben nach Effizienz
treibt eine politische Okonomie der Produk-
tion voran, die eine Zentralisierung der pro-
duktiven Ressourcen erfordert, was wiederum
Konflikte und Auseinandersetzungen mit der
Entwicklung unvermeidlich macht. Effizienz
als nationale und soziale Tugend bildet min-
destens seit Beginn des 19. Jahrhunderts das
Herzstiick des modernen liberalen Denkens
und lieferte die normative Rechtfertigung fiir
Imperien, die auf der Grundlage kolonialer
Eroberungen errichtet wurden. Die Entwick-
lungskonflikte in weiten Teilen des Stidens, die
sich um Vertreibung und Enteignung drehen,
werden durch die Ideen des effizienzgetriebe-
nen Fortschritts angeheizt, die das koloniale
Vorhaben getragen haben. Auch wenn sich
Kern und Peripherie heutiger Entwicklungs-
konflikte oft innerhalb einer gemeinsamen
staatlichen oder nationalstaatlichen Grenze
abspielen, so ist es dennoch sinnvoll, die poli-
tische Okonomie solcher Konflikte unter dem
Blickwinkel der Effizienz zu untersuchen.

Im Zeitalter der Entwicklung gibt es keine
wichtigere Idee als das Wirtschaftswachstum,
das unser anhaltendes Engagement fir Effizi-
enz antreibt. Abgesehen von der Anerkennung
des groflen Zielkonflikts zwischen Gleichheit
und Effizienz und von gelegentlichen Maf3-
nahmen zur Verbesserung der Situation hat
sich das ,Evangelium der Effizienz“ weitge-
hend durchgesetzt. Zum einen war nach der
weltweiten Olkrise in den 1970er Jahren und
noch stirker mit der Anerkennung der exis-
tenziellen Bedrohung durch den Klimawandel
die Verbesserung der Energieeffizienz und
ganz allgemein der okologischen Effizienz die
bevorzugte Antwort auf das okologische Di-
lemma. Effizienzverbesserungen allein haben
die viktorianischen Angste® in Bezug auf Kohle
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nicht geldst und werden auch unsere heutigen
Probleme nicht lgsen.

Die Effizienzrevolution hat ihren Lauf ge-
nommen. Angesichts der historischen politi-
schen Okonomie der Effizienz kann eine » Post-
Development-Welt nur geschaffen - oder auch
nur erdacht — werden, wenn wir uns von der
Verpflichtung zur Effizienz 16sen. Eine »Post-
Development-Welt kann nicht mit Effizienz als
Leitprinzip aufgebaut werden!

Anmerkungen

1 Mafistab fiir den Vergleich von Leistungen (Duden)
(Anm. d. Ubers.)

2 Die Lebensreform (um 1900) fiel zusammen mit der
Frauenbewegung. Beide setzten sich das Ziel, die Haus-
arbeit zu reduzieren. Die Wohnung sollte verkleinert,
die aufwindige Dekoration radikal reduziert und die
Kleidung vereinfacht werden. Funktionale Einbaumo-
bel sollten das stundenlange Staubwischen tiberfliissig
machen. Die Pline der Hauswirtschaftsreformatorinnen
gingen sogar dahin, das Kochen in der eigenen Wohnung
iiberhaupt abzuschaffen, Grofkiichen und Wischereien
sollten die Arbeit der Hausfrauen und Dienstmédchen er-
setzen. (s. wikipedia — Hauswirtschaft) (Anm. d. Ubers.)

2 Viktorianische Angste beziehen sich auf die Furcht und
Besorgnis, die wihrend der viktorianischen Ara im 19.
Jahrhundert in Groflbritannien vorherrschten. Die vik-
torianische Ara, benannt nach Konigin Victoria, die von
1837 bis 1901 regierte, war eine Zeit des Wandels und der
fortschreitenden Industrialisierung. Wihrend dieser Zeit
gab es bestimmte soziale, politische und kulturelle Ent-
wicklungen, die Angste und Unsicherheiten in der Gesell-
schaft hervorriefen. (Anm, d. Ubers.)

Weitere Quellen

Alexander, Jennifer Karns (2008), The Mantra of Efficien-
cy: From Waterwheel to Social Control. Baltimore: Johns
Hopkins University Press.

Chatterjee, Partha (2011), Lineages of Political Society: Stu-
dies in Postcolonial Democracy. New York: Columbia
University Press.

Deepak Malghan ist ein okologischer Wirtschaftswissen-
schaftler und Historiker. Er lehrt am Indian Institute of Ma-
nagement Bangalore in Indien.
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Entwicklungshilfe, Imperialismus, Kolonialismus,
NGOisierung, Privatisierung

Entwicklungshilfe - auch Entwicklungsunter-
stiitzung oder Entwicklungszusammenarbeit
genannt — umfasst ein vielfiltiges Biindel staat-
licher und diskursiver Mafinahmen, die erstmals
in der geopolitischen Krise nach dem Zweiten
Weltkrieg und der damit einhergehenden Auflo-
sung der européischen Kolonialreiche zum Tra-
gen kamen. Im historischen Kontext betrachtet,
spiegelt die Entwicklungshilfe konzertierte stra-
tegische Anstrengungen der westlichen Indus-
trieméchte wider, um die wirtschaftlichen und
politischen Privilegien eines Imperiums in einer
radikal verdnderten postkolonialen Weltord-
nung zu erhalten. Die Rhetorik, mit der die Ent-
wicklungshilfe begriindet wird, stellt sie anderer-
seits als Versuch dar, Bevolkerungsgruppen zu
helfen, die versehentlich zuriickgelassen wurden
auf dem unvermeidlichen Weg der Menschheit
in die Moderne. Die Verquickung von purem
Eigeninteresse mit dem erkldrten Willen, Gutes
zu tun, ist ein strukturelles Paradoxon, das sich
durch alle Facetten der Entwicklungshilfe zieht.
Verschiedene Motivationen spielten beim Ent-
stehen der Entwicklungshilfe eine Rolle. Einer-
seits bot die Entkolonialisierung den Vereinigten
Staaten die einmalige Gelegenheit, sich ein durch
Krieg und interne Konflikte stark geschwiéchtes
Europa zunutze zu machen. Im Einklang mit ih-
rem Streben nach globaler Vorherrschaft setzten
die Vereinigten Staaten die Entwicklungshilfe
ein, um ihre Interessen in den neu befreiten Lan-
dern Asiens und Afrikas durchzusetzen. Gleich-
zeitig waren die imperialen Metropolen Europas
bestrebt, ihre Interessen in ihren ehemaligen
Kolonien zu wahren. Die Hilfe war ein techni-
sches Mittel, um ihre wirtschaftliche (und ideo-
logische) Vorherrschaft aufrechtzuerhalten. Ein
dritter Faktor war die Art und Weise, wie eine
aufkommende Agenda des » Multilateralismus es

Il
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ermdglichte, die Vereinten Nationen als Instru-
ment der zwischenstaatlichen Zusammenarbeit
und Autoritit zu konsolidieren, und zwar inmit-
ten der sich verschdrfenden Nachkriegskonkur-
renz zwischen den kapitalistischen und sozialis-
tischen Lagern. Es ist bemerkenswert, dass die
Sowjetunion und ihre Verbiindeten zwar vielen
ehemaligen Kolonien umfangreiche wirtschaft-
liche Unterstiitzung zukommen lieflen, diese
Investitionen jedoch nicht unter der Schirmherr-
schaft der Official Development Assistance (ODA -
Offentliche Entwicklungshilfe) verbucht wurden.
In diesem Sinne war die ODA ein ausschliefSlich
kapitalistisches Unternehmen.

Inmitten dieses Mischmaschs aus ideologi-
schen Auseinandersetzungen, kommerziellem
Wettbewerb und geopolitischer Strategieent-
wicklung erhielt der Diskurs tiber die Entwick-
lungshilfe eine verbliiffend technische Fassade.
Er ist durch zwei stillschweigende Pramissen
gekennzeichnet. Die eine ist die grundsdtzli-
che Wertschitzung des Kapitalismus, der wirt-
schaftlichen Effizienz, der Produktivitit und des
zunehmenden Konsums als zwangslaufigem
historischem Ziel aller Volker; die zweite Pri-
misse ist der immanente moralische Imperativ
der fortschrittlichen Bevélkerungen, denjenigen
zu helfen, die noch nicht ,entwickelt* sind. Die
Tatsache, dass die ,unterentwickelten® Beval-
kerungen der Exkolonien die Urheberinnen
anspruchsvoller kontextbezogener Technolo-
gien und die Hiiter einer komplexen und fra-
gilen Umwelt sind, wurde ebenso ignoriert wie
ihr Status als politische Subjekte unabhangiger
souverdner Staaten. Dieses Schweigen und die
stillschweigenden Unterstellungen heben eines
von mehreren konstitutiven Paradoxen der Ent-
wicklungshilfe hervor: Der strategische Einsatz
der Hilfe zur Férderung westlicher Eigeninteres-
sen wird systematisch durch eine technische
Sprache verschleiert, die gleichzeitig >ontolo-
gisch dekontextualisiert, moralisch unangreif-
bar und politisch neutral erscheint.

Viele Wissenschaftler'innen haben den wi-
derspriichlichen Charakter der Wissensprakti-

ken innerhalb des Entwicklungshilfe-Apparats
hervorgehoben. Trotz des gut dokumentierten
Scheiterns der Entwicklungshilfe beim Errei-
chen ihrer primiren Ziele sowie der zahlreichen
Belege fiir deren ,perverse‘ Auswirkungen strahlt
der selbstreferentielle Diskurs, der in ,Aidland“
(Apthorpe 2011) zirkuliert, einen unerschiit-
terlichen Glauben an ihre Verbesserungsfihig-
keit und ihren letztendlichen Erfolg aus. David
Mosse (2005) hat tatsdchlich behauptet, dass
das Ziel, ein Projekt als erfolgreich darzustellen,
Vorrang haben kann gegeniiber der Erzielung
substanzieller Entwicklungsergebnisse.

Das Ende des Kalten Krieges brachte einen
bedeutenden Wandel in der Organisation von
Entwicklungshilfe mit sich. Von den 1950er bis
in die 1990er Jahre war die Hilfe iberwiegend
ein 6ffentliches, zwischenstaatliches Vorhaben;
in den letzten beiden Jahrzehnten wurde sie
dramatisch privatisiert. Dies spiegelt sich vor
allem in der expandierenden Bedeutung reicher
privater internationaler Hilfsorganisationen
wider - Oxfam, ActionAid, Care International,
Save the Children, World Vision und so weiter.
Diese machtigen Agenturen, deren Grundkapi-
tal in erster Linie aus privaten Spenden stammt,
haben als Subunternehmer offentlicher Ent-
wicklungshilfeorganisationen eine bedeutende
Rolle bei der Politikentwicklung und -umset-
zung tibernommen. Typischerweise arbeiten
diese internationalen privaten Einrichtungen
mit oder tiber schwichere private Organisati-
onen in den ,Empfingerlindern® zusammen
und tragen so in erheblichem Mafle zur NGO-
isierung der lokalen sozialen Bewegungen bei.
Unter NGOisierung ist ein Prozess zu verstehen,
bei dem eine lokale Einrichtung oder Bewegung
ihre politische und intellektuelle Autonomie
verliert, weil sie zum Vertragspartner einer in-
ternationalen Organisation wird. Die einfluss-
reiche Rolle privater Agenturen — wie der Car-
negie-, Ford-, Gates- und Rockefeller-Stiftungen

— bei der Produktion von Wissen in Bezug auf
den >Globalen Siiden und bei der Festlegung
der globalen Entwicklungsprogramme ist eine
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weitere Facette der schleichenden Privatisie-
rung der Entwicklungshilfe.

Die Vorstellung von Entwicklung als einem
natiirlichen und unvermeidlichen menschlichen
Fortschritt bleibt verfihrerisch. In der Erzéhlung
vom Aufstieg der Menschheit — ausgehend von
Entbehrung hin zum Uberfluss, von zermiirben-
der manueller Arbeit zu einer Epoche der Muf3e
und Kreativitdt, ermoglicht durch technologi-
sche Innovationen - liegt der Kern der Attrak-
tivitit der Moderne. Die Rhetorik von ,,Aidland*
stiitzt sich auf diese Vorstellung der historischen
Unvermeidbarkeit und fiigt ihr den universellen
moralischen Imperativ der Hilfsbereitschaft hin-
zu. Das Volumen der fiir die Entwicklungshilfe
bereitgestellten Mittel schwankt von Jahr zu Jahr,
aber es gibt keine Anzeichen dafiir, dass sie ver-
schwindet. Im Jahr 2015 belief sich das Gesamt-
volumen der offentlichen und privaten Entwick-
lungshilfe auf 315 Milliarden Dollar.

Die Vormachtstellung der westlichen Ent-
wicklungshilfe ist jedoch ins Wanken geraten.
Das Auftauchen Chinas als wichtigem geopoli-
tischem Akteur und sein dramatisches Eindrin-
gen in den Entwicklungshilfemarkt, insbeson-
dere in Afrika, hat den Anspruch des Westens
auf postkoloniale Vorherrschaft irreparabel in
Frage gestellt. Noch wichtiger ist, dass zahllose
Akteur'innen in den so genannten ,Empfinger-
landern‘ - seien es Politiker-, Gemeindevorste-
her-, Aktivist'innen, Journalistinnen, Kiinst-
ler-, Akademiker- oder Regierungsbeamt'innen

- inzwischen ausgefeilte Strategien entwickelt

haben, um sich Facetten des Hilfsapparats und
seiner Ressourcen fiir eigene soziale, wirtschaft-
liche und politische Ziele zu eigen zu machen. In
einigen Féllen werden mit diesen lokalen Strate-
gien lediglich korrupte Praktiken aus ,,Aidland®
fiir andere Zwecke eingesetzt. Und dennoch ist
es offensichtlich, dass iiberall im »Globalen Sii-
den militante Gerechtigkeitsbewegungen ent-
stehen, oft angefithrt von indigenen Vélkern,
um das Schweigen und die stillschweigenden
Annahmen in Frage zu stellen, welche die Arbeit
von ,Entwicklung’ naturalisieren.

Weitere Quellen

Apthorpe, Raymond (2011), With Alice in Aidland: A Seri-
ously Satirical Allegory. In: David Mosse (ed.), Adven-
tures in Aidland: The Anthropology of Professionals in
International Development. New York and Oxford: Berg-
hahn Books.

Escobar, Arturo (2011), Introduction to the Second Edition,
Encountering Development: The Making and Unmaking of
the Third World. Princeton: Princeton University Press.

Gould, Jeremy (2005), Timing, Scale and Style: Capacity as
Governmentality in Tanzania. In: David Mosse and David
Lewis (eds), The Aid Effect: Giving and Governing in In-
ternational Development. London/Ann Arbor: Pluto Press.

Mosse, David (2005), Cultivating Development: An Ethno-
graphy of Aid Policy and Practice. London: Pluto Press.

Jeremy Gould ist studierter Anthropologe und hat an den
Universititen Helsinki und Jyvaskyla, Finnland, Entwick-
lungsstudien gelehrt. Er war als Fachberater fiir mehrere
internationale Entwicklungsorganisationen titig und fithrte
ethnografische Forschungen zur Entwicklungshilfe in afri-
kanischen Lindern durch, darunter Tansania und Sambia.
Derzeit schreibt er tiber die Wechselwirkung von Recht und
Politik im postkolonialen Sambia.

Ubersetzung: Hannelore Zimmermann
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kulturelle Autonomie, verankertes Wissen

Im 21. Jahrhundert Klafft die Beziehung zwi-
schen Herrschern und Beherrschten immer wei-
ter auseinander, obwohl das Potenzial fiir eine
lokal verankerte globale Demokratie in den ba-
sisdemokratischen Bewegungen fiir eine andere
Globalisierung steckt. Wahrend der Kapitalis-
mus derzeit in Uberproduktion und Stagnation
verharrt, wendet sich der neoliberale » Akkumu-
lationstrieb der Finanzspekulation zu. Staatliche
Funktionen werden vom Unternehmenssektor
vereinnahmt, Arbeitsregulierung und Sozialleis-
tungen werden abgebaut. Vorschldge zur »Erd-
system-Governance (ESG) zielen auf eine inter-
nationale politische Architektur ab, in der Klima
und biologische Vielfalt post-souverine Themen
sind. Erdsystem-Governance spricht andere
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politische Akteur'innen an als Staaten, ndmlich
zwischenstaatliche Biirokratien, Unternehmen
und wissenschaftliche Elitenetzwerke. Jenseits
dieser transnational herrschenden Klasse wird
das kreative Handeln von Arbeiter‘innen, in-
digenen Volkern und sorgenden Frauen in den
Hintergrund gedréngt.

Erdsystem-Governance wird als ein neues Wis-
sensparadigma fiir eine umweltbewusste globale
Wirtschaft und Politik angepriesen. Die eigene
Website postuliert die ,,5-A“: analytische Prob-
leme der Architektur, der Handlungsfahigkeit
(agency), der Anpassungsfihigkeit (adaptive-
ness), der Verantwortlichkeit (accountability),
der Verteilung (allocation) und des Zugangs
(access). Diese werden mit vier Gibergreifenden
Forschungsthemen verbunden: Macht, Wissen,
Normen und Dimension. Dariiber hinaus hat die
ESG vier Fallstudienbereiche oder ,Flaggschif-
faktivitaten: Wasserversorgung, Erndhrung,
Klima und Wirtschaft. Ebenso wie das »Anth-
ropozdn-Argument, mit dem die ESG verkniipft
ist, lenkt sie von den historischen Spannungen
zwischen Kapital und Arbeit, geografischem
Zentrum und Peripherie, Produktion und >Re-
produktion ab. Durch die » Naturalisierung men-
schgemachter Probleme verdrangen sowohl der
»Anthropozin-Ansatz als auch die ESG poten-
ziell die soziale Verantwortung und verteidigen
gleichzeitig den kapitalistischen Status quo.

Anfang der 1970er Jahre hatte der US-ameri-
kanische Auflenpolitikstratege George Kennan
ein globales Managementgremium auf$erhalb
der Vereinten Nationen gefordert. Unterstiit-
zung kam von der Mont Pelerin Society und der
US Heritage Foundation, rechtsgerichteten Ver-
fechtern von Individualismus, Privatwirtschaft,
Wettbewerbsfahigkeit und Freihandel. Zum Teil
als Reaktion auf diesen Aufruf wurde 1987 ein
Weltwirtschaftsforum geschaffen, und auf dem
Weltgipfel von Rio 1992 wurde ein Weltwirt-
schaftsrat fiir nachhaltige Entwicklung ins Leben
gerufen. Die Rio-Agenda-21, das Ubereinkom-
men zur biologischen Vielfalt und das Klima-
schutzabkommen spiegeln diesen Zusammen-

hang wider. Bald darauf wurde bei der Weltbank
die Global Environment Facility eingerichtet. In
den spaten 1990er Jahren kamen Vorschlége fiir
eine World Environment Organization (Weltum-
weltorganisation), die neben der neoliberalen
Welthandelsorganisation (WTO) agieren sollte,
von Frankreichs Prasident Chirac und Bundes-
kanzler Kohl aus Deutschland, die von Brasilien,
Singapur und Stidafrika unterstiitzt wurden.

Wihrend die europdischen Wissenschaft-
ler*innen iiber die Erdsystem-Analyse sprachen,
iiberpriifte das Potsdam-Institut die rund 800
multilateralen Umweltabkommen (MEAs). Da-
bei ging es darum, dass das Ubereinkommen iiber
den internationalen Handel mit gefihrdeten Arten
(CITES - Convention on International Trade in
Endangered Species), gefahrliche Abfille (Basler
Ubereinkommen), Ozonwerte (Montreal-Proto-
koll) und biologische Sicherheit (Cartagena-Pro-
tokoll) mit dem Allgemeinen Zoll- und Handelsab-
kommen (GATT - General Agreement on Tariffs
and Trade) in Einklang gebracht wurden. Weitere
wichtige Teilnehmer‘innen am laufenden Dialog
iiber umweltpolitische Steuerung sind die Inter-
nationale Handelskammer (ICC - International
Chamber of Commerce), die Weltbank, die Orga-
nisation fiir wirtschaftliche Zusammenarbeit und
Entwicklung (OECD - Organisation for Economic
Co-operation and Development), die UNESCO,
der Internationale Gewerkschaftsbund (ITUC -
International Trade Union Confederation) und
die New Economics Foundation (NEF). Seit der
Finanzkrise 2008 hat die Green Economy Coali-
tion (GEC - Koalition fiir eine griine Wirtschaft)
grofle NGOs aufgenommen.

Die Erdsystem-Governance-Forschung, die
ihren Hauptsitz an der Universitit Lund hat,
wird vom Internationalen Programm fiir mensch-
liche Dimensionen globaler Umweltverinderun-
gen (IHDP - International Human Dimensions
Programme on Global Environmental Change),
der Universitit der Vereinten Nationen und
dem Internationalen Wissenschaftsrat (ICSU -
International Council for Science) unterstiitzt
und beteiligt aktiv akademische Zentren in aller
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Welt. Es scheint extrem gut finanziert zu sein,
mit Sponsoren wie dem Potsdam-Institut und
der Volkswagen-Stiftung. Die ESG-Website stellt
Projekte, Konferenzen und Veréffentlichungen
vor. Ein zentrales Thema ist die Idee einer Welt-
umweltorganisation, die moglicherweise durch
eine Aufwertung des Umweltprogramms der
Vereinten Nationen (UNEP — United Nations En-
vironment Programme) erreicht werden konnte,
indem es mit Sanktionsmacht gegeniiber den
Nationalstaaten ausgestattet wird, wie sie die
Welthandelsorganisation (WTO) hat. Alternativ
dazu sehen einige ESG-Befiirworter'innen die
Internationale Arbeitsorganisation (ILO - Inter-
national Labour Organization) als Vorbild; an-
dere vertreten die Auffassung, dass eine Organi-
sation, die zwischen Regierung, Wirtschaft und
Gewerkschaften vermittelt, ungeeignet sei, kom-
plexe Umweltkonflikte zwischen Akteur‘innen
mit unterschiedlichen kulturellen Interessen zu
16sen. Neoliberale Innovationen wie dffentlich-
private Partnerschaften (OPP - Public Private
Partnerships) liegen ebenfalls im Blickfeld der
ESG-Forscher innen.

Als 2012 der Rio+20-Gipfel stattfand, leg-
te das ESG-Netzwerk einen Vorschlag fir die
Weltumweltorganisation zur Beratung vor. Die-
ser fiel mit einer von Unternehmen, Regierun-
gen und der UNO geforderten Agenda fiir eine
griine Wirtschaft — ,The Future We Want* (Die
Zukunft, die wir wollen) - zusammen, die mit
Hilfe von PR-Agenturen erstellt worden war.
Die Bewegungen fiir soziale Gerechtigkeit und
Okologie begegneten diesem Vorschlag des Es-
tablishments mit einer globalen Vision unter
dem Titel ,Another Future Is Possible!* (Eine an-
dere Zukunft ist moglich!). Mit den Worten von
Via Campesina: ,Wir fordern ein vollstindiges
Verbot von >Geo-Engineering-Projekten und
-Experimenten unter dem Deckmantel der grii-
nen oder sauberen Technologie ... Wir kimpfen
fiir eine nachhaltige Lebensmittelproduktion in
kleinem Mafistab fiir den gemeinschaftlichen
und lokalen Verbrauch®. Im Jahr 2015 wurde
die in den Millenniums-Entwicklungszielen der

Vereinten Nationen verankerte Mission in eine
Reihe von Zielen fiir eine nachhaltige Entwick-
lung (SDG) tibertragen, welche die »korporative
Agenda der griinen Wirtschaft widerspiegeln.

Stimmen aus der Zivilgesellschaft wehren
sich zu Recht gegen die Forderung von markt-
wirtschaftlichen Wertvorstellungen als Ord-
nungsprinzip fiir das tagliche Leben und die
politische Entscheidungsfindung. Wihrend sie
Lippenbekenntnisse zum demokratischen Sub-
sidiarititsprinzip ablegen, kolonisieren kapita-
listische Entwicklungsprojekte und der Freihan-
del Ressourcen, Arbeitskrafte und Markte in der
globalen Peripherie; wodurch Menschen lokale
Lebensgrundlagen und kulturelle Autonomie
verlieren. Top-down-Pléne fiir ,nachhaltige Ent-
wicklung® werden durch Ausbeutung getragen.
Marktlogiken wie Zahlungen fiir Okosystemleis-
tungen (PES - Payments for Ecosystem Services)
stellen einfach nur Opportunititskosten fiir den
»Globalen Stiden dar. Der berechtigte Grund-
satz der ,gemeinsamen, aber unterschiedlichen
Verantwortlichkeiten und der entsprechenden
Kapazititen, der im urspriinglichen Kyoto-
Vertrag verankert war, wird beiseite geschoben,
wiahrend sich die internationalen Verhandlun-
gen auf den Treffen zum UN-Rahmenabkommen
zum Klimawandel (UN Framework Convention
on Climate Change) hinziehen.

Mitihren ,,5-A“ und der technisch-rechtlichen
Konstruktion von Autoritdt auf mehreren Ebe-
nen stellen die ESG einen hegemonialen Prozess
dar, der von Verdnderung spricht und dabei
Hand in Hand mit den Michtigen geht. Der
Glaube, dass die Natur zum Nutzen des Men-
schen existiert, und die instrumental-rationalen
Vorstellungen, dass sie kontrolliert werden kann,
spiegeln die mannliche Hybris wider, die aus der
europdischen wissenschaftlichen Revolution her-
vorgegangen ist. Die Erdsystem-Governance und
die>» Anthropozan-These verstirken diese Gewalt
durch die Abstraktionen der Systemtheorie. Mit
ihrem Wissensparadigma umgeht die ESG die
kritische Wissenschaft ebenso wie béuerliche,
indigene und 6kologisch-feministische Perspek-
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tiven, die auf der Arbeit zur Erhaltung lebendi-
ger Prozesse basieren. Die heutige transnational
herrschende Klasse mit ihren objektivierenden,
vom Leben losgelosten Wissensformen kann nur
eine Illusion von ,Earth Governance* verbreiten.
Eine post-entwicklungspolitische Antwort auf
okologische und soziale Krisen muss konkret,
empirisch und demokratisch sein.

Anmerkung

1 Die Erdsystemwissenschaft (...) ist eine interdisziplinire
Wissenschaft, die sich mit der Erforschung des ,,Systems
Erde“ befasst. Als Erdsystem wird dabei die Summe phy-
sikalischer, chemischer, biologischer und sozialer Kompo-
nenten, Prozesse und Wechselwirkungen bezeichnet, die
den Zustand und die Verdnderungen des Planeten Erde
beeinflussen. Fiir den aus dem amerikanischen Englisch
kommenden Begriff Governance gibt es keine deutsche
Entsprechung. ... Im politischen Umfeld ist der Ausdruck
alternativ zum Begriff Government (Regierung) entstan-
den und soll ausdriicken, dass innerhalb der jeweiligen
politisch-gesellschaftlichen Einheit Steuerung und Rege-
lung nicht nur vom Staat (Erster Sektor), sondern auch
von der Privatwirtschaft (Zweiter Sektor) und vom Drit-
ten Sektor (Vereine, Verbande, Interessenvertretungen)
durchgefiihrt werden. (vgl. wikipedia, 8.1.2023)

Weitere Quellen

Biermann, Frank / Steffen Bauer (2005), The Rationale for a
World Environment

Organization. In: Frank Biermann / Steffen Bauer (eds), A
World Environment Organization: Solution or Threat for
Effective International Environmental Governance. Lon-
don: Ashgate.
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Earth System Governance, https://www.earthsystemgover-
nance.org (abgerufen am 20.05.2023)

La Via Campesina, www.viacampesina.org (abgerufen am
20.05.2023)

Salleh, Ariel (2015), Neoliberalism, Scientism, and Earth
Systems Governance. In: Raymond L. Bryant (ed.), In-
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Edward Elgar.

Steffen, Will, Jacques Grinevald, Paul Crutzen and John
McNeill (2011), The Anthropocene: Conceptual and His-
torical Perspectives, The Royal Society Publishing. 369
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The Global Governance Project, www.glogov.org (abgerufen
am 20.05.2023)

UNCSD-Ri0+20(2012), The Future We Want,https://sustaina-
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Technologische Lésungen, Klimawandel,
vierte industrielle Revolution, Vorsorgeprinzip

Technologie konnte eine positive Rolle bei
der Bewiltigung der sich verschirfenden Um-
welt-, Klima-, Sozial-, Gesundheits- und Wirt-
schaftskrisen spielen. Um das erreichen zu
konnen, miissen die Technologien dkologisch
nachhaltig, kulturell und lokal angemessen so-
wie sozial gerecht sein - ebenso muss die Ge-
schlechterperspektive einbezogen sein. In den
Industriegesellschaften ist Technologie jedoch
in erster Linie ein Instrument zur Profitsteige-
rung von Groflunternehmen und méchtigen
Wirtschaftsgruppen geworden. Dies gilt mit
Sicherheit fiir die Technologien, die die soge-
nannte vierte industrielle Revolution voran-
treiben - Biotechnologie, Genomik, Nanotech-
nologie, Informatik, kiinstliche Intelligenz und
Robotik.! Die »Konvergenz dieser Technolo-
gien hat weitreichende Folgen und Auswirkun-
gen auf unsere Gesellschatft.

Wenn Technologie als Losungsansatz fiir alle
Krisen dargestellt wird, dient dies denjenigen,
die die Technologien kontrollieren. Der Mythos
der Technologie als Allheilmittel basiert auf der
irrigen Annahme, dass es nicht notwendig sei,
nach den Ursachen von Krisen zu fragen, da es
fiir jedes Problem eine technologische Losung
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gibe. Auf die Nahrungsmittelkrise beispielswei-
se haben Regierungen und Konzerne mit einer
hochtechnologischen  Prizisionslandwirtschaft
reagiert, die den Einsatz von Agrargiften, gen-
technisch verdndertem Saatgut und Tieren, ei-
ner ,klimafreundlichen Landwirtschaft’, Selbst-
mord-Saatgut mit ,Terminator’-Technologie
und ,Gene Drives” zur Ausrottung ganzer als
,Schidlinge* geltender Arten, vorsieht. Im Hin-
blick auf die Energie- und Klimakrise werden
nicht etwa die nicht nachhaltigen, auf fossilen
Brennstoffen basierenden Produktions- und
Verbrauchssysteme in Frage gestellt, stattdes-
sen werden neue Technologien propagiert, die
eine intensivere Nutzung von Biomasse durch
synthetische Biologie und Nanotechnologie er-
moglichen und so die Ausweitung riesiger Mo-
nokulturen foérdern, bestehend aus Baumen und
gentechnisch verdnderten Nutzpflanzen.

Die Industrie rithmt stets die potenziellen
Vorteile dieser Technologien, wihrend sie die Ri-
siken herunterspielt oder sie als zweifelhaft bzw.
fragwiirdig darstellt. Netzwerke von Organisa-
tionen, sozialen Bewegungen und kritischen
Wissenschaftler'innen sind als Reaktion darauf
entstanden, mit dem Ziel, den von der Industrie
geschaffenen komplexen technologischen Hori-
zont zu verstehen und zu tberwachen sowie
gleichzeitig das Vorsorgeprinzip einzufordern.’

Eine der offensichtlichsten und extremsten
technologischen Scheinlosungen ist das Geo-
Engineering, auch Klimamanipulation genannt.
Geo-Engineering steht fiir eine Reihe von Vor-
schlagen zu grofl angelegten Eingriffen in und
Verinderungen von Okosystemen als ,,technolo-
gische Losungen® fiir den Klimawandel. Es um-
fasst zwei Hauptkonzepte mit jeweils eigenstan-
digen Arten von Eingriffen: Management der
Sonneneinstrahlung (Solar Radiation Manage-
ment — SRM) und Kohlendioxid-Entsorgung
(Carbon Dioxin-Removal — CDR), auch bekannt
als Treibhausgas-Entsorgung (Greenhouse Gas
Removal - GGR). Diese Vorschlage konnen Ein-
griffe an Land, im Meer oder in der Atmosphare
umfassen. Keiner davon versucht, die Ursachen

des Klimawandels zu bekdmpfen; stattdessen

konzentrieren sie sich nur auf die Bewiltigung

einiger seiner Symptome.

Es gibt eine Vielzahl von Vorschligen zum Geo-
Engineering, darunter die Injektion von Sulfaten
oder anderen Chemikalien in die Stratosphire,
um das Sonnenlicht zu blockieren und so einen
Verdunkelungseffekt zu erzielen; Vorrichtungen
zur Absorption von Kohlendioxid aus der Atmo-
sphdre, um dieses dann in marinen oder geolo-
gischen Lagerstdtten zu versenken; die Diingung
des Ozeans mit Eisen oder Harnstoff, um die
Planktonbliite zu stimulieren, in der Hoffnung,
dass dadurch groflere Mengen an Kohlendioxid
absorbiert werden und sich die Meereschemie
verandert; sowie Mega-Pflanzungen von trans-
genen Pflanzen, die das Sonnenlicht reflektieren
sollen. Alle diese Vorschlage bergen enorme Ri-
siken, kénnen unvorhersehbare negative » Syner-
gieeffekte haben und sind mit grenziiberschrei-
tenden Auswirkungen verbunden.*

Auch wenn jedes vorgeschlagene Geo-Engi-
neering-Konzept spezifische Risiken und po-
tenzielle Folgen hat, so haben sie doch alle eine
Reihe von negativen Auswirkungen:

1. Sie wollen das Klima manipulieren - ein glo-
bales dynamisches Okosystem, das fiir das
Leben auf dem Planeten unerldsslich ist - mit
dem Risiko, groflere Ungleichgewichte zu
schaffen als der Klimawandel selbst.

2. Um Auswirkungen auf das globale Klima zu
haben, miissen sie zwangsldufig in einem Me-
ga-Maf3stab durchgefiihrt werden und kénn-
ten daher die Auswirkungen noch verstirken.

3. Geo-Engineering geht urspriinglich auf mili-
tarische Versuche zuriick, das Klima als
Kriegswaffe einzusetzen; das Risiko einer Be-
waffnung ist immer gegeben.

4. Die Programme konnen im Alleingang einge-
setzt werden: Eine Gruppe von Lindern oder
Wirtschaftsakteuren konnte sie fiir feindliche
oder kommerzielle Interessen um- und ein-
setzen.

5. Die Auswirkungen werden sich regional un-
gleich verteilen und viele Lander im » Globalen
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Stiden, die am wenigsten zum Klimawandel

beigetragen haben, schwer treffen.

6. Testphasen sind nicht moglich. In Anbetracht
des Umfangs und der Zeitspanne, die notwen-
dig sind, um die Auswirkungen von aktuellen
Klimaphdnomenen zu erkennen, wire eine Er-
probung gleichbedeutend mit dem Einsatz.

7. Viele Systeme sind auf Profit und kommer-
zielle Nutzung ausgelegt, insbesondere um
Kohlenstoffzertifikate zu erhalten, was die
Kommerzialisierung von Klimakrisen ver-
starken wiirde.

8. Nicht zuletzt bieten technologische Losungen
einen Vorwand, die Emission von Treibhaus-
gasen fortzusetzen.

Neben den Regierungen des »Globalen Nordens
sind vor allem Energieunternehmen und andere
Industriezweige, die zu den Hauptverursachern
des Klimawandels gehdren, an Geo-Engineering
interessiert. Fiir sie ist Geo-Engineering eine
gute Option, denn es ermdglicht ihnen, weiter-
hin Treibhausgase auszustoflen und gleichzeitig
fiir die angebliche Kiihlung des Planeten bezahlt
zu werden.

Zu den aktivsten Befiirworter'innen des
Geo-Engineering gehort eine kleine Zahl von
Wissenschaftler'innen, vor allem in den Verei-
nigten Staaten und im Vereinigten Konigreich,
denen es gelungen ist, ihre jeweiligen wissen-
schaftlichen Einrichtungen davon zu tiberzeugen,
Berichte iiber Geo-Engineering zu verdffentlichen.
Sie iiben auch einen gewissen Einfluss auf den In-
tergovernmental Panel on Climate Change (IPCC

- Zwischenstaatlicher Ausschuss fiir Klimaan-
derungen) aus, der in seinem Fiinften Bewer-
tungsbericht einen Geo-Engineering-Vorschlag

- Bioenergie mit Kohlenstoffabscheidung und -spei-
cherung (BECCS - Bioenergy with Carbon Cap-
ture and Storage) — als Bestandteil der Mehrzahl
der Szenarien zur Stabilisierung der Erdtempera-
tur aufgenommen hat. Die Hoffnung, dass BECCS
die Grundlage fiir ,Netto-Null-Kohlenstoff-Emis-
sionen’ oder ,negative Emissionen‘ bilden wiirde,
ist jedoch hochst spekulativ und vermittelt die

Illusion, dass die Treibhausgasemissionen er-

hoht werden konnten, da sie durch BECCS oder
andere technologische Reparaturen kompensiert
werden konnten. Es gibt keine unabhéngigen Be-
weise oder wissenschaftlichen Studien, die ihre
energetische, wirtschaftliche oder technologische
Durchfithrbarkeit belegen. Aufierdem konnten
die Auswirkungen von BECCS auf die biologische
Vielfalt sowie auf die Land- und Wassernutzung
enorm sein. Es wiirde auch mit landwirtschaftli-
chen Flichen konkurrieren und eine Bedrohung
fiir indigene und bauerliche Gebiete darstellen.

In Ermangelung eines transparenten und wirk-
samen globalen wissenschaftlichen Verfahrens
im Umgang mit diesen Technologien wurde 2010
im Rahmen des Ubereinkommens iiber die biolo-
gische Vielfalt (Convention on Biological Diver-
sity) ein De-facto-Moratorium fiir Geo-Enginee-
ring verhingt, das sich auf das Vorsorgeprinzip
stiitzt und die potenziellen Auswirkungen von
Geo-Engineering auf die biologische Vielfalt und
die sie erhaltenden Kulturen berticksichtigt. In
Anbetracht der Schwere der Auswirkungen und
ihres inhédrent ungerechten Charakters haben seit
2010 mehr als hundert Organisationen und sozi-
ale Bewegungen auf der ganzen Welt ein Verbot
von Geo-Engineering-Technologien gefordert.

Anmerkungen

1 Seit 2000 bezeichnete die ETC-Gruppe diese » Konvergenz
als BANG (Bits, Atome, Neuronen, Gene). Im Jahr 2016
begann das Weltwirtschaftsforum, die Konvergenz als

»vierte industrielle Revolution® zu bezeichnen.

2 Die Gene-Drive-Technik...erlaubt es...eine genetische
Verdnderung in eine natiirliche Population einzubrin-
gen und auf alle Individuen auszubreiten ... Gene Drives
sind auch mit grofflen Herausforderungen im Bezug auf
Sicherheit, Umweltauswirkungen und ethischen und ge-
sellschaftlichen Fragen verbunden. (s. https://naturwis-
senschaften.ch/synthetic-biology-explained/applications/
gene_drive - abgerufen am 07.06.2023) (Anm. d. Ubers.)

3 Das Red de Evaluacion Social de Tecnologias en América
Latina, RED TECLA, zum Beispiel, siehe http://www.red-
tecla.org (abgerufen am 20.05.2023)

4 siehe http://www.geoengineeringmonitor.org (abgerufen
am 20.05.2023)

Weitere Quellen

Anderson, Kevin and Glen Peters (2016), The Trouble with Ne-
gative Emissions, Science. 354 (6309): 182-3, http://science.
sciencemag.org/content/354/6309/182 (abger. 20.5.2023)
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http://www.biofuelwatch.org.uk/wp-content/uploads/
BECCS-report-web.pdf (abgerufen am 20.05.2023)

ETC Group (2010), Geopiracy: The Case against Geoenginee-
ring,  http://www.etcgroup.org/content/geopiracy-case-
against-geoengineering (abgerufen am 20.05.2023)

ETC Group and Heinrich Boll Foundation (2017), Climate
Change, Smoke and Mirrors. A Civil Society Briefing on
Geoengineering,  http://www.etcgroup.org/content/civil-
society-briefing-geoengineering (abgerufen am 20.05.2023)
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Ubersetzung: Hannelore Zimmermann
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Nachhaltigkeit, Wachstum, Ressourceneffizienz,
Inwertsetzung der Natur, Externalisierung von Kosten

Die Idee der Griinen Wirtschaft beinhaltet ein
dreifaches Versprechen: die Uberwindung der
okonomischen Krise, der ¢kologischen Krise
und die Linderung von Armut (UNEP 2011). In
der Debatte um eine Griine Wirtschaft lassen sich
entscheidende Gemeinsamkeiten erkennen: Thre
Ziele sind ein kohlenstoffarmer Produktionspro-
zess, Ressourceneffizienz, griine Investitionen,
technologische Innovation und mehr Recycling,
griine Arbeitsplitze, Armutsbekimpfung und
soziale Inklusion. Als Mittel zur Umsetzung
dieser Ziele wird ein ,angemessener* politischer
Rahmen genannt, der in der Lage ist, externe
Kosten zu internalisieren sowie nachhaltigen
Konsum, umweltfreundliche Unternehmen und
Steuerreformen zu férdern. Im Jahr 2011 ent-
wickelte die Organisation fiir wirtschaftliche
Zusammenarbeit und Entwicklung (OECD) eine
JStrategie fiir griines Wachstum’, die Innovation

als Mittel zur Abkopplung des Wachstums von
der Erschopfung von Naturressourcen hervor-
hebt. Die Europdische Kommission versuchte,
einen Plan fiir nachhaltiges Wachstum zu ent-
wickeln, der eine 6kologische und gleichzeitig
wettbewerbsfahige Marktwirtschaft durch die
Verringerung des Ressourcenverbrauchs und
eine Steigerung der Ressourceneffizienz fordert.

Befiirworter ‘innen behaupten aufferdem, dass
eine Welle faszinierender technologischer Inno-
vationen eine neue wirtschaftliche Wachstums-
periode verspricht. Eine Strategie gegen die zu-
nehmende Umweltzerstorung besteht darin, den
wirtschaftlichen Wert der Natur anzuerkennen,
indem sie mit einem Preis versehen wird. Man
geht davon aus, dass die Natur geschiitzt werden
wird, wenn sie als ,Naturkapital® in die betriebs-
wirtschaftliche Kalkulation einbezogen wird (Sal-
leh 2012, Brand/Lang 2015, Fatheuer et al. 2016).

Das von der Konferenz fiir nachhaltige Ent-
wicklung der Vereinten Nationen (Rio+20) im
Jahr 2012 als neues globales Paradigma propa-
gierte Konzept der Griinen Wirtschaft ist auch we-
gen seiner blinden Flecken stark umstritten. Wie
die nachhaltige Entwicklung ist auch die Griine
Wirtschaft ein Widerspruch in sich, weil hier
ganz unterschiedliche, ja sogar widerspriichliche
Interessen und Strategien fiir wirtschaftliches
Wachstum und den Schutz der Natur gebiindelt
werden. Dieser Ansatz dient letztlich dazu, inter-
nationale Politik zu legitimieren.

Ein zentraler Kritikpunkt an der Griinen
Wirtschaft ist ihr Fokus auf Wachstum, was de
facto eine materielle Steigerung der Ressourcen-
entnahme fiir die Produktion von Waren und
Dienstleistungen bedeutet. Dieses misst sich in
Geld und folgt der Logik von Profit und »Kapi-
talakkumulation. Wer die Produkte herstellt
und unter welchen Bedingungen, ist zweitran-
gig. Dartiber hinaus stellen die Regierungen der
wirtschaftlich machtigen Linder die westliche,
imperiale Produktions- und Lebensweise nicht
in Frage (Brand/Wissen 2012) und halten an
einer Form der kapitalistischen Globalisierung
fest, die auf Liberalisierung und Deregulierung
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beruht. Der Wettbewerb um Weltmarktanteile
und das Ziel des Wirtschaftswachstums stehen
im Vordergrund. Fir die Wirtschaft ist eine
kurze Lebensdauer von rohstoffintensiven Pro-
dukten oft profitabler als die umweltfreundliche
Produktion von hochwertigen Giitern.

Strategien fiir eine Griine Wirtschaft bleiben
innerhalb der kapitalistischen Rationalitit.
Die Logik der kontinuierlichen Ausrichtung
an neuen Investitionen, am Profit und an der
Dynamik des Wettbewerbs wird nicht in Frage
gestellt. Griine Wirtschaft richtet sich nicht ge-
gen kapitalintensiven Bergbau, groff angelegte
Infrastrukturprojekte, teure Offshore-Wind-
parks oder den Emissionshandel. Sehr oft wer-
den Umweltprobleme nicht gelost, sondern nur
verlagert. Ein Beispiel dafiir wire, wenn Autos
in Europa mit ,erneuerbaren® Agrotreibstoffen
betrieben werden, wihrend Kleinbduerinnen
in Indonesien ihre Lebensgrundlage entzogen
wird, weil Regenwilder gerodet werden, um
Palmélplantagen anzulegen.

Geschlechterperspektiven und ihr Fokus auf
soziale > Reproduktion und reproduktive Arbeit
fehlen weitgehend in der Debatte um eine Griine
Wirtschaft, deren Verfechter'innen in der Regel
die kapitalistische Marktwirtschaft meinen, also
Gter und Dienstleistungen, die als Ware produ-
ziert und verkauft werden. Im Gegensatz dazu
konzentrieren sich feministische Okonominnen
auf alltdgliche, nicht-marktformige Aktivitaten,
die gesamtgesellschaftliches Wohlergehen gene-
rieren, und auf qualitative Bedingungen wie den
Spielraum und die Fahigkeit zu selbstbestimm-
tem Handeln oder darauf, mehr Verfiigungsge-
walt tiber die eigene Zeit zu haben (Biesecker/
Hofmeister 2010). Dariiber hinaus betonen Oko-
feministinnen den Schutz der globalen Ressour-
cen durch die Wahl eines einfachen, 6kologisch
angemessenen Lebensstils.

Zusammenfassend lasst sich sagen, dass die
Vorschlige fiir eine Griine Wirtschaft das Ri-
siko in sich tragen, die irrefithrende kapitalis-
tische Inwertsetzung der Natur zu verstirken.
Als Antwort auf die Umweltzerstérung in eini-

Ulrich Brand / Miriam Lang

gen Teilen der Welt bleiben sie auf die Bediirf-
nisse von Konzernen und der Reichen ausge-
richtet und erméglichen die Stabilisierung der
kapitalistischen, patriarchalen und imperialen
Produktions- und Lebensweise.

Um die genannten vorherrschenden Dynami-
ken auf kritische Weise zu verstehen, schlagen
wir vor, von Griinem Kapitalismus statt von Grii-
ner Wirtschaft zu sprechen. Dieses alternative
Konzept verweist auf die historische Entstehung
einer neuen kapitalistischen Formation, die
den alten, krisengeschiittelten ,postfordistisch-
neoliberalen Entwicklungsmodus und sein fi-
nanzdominiertes > Akkumulationsregime ablost.
In Landern wie Deutschland oder Osterreich
konnte griines Kapital stirker werden und tradi-
tionelle Branchen wie die Autoindustrie konn-
ten griiner werden. Ein ,griiner® Machtblock, ein
,griiner* Staat und ein ,griiner‘ »Korporatismus —
unter Einbindung von Arbeitnehmer innen und
Gewerkschaften — wiren Teil einer solchen Sta-
bilisierung, die mit kapitalistischen Imperativen
wie Wirtschaftswachstum und Wettbewerbs-
fahigkeit und mit Verteilungsspielraumen fir
Unternehmen und staatliche Institutionen ver-
einbar wire. Sicherlich wird sich eine griin-kapi-
talistische Gesellschaftsformation nur in einigen
Landern und Regionen herausbilden; sie wird
sehr exklusiv und - angesichts der Externali-
sierung von Kosten in andere Weltregionen
- keineswegs umweltfreundlich sein. In der Tat
bedeutet Griiner Kapitalismus in einigen Teilen
der Welt eine fortgesetzte Oligarchisierung der
imperialen Lebensweise.

Weitere Quellen

Biesecker, Adelheid and Sabine Hofmeister (2010), ,(Re)
productivity: Sustainable Relations Both between Society
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Edward Elgar.
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Okosystem-Dienstleistungen’, Umwelt, Klimawandel,
Biodliversitdt, Neoliberalismus, Kohlenstoffmdrkte,
Pariser Abkommen

Offizielle Antworten auf Umweltkrisen drehen
sich zunehmend um handelbare Anteile von
okologischem Nutzen. Das Kyoto-Protokoll von
1997, das EU-Emissionshandelssystem von 2005
und das Pariser Abkommen von 2015 geben vor,
den Klimawandel durch Handel mit Verschmut-
zungsrechten zu bekdmpfen. Ahnliche Systeme
erlauben den Verkauf von Biodiversititszertifi-
katen, die beispielsweise Industrieunternehmen
oder Bautrdger kaufen konnen, um genau die
Zerstorung zu ,neutralisieren’, fiir die sie ver-
antwortlich sind.

Keine dieser ,marktwirtschaftlichen Umwelt-
initiativen‘ hat das Potenzial, die Klimakrise, die
Krise der biologischen Vielfalt oder eine andere
okologische Krise zu bewiltigen. Das ist nicht
ihre Aufgabe. Sie lassen sich besser als Teile des
kapitalistischen Kampfes um Antworten auf
den Zusammenbruch der Kompromisse verste-
hen, zu denen er im Laufe des zwanzigsten Jahr-
hunderts gezwungen war.

Ein Kompromiss betraf den Wohlfahrts-
staat des Nordens, die Nachfragesteuerung
und eine Ubereinkunft iiber hohe Lohne und
hohen Verbrauch fiir eine weifle ménnliche Ar-
beiteraristokratie des Nordens in Verbindung
mit einem ,Minderverbrauch® im globalen
Siiden, der billiges 01 liefert. Dieser Kompro-
miss geriet ab den 1970er Jahren ins Wanken:
Die Olproduzenten weigerten sich, die Preise
niedrig zu halten, Frauen weigerten sich, un-
bezahlte » Reproduktionsarbeit zu leisten, Min-
derheiten lehnten den Rassismus ab, genervte
Arbeitnehmer"innen suchten nach Wegen, der
Tretmiihle zu entkommen. Um mit den sin-
kenden Profitraten fertig zu werden, wurde im
»Globalen Stiden ein neues Angebot an billigen
Arbeitskriften geschaffen, indem eine histo-
risch beispiellose Menge an Menschen von ih-
rem Land vertrieben wurde — und im » Globalen
Norden dadurch, dass die Arbeitnehmer"innen
vom Sozialstaat, den Gewerkschaften und den
bestehenden Lohnvertrigen abgekoppelt wur-
den. Um den neuen Beschiftigten Arbeit zu ge-
ben, wurden neue, umfassende Offensiven ge-
startet, um weltweit Rohstoffe aus »Commons
und indigenen Territorien zu gewinnen. Beglei-
tet wurde dieser neu belebte »Extraktivismus
von einer »,neo-keynesianischen® Antwort auf
das Problem, wie denn die schlecht bezahlten
Arbeitenden in der Lage sein sollten, all die neu
angebotenen Giiter zu kaufen: Es kam zu einer
enorme Ausweitung privater Kredite, faktisch
einer Kolonialisierung der kiinftigen Lohne der
Armen. Das Finanzwesen trug auch dazu bei,
die Ertragsliicke zu schliefen, indem es Speku-
lationsblasen, Ausschlachtung von Unterneh-
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men (asset-strips), Herstellung von Derivaten?,
Immobilienspekulation, Steuerhinterziehung
im grofen Stil, Diebstahl offentlicher Giiter
und andere Betriigereien forderte.

Ein zweiter Kompromiss, der im spéten 20.
Jahrhundert zerbrach, war der nationale
»Developmentalismus, in dem das Kapital eine
Maoglichkeit sah, die revolutiondren Energien
der postkolonialen nationalistischen Bewegun-
gen zu dimpfen. Mit seinem Versprechen einer
auf Unabhidngigkeit ausgerichteten Arbeitstei-
lung zwischen Landwirtschaft und Industrie
auf nationaler Ebene stand der »Developmen-
talismus zwangsldufig einer stirkeren Globali-
sierung der Eigentums- und Wertverhaltnisse
im Wege. Er fiel auch den Widerspriichen zum
Opfer, die mit der Forderung kapitalistischer
Ersatzlosungen fiir kommunale Ansitze ver-
bunden waren. Die >Griine Revolution, die
Nahrungsmittelhilfe und der Ausbau der Infra-
struktur sowie die auf die Privatisierung von
Einzelbetrieben ausgerichtete ,Landreform‘ ver-
starkten nur die Abhingigkeit und die Klassen-
spaltung. Zum Gliick fiir das Kapital nahm die
Notwendigkeit von Kompromissen ab, als das
Gespenst einer sozialistischen Alternative nach
den chinesischen Reformen von 1979 und dem
Zusammenbruch der Sowjetunion ein Jahr-
zehnt spater verblasste. Ebenso hatte das Kapi-
tal das Gliick, den Aufstieg der Organisation
erdolexportierender Linder (OPEC) zu seinem
Vorteil nutzen zu konnen, indem es die Petro-
dollar-Schulden als post-developmentalisti-
sches Instrument zur Disziplinierung des »Glo-
balen Stidens auf dem Weltmarkt einsetzte.
Die Riickkehr zu einer eher »kolonial geprag-
ten Weltordnung wurde durch eine neue Welle
von erzwungenen Handelsvertragen und inter-
kontinentalen Infrastruktur-Korridoren einge-
ldutet, die mit dem Slogan der Welthandels-
organisation (WTO) ,Made in the World*
tiberschrieben sind.

Ein dritter gescheiterter Kompromiss war die
konventionelle Umweltregulierung, die sowohl
Ausdruck als auch Beitrag zur ,Ausreizung’ der

kostenlosen Abfallsenken war, auf die sich das
industrielle Kapital lange Zeit verlassen hatte.
Die Regulierungsbiirokratien hatten behauptet,
dass sie in der Lage seien, Krisen zu bewiltigen
durch die Nachahmungen von Prinzipien der
»Commons wie dem bedingungslosen Recht
auf Leben fiir die verschiedenen Arten, ein-
schliefSlich des Menschen. Doch ebenso wie der
Wohlfahrtsstaat (Welfarismus®), der sich durch
eine halbherzige Verteidigung des Menschen-
rechts auf Lebensunterhalt auszeichnet, konn-
te dieser Kompromiss nicht von Dauer sein.
Kaum war die richtungsweisende US-Um-
weltgesetzgebung der 1970er Jahre verkiindet,
wurde sie als ,Wachstumsverbot* angegriffen.
Praktischerweise waren neoliberale Ideologen,
in Washington ansissige Denkfabriken und
Umwelt-NGOs zur Stelle, um einen Ausweg an-
zubieten. Die Verordnung wiirde bleiben, aber
ihre »Commons-Elemente wiirden wegfallen.
Die Grenzwerte fiir Schidigungen wiirden
nicht von auffen durch Expert'innen festgelegt,
welche die Bediirfnisse des Kapitals nicht ken-
nen, sondern in Zusammenarbeit mit der Wirt-
schaft. Die Naturwissenschaften wiirde durch
Wirtschaftswissenschaften (econoscience) er-
setzt werden. Keines der Rechte von Menschen
oder Nichtmenschen wire bedingungslos.

Der Schliissel dazu war die Konstruktion
einer ,neuen Natur’, die aus standardisierten
Okosystem-Dienstleistungen besteht, welche
weltweit gehandelt werden kénnen. Um die
Kosten fiir die Reduzierung der Umweltaus-
wirkungen im eigenen Land zu vermeiden,
konnten Unternehmen nun die Umweltgesetze
einhalten, indem sie von nah oder fern kosten-
giinstige 6kologische Kompensationseinheiten
kaufen. Dabei handelt es sich um Aquivalente
zur Reduzierung von CO,-Emissionen, um An-
teile des Fledermausschutzes, um ,internatio-
nal ibertragene Minderungsergebnisse® und
so weiter. Die Natur wurde umgeriistet und
,gemittelt” um neben billigen Ressourcen und
billigen Arbeitskriften serienmafig Zertifikate
fir billige regulatorische Erleichterungen zu
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produzieren, die dazu beitragen, Forder- und
Verschmutzungswege offen zu halten, die
durch herkommliche Umweltgesetze abge-
schnitten zu werden drohten. Der Haken an
der Sache war, dass Investitionen in die neuen
Okosystem-Dienstleistungen nur dann fliefen
wiirden, wenn eine ausreichende Nachfrage
durch den Rohstoffabbau, die mit fossilen
Brennstoffen betriebene Produktion sowie die
Entwicklung der Infrastruktur vorhanden wire.
In einer ultimativen Orwell‘schen Verséhnung
war eine ,gesunde* Umwelt von der Umweltzer-
storung abhangig geworden.

So konnten beispielsweise Kraftwerke in
Europa ihre Treibhausgasemissionen ,ausglei-
chen’, indem sie die photosynthetische Kapazi-
tdt von Landstrichen in Lateinamerika, Afrika
oder Asien kolonisierten. Konzerne konnten
auflerdem eine fiktive Zukunft durch den Kauf
von Anteilen an ,vermiedener Schadigung ab-
bauen: Solange sie behaupten konnten, dass
sie das, was sie anderswo als ,unvermeidliche*
Schidigung deklarierten, verhinderten, waren
Privatunternehmen rechtlich befugt, zu Hau-
se wie gewohnt weiterzumachen. Diese Logik
kam einer Maschine zur Erneuerung von sich
selbst erfilllenden kolonialen Mythologien
gleich. Die Rhetorik stellte phantasielose Drit-
te-Welt-Bewohner"innen, die dazu verdammt
waren, ihre Umwelt durch unverantwortliche
industrielle Entwicklung oder Brandrodung
zu zerstoren, den aufgekldrten Investoren aus
dem Norden gegeniiber, die allein in der Lage
seien, durch unabhingiges Handeln die Zu-
kunft der Natur sicherzustellen. Wie der Wel-
farismus® und der »Developmentalismus war
auch die konventionelle Umweltregulierung
sowohl globalisierten Wert-Beziehungen als
auch neuen >Kolonialismen von Raum und
Zeit gewichen.

Da der Handel mit Okosystem-Dienstleis-
tungen darauf abzielt, die Regulierung billiger
zu machen, um die »Kapitalakkumulation zu
fordern, ist der Druck auf die Preise genauso
grof$ wie auf den Markten fiir Primarrohstoffe?.

Kein Land des Siidens wird durch den Handel
mit Okosystem-Dienstleistungen reich werden,
genauso wenig wie durch » Neo-Extraktivismus.
Biirger'innen-Bewegungen miissen sich gegen
beides wehren im Rahmen ihrer Kdmpfe gegen
Sparprogramme, Lohnkiirzungen, neue Einhe-
gungen von Gemeingiitern, Finanzialisierung,
Freihandelsabkommen und andere Aspekte
des »Neoliberalismus.

Anmerkungen
1 Als Okosystemleistungen werden die Dienstleistungen
der Natur fiir den Menschen bezeichnet, die er durch die
Lebensrdume und Lebewesen wie Tiere und Pflanzen
bezieht. Die Okosystemleistungen schaffen die Basis fiir
grundlegende Bediirfnisse des Menschen, wie beispiels-
weise den Zugang zu Wasser und Nahrung. (www.um-
weltdachverband.at/themen/naturschutz/biodiversitaet/
oekosystemleistungen) (Anm. d. Ubers.)
Ein Derivat ist ein Finanzprodukt, das den Preis eines be-
stimmten Basiswerts abbildet. (Anm. d. Ubers.)
Welfarismus ist eine politische Ideologie, die darauf ab-
zielt, das Wohlergehen und die Lebensqualitdt der Be-
volkerung durch staatliche Interventionen und soziale
Programme zu férdern. (Anm. d. Ubers.)
4 natiirliche Ressourcen, die noch nicht weiterverarbeitet
wurden (Anm. d. Ubers.)
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Landwirtschaft, Klimawandel, Agrarindustrie,
klimasmarte Landwirtschaft, Greenwashing,
Anpassung, Abschwéchung

JKlimasmarte Landwirtschaft® ist ein Schlagwort,
mit dem eine Landwirtschaft beschrieben wird,
die angeblich den Klimawandel abschwicht
oder sich an ihn anpasst. Da es jedoch weder
eine klare Definition noch spezifische Kriterien
zur Unterscheidung gibt, hat die Agrarindustrie
den Begriff begeistert aufgegriffen, um ihre Akti-
vitdten als gut fiir das Klima darzustellen. Viele
Organisationen in der Erndhrungsbewegung
stehen dem Konzept der klimasmarten Land-
wirtschaft misstrauisch — oder sogar ablehnend

— gegeniiber. Sie teilen die wachsende Sorge, dass
der Begriff so vage ist, dass er dazu benutzt wird,
»Greenwashing mit Praktiken zu betreiben, die
tatsichlich schadlich fir das Klima und die
Landwirtschaft sind. Viele sind besorgt, dass die
Forderung einer klimasmarten Landwirtschaft
mehr schadet als niitzt und in Wirklichkeit den
Ubergang zu Nachhaltigkeit und Gerechtigkeit
untergrabt, der in unseren Erndhrungssystemen
dringend notwendig ist.

Der Begriff ,klimasmarte Landwirtschaft’ wur-
de urspriinglich von der Erndhrungs- und Land-
wirtschaftsorganisation der Vereinten Nationen
(FAO - UN Food and Agriculture Organization)
geprdgt, um landwirtschaftliche Konzepte zu
fordern, die den Klimawandel abschwéchen und
sich an ihn anpassen, und die gleichzeitig die Er-
trige steigern konnen.

Das Problem ist, dass es keine spezifischen
Definitionen dafiir gibt, was als ,klimasmart* -
oder nicht - bezeichnet werden kann. Aufgrund
der vagen Konzeptualisierung durch die FAO
verwenden Konzerne den Begriff gerne, um
Praktiken zu beschreiben, von denen sie behaup-
ten, dass sie Innovationen vorantreiben und die
Umweltbelastung verringern. Es gibt jedoch kei-
ne aussagekraftigen Kriterien oder Beweise, die

fir die Verwendung des Begriffs erforderlich
sind. Die Praktiken der klimasmarten Landwirt-
schaft miissen nicht nach agrarékologischen
oder dhnlichen Grundsitzen erfolgen. Auch gibt
es keine sozialen Schutzmafinahmen, um zu ver-
hindern, dass sogenannte klimasmarte Aktivi-
titen die Lebensgrundlage der Landwirt'innen
untergraben, zu Landraub fithren oder die
Landwirt'innen in die Verschuldung treiben.

Wenngleich manche davon ausgehen, dass
klimasmarte Landwirtschaft bedeutet, dass sol-
che Titigkeiten dem Klima zugutekommen, gibt
es keine Garantien dafiir, dass dies auch der Fall
ist. Leider ist der Begriff inzwischen so weit ver-
breitet, dass es fiir die Entwicklung sinnvoller
Definitionen oder Kriterien zu spat ist. Damit
die Landwirtschaft die vielféltigen Herausforde-
rungen im Zusammenhang mit dem Klimawan-
del tatsichlich bewdltigen kann, ist ein tiefgrei-
fender Systemwechsel erforderlich.

Da die Folgen des Klimawandels weltweit
spiirbar sind, sind Landwirtschaft, Ernahrungs-
sicherheit, Erndhrungssouverdnitit und bauerli-
che Gemeinschaften durch seine Auswirkungen
besonders gefdhrdet. Unregelmiflige Nieder-
schlagsmuster, Diirren, Uberschwemmungen
und Temperaturextreme wirken sich zuneh-
mend verheerend auf die Fihigkeiten der Land-
wirt"innen, Nahrungsmittel anzubauen, aus.

Gleichzeitig ist die Landwirtschaft - insbe-
sondere das Modell der »griinen Revolution der
industriellen Landwirtschaft - eine der Haup-
tursachen des Klimawandels. Ein erheblicher
Anteil der weltweiten Emission von Treibhaus-
gasen (THG) wird durch die industrielle Vieh-
zucht und den weit verbreiteten Einsatz von syn-
thetischem Stickstoff verursacht (Gilbert 2012).

Dariiber hinaus tragt der Ansatz der »,griinen
Revolution‘ in der Landwirtschaft nicht nur zum
Problem des Klimawandels bei, sondern macht
die Nahrungsmittelsysteme auch besonders
anfillig fiir dessen Auswirkungen. Das von der
Agrarindustrie verkaufte Saatgut wurde weit-
gehend so geziichtet, dass es grofie Mengen an
Wasser und synthetischem Stickstoffdiinger be-
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notigt. Diese synthetischen Diingemittel fiihren
jedoch dazu, dass die wasserspeichernde orga-
nische Substanz im Boden abgebaut wird und
verschwindet, so dass der Boden in regenarmen
oder trockenen Zeiten schnell austrocknet, was
zu schlechten Ertrdgen oder Ernteausfillen fiihrt.
Die verringerte Fahigkeit des Bodens, Wasser
zu absorbieren, fithrt auch dazu, dass die An-
baupflanzen bei starken Regenfillen oder Uber-
schwemmungen stérker geschadigt werden.

Es ist daher klar, dass dringender Handlungs-
bedarf besteht, sowohl um den Beitrag der
Landwirtschaft zum Klimawandel zu verringern,
als auch, um die Nahrungsmittelsysteme dabei
zu unterstiitzen, seine Auswirkungen jetzt und
in Zukunft zu bewiltigen und sich an sie anzu-
passen. Erfreulicherweise ist eine der wirksams-
ten Losungen zur Verringerung des Beitrags der
Landwirtschaft zum Klimawandel auch eine der
wirksamsten Anpassungsstrategien, die es gibt.
Indem synthetische Diingemittel durch natiir-
liche Techniken ersetzt werden, reduziert die
Agrarokologie Emissionen und verbessert die
Féhigkeit des Bodens, in Zeiten von Diirre und
Uberschwemmungen Wasser aufzunehmen und
zu speichern. Die Verbesserung des Zugangs
der Landwirt'innen zu einer Vielfalt von lokal
angepassten Saatgutsorten ist ebenfalls ent-
scheidend, um sicherzustellen, dass sie mit einer
Reihe von unvorhersehbaren Wetterereignissen
umgehen kénnen. Und durch die Starkung der
lokalen Wirtschaft konnen die Transportwege
von Lebensmitteln reduziert und gleichzeitig
die Erndhrungssouverdnitdt und die Kontrolle
der Landwirt'innen iiber ihre Nahrungsmittel-
systeme verbessert werden.

Agrarkonzerne versuchen jedoch, diese er-
forderlichen Verdnderungen in unseren Ernih-
rungssystemen zu verzdgern. Anstatt die
Notwendigkeit einer Umstellung der landwirt-
schaftlichen Praktiken anzuerkennen, verwen-
den viele dieser Unternehmen den Begriff
Jklimasmarte Landwirtschaft‘ lediglich, um ihre
eigenen schidlichen Praktiken der industriel-
len Landwirtschaft umzubenennen, damit sie

weiterhin das tun konnen, was sie bisher getan
haben - business as usual.

Unternehmen wie Monsanto, McDonalds,
Syngenta, Walmart und Yara (der weltgrofite
Diingemittelhersteller) behaupten alle, Vorrei-
ter der klimasmarten Landwirtschaft zu sein. Sie
argumentieren, dass der grofite Nutzen fiir das
Klima dadurch entstehen wird, dass die gréfiten
Akteure Mafinahmen ergreifen, und dass um-
weltverschmutzende Konzerne Teil der Losung
sein miissen.

Monsanto behauptet, dass sein gentechnisch
verandertes Saatgut, tolerant gegen sein eigenes
Herbizid ,Roundup-Ready", die CO,-Emissionen
aus dem Boden reduziert, da Herbizide einge-
setzt werden, anstatt Unkraut durch Pfliigen
zu vernichten. Und Monsanto hofft, Systeme
zur Uberwachung von THG-Emissionen und
zur Beratung iiber Wettermuster zu entwickeln.
Yara entwickelt Diingemittelprodukte und An-
wendungstechniken, die nach eigenen Angaben
weniger Emissionen verursachen. McDonalds
behauptet, bei der Entwicklung von ,nach-
haltigem Rindfleisch® fithrend zu sein. Viele
Befiirworter'innen der industriellen Landwirt-
schaft behaupten, dass ,nachhaltige Intensivie-
rung’ eine Strategie fiir eine klimasmarte Land-
wirtschaft sein kann, weil sie die Ertrige erhoht
und gleichzeitig die Emissionen pro Produk-
tionseinheit senkt. Einige Projekte im Bereich
der klimasmarten Landwirtschaft wurden auch
mit umstrittenen Finanzierungen durch Koh-
lenstoffausgleich in Verbindung gebracht.

Indem sie sich selbst als klimasmart bezeich-
nen, hoffen Konzerne, einer Uberpriifung und
Regulierung zu entgehen, so dass sie ihre Aktivi-
titen fortsetzen und ihr Geschaft ausweiten kon-
nen, auch wenn sie wahrscheinlich ihre THG-
Emissionen insgesamt weiter erhohen. Indem
sie so weitermachen wie bisher, untergraben
sie aber auch die lokale Erndhrungssouveranitit
und bringen eine Reihe anderer sozioSkonomi-
scher und umweltrelevanter Probleme mit sich,
die mit den Praktiken ihrer industriellen Land-
wirtschaft verbunden sind.
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Erschwerend kommt hinzu, dass viele Grup-
pen, die kleinbéuerliche, agrarokologische An-
baumethoden fordern, die tatsidchlich dem Kli-
ma zugutekommen, ihre Tdtigkeiten ebenfalls
als klimasmart bezeichnen. Verwirrung entsteht,
wenn verschiedene Akteur'innen denselben Be-
griff verwenden, um sehr unterschiedliche An-
sdtze zu beschreiben. Der Begriff ,klimasmarte
Landwirtschaft® wird weiterhin von einigen Re-
gierungen, NGOs und Unternehmen verwendet,
allerdings mit sehr unterschiedlichen Bedeutun-
gen und Zielsetzungen. Mehrere Regierungen,
Konzerne und NGOs haben sich der Globalen
Allianz fiir Klimasmarte Landwirtschaft (GACSA
- Global Alliance for Climate-Smart Agriculture)
angeschlossen. Inzwischen haben sich Hunder-
te von zivilgesellschaftlichen Organisationen
gegen klimasmarte Landwirtschaft, die GACSA,
und gegen jede formale Befirwortung des Be-
griffs in den UN-Klimaverhandlungen ausge-
sprochen.

Weitere Quellen

ActionAid (2014). Climate Resilient Sustainable Agriculture
Experiences from ActionAid and its partners. https://actio-
naid.org/publications/2011/climate-resilient-sustaina-
ble-agriculture-experiences-actionaid-and-its-partners
(abgerufen am 8.6.2023)

Climate Smart Agriculture Concerns (2014). Corporate-Smart
Greenwash: Why We Reject the Global Alliance on Climate-
Smart Agriculture. http://www.climatesmartagconcerns.
info/rejection-letter.html (abgerufen am 8.6.2023)

Food and Agriculture Organization (FAO). Climate-Smart
Agriculture.  http://www.fao.org/climate-smart-agricul-
ture/overview/en/ (abgerufen am 8.6.2023)
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Gesellschaftlicher Stoffwechsel, Ressourceneffizienz,
Wiederverwendung, Nachhaltigkeit, Wachstum

Die Kreislaufwirtschaft (CE - Circular Economy)
ist eine neue strategische Vision, die darauf ab-
zielt, Wirtschaftswachstum und Umweltauswir-
kungen zu entkoppeln. Thre Kernstrategie zielt
ab auf:

1. Verringerung der Verwendung von Rohstof-
fen, um das extraktive Modell des derzeitigen
Wirtschaftssystems umzukehren;

2. Forderung von Wiederverwendungspraktiken
und Vermeidung von Wegwerfmustern fiir
Gegenstinde und Materialien, die fiir andere
Akteure in der Gesellschaft noch einen Nutz-
wert haben; und

3. Erhéhung der Wiederverwertbarkeit von Gii-
tern durch die Einfiihrung einer effektiven
Marktordnung fiir Sekundarmaterialien.

Technische und designbezogene sowie betriebs-

wirtschaftliche Losungen stehen im Vorder-

grund von CE-Forschung und -Anwendungen.

Diese Losungen wirken der geplanten »Obsoles-

zenz — der konstruierten begrenzten Nutzungs-

dauer von Produkten, um deren langfristige

Absatzmengen zu erhéhen - des Standardge-

schaftsmodells entgegen und verlingern die Nut-

zungsdauer von Materialien.
Die Entstehung des CE-Konzepts geht auf Pi-
oniere der dkologischen Okonomie wie Kenneth
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Boulding zuriick. Mitte der 1960er Jahre kri-
tisierte er die Idee einer Wirtschaft, die sich in
einer kontinuierlichen und linearen Expansion
befindet, einer Cowboy-Wirtschaft, die auf der
Kolonisierung von immer mehr Land und der
Ausweitung der Viehzucht basiert. Er sah das
Aufkommen der Raumschiff-Wirtschaft voraus,
in der die Expansion in neue Gebiete zum Ab-
bau von Rohstoffen nicht mehr moglich ist und
das Recycling von Materialien und Energie zur
Hauptsorge der Unternehmen wird. Spiter, in
den 1980er Jahren, wurde die Materialbilanz
der Wirtschaft auch zu einem zentralen Argu-
ment von sehr einflussreichen Umweltékono-
men wie David Pearce und Kerry Turner (1990),
die wahrscheinlich zum ersten Mal den Begriff
JKreislaufwirtschaft® verwendeten. Sie erkldrten,
dass die Wirtschaft nur dann als ein lineares,
expandierendes System erscheinen kann, wenn
man die Umwelt ignoriert — das geschlossene
System, das die Grenzen und Beschridnkungen
fiir die Gewinnung und Entsorgung von Mate-
rialien setzt. Im gleichen Zeitraum begannen
Okodesigner- und Industrieskolog'innen mit
anwendungsbezogener Forschung, um die Ef-
fizienz der Materialnutzung zu steigern und
die Lebensdauer von Produkten zu verldngern.
Diese Studien trugen zur Entwicklung des so-
genannten industriellen Stoffwechsels bei, das
heiflt der integrierten Bewertung der Arbeits-
tétigkeiten sowie der technologischen und phy-
sikalischen Prozesse, die fiir die Umwandlung
von Roh- und Sekundirstoffen und Energie in
fertige Produkte und Abfille erforderlich sind.
Die Dringlichkeit der Abfallreduzierung hat die
Entwicklung von CE-Ideen und -Anwendungen
stark beeinflusst. Dies erkldrt auch, warum CE-
Politiken aus dem rechtlichen Rahmen und den
programmatischen Planen fiir Abfille hervor-
gehen oder direkt Teil davon sind (Ghisellini
et al. 2016). Erkenntnisse fiir eine CE kommen
aus vielen anderen Disziplinen. Im Bereich der
Architektur zum Beispiel drangt das Konzept
des Cradle-to-Cradle die Designer'innen dazu,
sich regenerative Produkte vorzustellen. Natur-

wissenschaftler- und Manager‘innen natiirli-
cher Ressourcen fordern die Verbreitung des
Biomimikry-Ansatzes, bei dem versucht wird,
die Eigenschaften gut angepasster Elemente und
Strukturen aus der Natur nachzuahmen, um
menschliche Probleme zu losen. Die Kreislauf-
wirtschaft wendet auch Prinzipien an, die aus
der » Permakultur hervorgegangen sind, einem
integrierten Anbausystem, das die Entwicklung
eines sich selbst organisierenden biologischen
Okosystems simuliert.

Nichtsdestotrotz legen die gegenwirtigen
Muster der ,realen‘ Wirtschaft der Material-
und Energiefliisse nahe, dass Vorsicht geboten
ist, was die erlosenden Qualititen der Kreislauf-
wirtschaft angeht. Die heutige Wirtschaft ist viel
effizienter als die vor einem Jahrhundert, aber
sie verbraucht Ressourcen in einem noch nie da-
gewesenen Ausmafl. Sie entnimmt eine beispiel-
lose Menge an Rohstoffen und setzt untragbare
Mengen an festen und gasformigen Abfillen frei.
Der materielle Fulabdruck der Nationen - ein
Indikator, der die mit der Rohstoffgewinnung
verbundenen Auswirkungen der Nation erfasst,
die die Produkte am Ende der Lieferkette tat-
sichlich verbraucht - zeigt, dass keine absolute
Entkopplung am Horizont zu erkennen ist. Mehr
Wobhlstand verringert den Druck auf die natiir-
lichen Ressourcen keineswegs (Wiedmann et al.
2015). Eine erstmals durchgefiihrte empirische
Studie zur Abschitzung der Zirkularitat der
Weltwirtschaft verdeutlicht, dass nur sechs Pro-
zent der extrahierten Materialien recycelt und
in den Kreislauf von Produktion und Konsum
zuriickgefiihrt werden. Das derzeitige maxima-
le Recyclingpotenzial liegt bei etwa 30 Prozent;
die anderen 70 Prozent bestehen hauptsachlich
aus Energie und zu einem geringeren Teil aus
Abfallgestein, das nicht recycelt werden kann
(Haas et al. 2015). Es ist also nicht schwer zu fol-
gern, dass das derzeitige Muster der Weltwirt-
schaft sehr weit vom CE-Ziel entfernt ist.

Dariiber hinaus gibt es zwar die — wenn auch
nicht immer vollstindig belegte — Erwartung, dass
CE die Beschiftigung ankurbeln und sinnvolle
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Arbeitsplitze schaffen wird, aber es ist erstaunlich,
dass die Moglichkeit einer zunehmend ungleichen
Verteilung von und eines ungleichen Zugangs zu
Ressourcen, Produkten und Dienstleistungen
selbst unter CE-Szenarien nicht diskutiert wird.

Die zuvor geduflerte Skepsis sollte nicht zu
einer oberflachlichen Ablehnung von CE-Prin-
zipien und -Anwendungen fithren. In der Tat
verdienen CE-Akteure Aufmerksamkeit. Zu die-
sen Akteuren gehdren unter anderem die » Open-
Source-Gemeinschaften der Kreislaufwirtschaft,
also Expert'innen, Designer- und Innovator'in-
nen, die Transparenz und einen offenen Zugang
zu Informationen, Produkten und Technologien
fordern wollen und »Open-Source-Losungen
fur Umwelt- und Ressourcenprobleme anbie-
ten. Diese Graswurzelbewegungen stellen nicht
nur das Geschiftsmodell, sondern auch die
grundlegende Institution des Kapitalismus in
Frage, nimlich das Privateigentum an Wissen
und Informationen. Das Zdgern, sich mit diesen
Akteuren der blithenden » commons-basierten di-
gitalen Okonomien auseinanderzusetzen, konnte
eine verpasste Chance sein, da einige der wich-
tigsten Innovationen, die eine kohlenstoffarme
»Degrowth-Gesellschaft technisch und sozial
moglich machen konnten, dort stattfinden. Es
ist daher duflerst wichtig, sie zu beobachten und
Synergien mit ihnen zu schaffen.
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Okologische Entwicklung, Brundtland-Bericht,
Freihandel, griines Wachstum

Nachhaltige Entwicklung wurde tiber den Be-
richt Unsere gemeinsame Zukunft — weithin
bekannt als Brundtland-Bericht - definiert als
seine Entwicklung, die den Bediirfnissen der
heutigen Generation entspricht, ohne die Még-
lichkeiten kiinftiger Generationen zu gefihrden,
ihre eigenen Bediirfnisse befriedigen zu konnen®
(WCDE 1987). Seitdem gilt dieser Grundsatz als
Leitprinzip fiir die weltweite Harmonisierung
der Umwelt- und Entwicklungspolitik und hat
in jiingster Zeit mit der Verabschiedung der
Ziele fiir nachhaltige Entwicklung (SDGs)' neuen
Schwung erhalten.

Trotz ihrer Popularitat in politischen Kreisen
haben Umweltschiitzer‘innen die nachhaltige
Entwicklung als » Greenwashing der konventio-
nellen Wachstums- und Entwicklungspolitik
kritisiert. Sie wurde auch dafiir verantwortlich
gemacht, dass in den 1980er Jahren wieder
ein internationaler Konsens zum Wachstum
hergestellt wurde, obwohl der Club of Rome-
Bericht Grenzen des Wachstums (1972) viele
Politiker'innen in der ganzen Welt (einschlie3-
lich des vierten Prisidenten der Européischen
Kommission, Sicco Mansholt) davon iiberzeugt
hatte, dass ein immerwahrendes Wachstum auf
einem endlichen Planeten nicht méglich ist.

In diesen Anfingen der internationalen
Nachhaltigkeitspolitik wurden die konsumo-


https://oscedays.org/

Erik Gdmez-Baggethun

Nachhaltige Entwicklung

rientierten Gesellschaften der reichen Indust-
rielander als grofite Bedrohung fiir die globale
Umwelt ausgemacht. Angesichts der Grenzen
des Wachstums war die Umverteilung des
Wohlstands die bevorzugte Option, um Um-
weltschutz und soziale Gerechtigkeit in Einklang
zu bringen. Dieser Geist wurde in dem Begriff
,0ko-Entwicklung’ festgehalten und in der Stock-
holmer Konferenz iiber die menschliche Umwelt
von 1972. Der Einfluss der Oko-Entwicklung
erreichte seinen Hohepunkt auf dem Cocoyoc-
Symposium von 1974, in dessen Abschlusser-
klarung festgestellt wurde, dass ,die Hoffnung,
dass ein schnelles Wirtschaftswachstum, das
einigen wenigen zugute kommt, auf die Masse
der Bevolkerung ,herunterrieseln‘ wird, sich als
illusorisch erwiesen hat“, und die Vorstellung
abgelehnt wurde, dass ,,zuerst das Wachstum
und spiter erst die gerechte Verteilung des Ge-
winns“ erfolgen soll (UNEP/UNCTAD 1974: Ar-
tikel 1). Wie auch immer, die Oko-Entwicklung
stieff bald auf den heftigen Widerstand méch-
tiger Akteure wie Henry Kissinger, der als Chef
der US-Diplomatie die Cocoyoc-Erklarung in
einem Telegramm an die Direktoren von UNEP
und UNCTAD vollstindig ablehnte (Galtung
2010). Als neues Leitprinzip in der Nachhaltig-
keitspolitik folgte in den 1980er Jahren die Nach-
haltige Entwicklung, was die bisherigen Vorstel-
lungen von Umweltproblemen und -lésungen
auf den Kopf stellte. Wachstum wurde nicht
mehr als Ursache von Umweltproblemen gese-
hen, sondern als deren Losung. Im Bruntland-
Bericht heifit es, dass ,.die internationale Wirt-
schaft das weltweite Wachstum beschleunigen
muss“ (WCED 1987: Absatz 74), und es wird
ein ,schnelleres Wirtschaftswachstum sowohl
in den Industrie- als auch in den Entwicklungs-
landern® gefordert (ebd.: Absatz 72). Im Vor-
griff auf die Idee des ,griinen Wachstums‘ wird
in den Berichten behauptet, dass ein schnelleres
Wachstum nachhaltig sein konnte, wenn die Na-
tionen den Inhalt ihres Wachstums auf weniger
material- und energieintensive Aktivitdten ver-
lagern und ressourceneffizientere Technologien

entwickelten (ebd.: Absatz 32). Diese Erwartung
einer ,entmaterialisierten® Wirtschaft, in der
das Wachstum von der Umweltverschmutzung
und dem Ressourcenverbrauch abgekoppelt sei,
wurde einige Jahre spéter in der so genannten
Umwelt-Kuznets-Kurve (EKC - Environmental
Kuznets Curve) formuliert, die seit den 1990er
Jahren von Wirtschaftswissenschaftler- und
Biirokratinnen herangezogen wird, um geltend
zu machen, dass Wachstum und freier Handel
gut fiir die Umwelt seien.

Nachhaltige Entwicklung hat letztlich die
Grundsitze der Nachhaltigkeit so umgestaltet,
dass sie den wirtschaftlichen Erfordernissen des
Wachstums entsprachen — und die Verlagerung
des Schwerpunkts von sozialer Gerechtigkeit auf
Armutsbekampfung passte ebenfalls zu den vor-
herrschenden wirtschaftlichen Vorstellungen, die
das Herunterrieseln (trickle down) gegeniiber der
Umverteilung von Wohlstand bevorzugten. Dar-
iiber hinaus verschob der Bruntland-Bericht die
Verantwortung fiir die Umweltzerstérung von
den Reichen auf die Armen, indem er von einer
~Abwirtsspirale von Armut und Umweltzersto-
rung” sprach und behauptete, dass ,Armut eine
noch nie dagewesene Belastung der Biden, Ge-
wasser, Wilder und anderer natiirlicher Ressour-
cen des Planeten ausiibt“ (S. 7).

Dariiber hinaus ebnete die im Bericht
formulierte Unterstiitzung einer ,expansiven
Wachstums-, Handels- und Investitionspolitik*
(Artikel 24) den Weg fiir ein harmonisches Ver-
haltnis zwischen nachhaltiger Entwicklung und
der neoliberalen Globalisierungsstrategie der
wirtschaftlichen Deregulierung und des Frei-
handels. Seit der Verdffentlichung des Brunt-
land-Berichts beftirworten alle Erklarungen der
Weltgipfel Wachstum und Handelsliberalisie-
rung im Namen der nachhaltigen Entwicklung
(Gémez-Baggethun/Naredo 2015). Die Nach-
haltigkeitspolitik, die frither als Wachter und
Gegengewicht zu den vorherrschenden wirt-
schaftlichen Interessen fungierte, wurde durch
die Nachhaltige Entwicklung zu einer willfahri-
gen Bediensteten gemacht.

Il
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Erstaunlicherweise (oder vielleicht auch be-
zeichnenderweise) fordert die internationale
Nachhaltigkeitspolitik weiterhin das Wachstum,
obwohl empirische Daten belegen, dass griines
Wachstum und Dematerialisierung ein Mythos
sind und bleiben. Obwohl sich einige Umwelt-
indikatoren auf lokaler und stidtischer Ebene
verbessert haben, ist das BIP auf globaler Ebene
nach wie vor stark an den Ressourcenverbrauch
und die Kohlenstoffemissionen gekoppelt. Eini-
ge Lander haben sich relativ gesehen (pro BIP-
Einheit) dematerialisiert, aber es gibt keine An-
zeichen fiir eine absolute Dematerialisierung
(Wiedmann et al. 2015). Die EKC-Hypothese?
der Dematerialisierung bei BIP-Wachstum hat
sich nur in solchen Industrieldndern bewahrhei-
tet, die ihre Industrie in Entwicklungsldnder mit
billigeren Arbeitskriften und weniger strengen
Umweltvorschriften verlagert haben (Jackson
2017). Empirische Daten haben gezeigt, dass
die Behauptung, Wirtschaftswachstum sei eine
Voraussetzung fiir 6kologische Nachhaltigkeit,
ebenso problematisch ist. Es ist erwiesen, dass
der Kohlenstoff- und Material-Fulabdruck pro
Kopf der reichen Lander im Durchschnitt im-
mer noch viel grofier ist als der Fufabdruck pro
Kopf der armen Linder (Martinez-Alier 2005).

Drei Jahrzehnte nach dem Start der globalen
Agenda fiir nachhaltige Entwicklung belegen
Wissenschaftler'innen, dass sich die Mensch-
heit noch nie so schnell und so weit von der ¢ko-
logischen Nachhaltigkeit entfernt hat wie heute.
Es ist an der Zeit, dass die globale Nachhaltig-
keitspolitik sich nicht linger den Geboten der
vorherrschenden Wirtschaftsideologie unter-
ordnet, wozu auch der technologische Traum
von der Dematerialisierung und das Plidoyer
fiir eine expansive Wirtschaft gehoren, die auf
der unabdingbaren Notwendigkeit von Wachs-
tum beruhen. Die Deckung der Grundbediirfnis-
se fiir alle innerhalb der planetarischen Grenzen
ist die grofite Herausforderung fiir die Mensch-
heit im 21. Jahrhundert, und die Erreichung
dieses Ziels erfordert einen radikalen Wandel in
unserer wirtschaftlichen Denkweise (Raworth

2017). Ob wir es nun nachhaltige Entwicklung
nennen oder sonst wie, das Organisationsprin-
zip zur Bewiltigung dieser Herausforderung
muss die Wichtigkeit der Umverteilung unseres
vorhandenen Reichtums anerkennen und die
Wachstumsideologie hinter sich lassen - diese
iiberholte Vorstellung, dass Wachstum im Mit-
telpunkt der Wirtschafts- und Nachhaltigkeits-

politik stehen muss.

Anmerkungen

1 Die Ziele fiir nachhaltige Entwicklung (Sustainable Deve-
lopment Goals, SDGs) sind in einer Reihe von 17 globalen
Zielen und 169 Vorgaben beschrieben, sie wurden von
den Vereinten Nationen geschaffen und legen die Leit-
linien fiir die Politik der nachhaltigen Entwicklung von
2015 bis 2030 fest.

2 Die EKC-Hypothese (Environmental Kuznets Curve) ist
eine Hypothese, die einen Zusammenhang zwischen Um-
weltverschmutzung und wirtschaftlicher Entwicklung
postuliert. Sie besagt, dass Umweltverschmutzung in den
frithen Stadien wirtschaftlicher Entwicklung zunimmt,
aber mit zunehmendem Wohlstand und technologi-
schem Fortschritt abnimmt. (Anm. d. Ubers.)

Weitere Quellen

Galtung, Johan (2010), ,,Die Cocoyoc-Erkldrung®, TRAN-
SCEND Media Service, https://www.transcend.org/
tms/2010/03/the-cocoyoc-declaration/. (abgerufen am
5.7.2023)

Gomez-Baggethun, Erik und José Manual Naredo (2015),

»In Search of Lost Time: The Rise and Fall of Limits to
Growth in International Sustainability Policy, Sustaina-
bility Science. 10: 385-95.

Jackson, Tim (2017), Prosperity without Growth. London:
Earthscan. (deutsch: Wohlstand ohne Wachstum - das
Update. Grundlagen fiir eine zukunftsfihige Wirtschaft.
Miinchen: Oekom Verlag, 2017)

Martinez-Alier Joan (2002), The Environmentalism of the
Poor. Cheltenham: Edward Elgar.

Raworth, Kate (2017), Doughnut economics: seven ways to
think like a 21st-century economist. Vermont, US: Chel-
sea Green Publishing. (deutsch: Die Donut-Okonomie.
Endlich ein Wirtschaftsmodell, das den Planeten nicht
zerstort. Miichen: Hanser Verlag, 2023)

WCED (World Commission on Environment and Develop-
ment) (1987), Our Common Future. Oxford: Oxford Uni-
versity Press.

Wiedmann, Thomas 0., Heinz Schandl, Manfred Lenzen,
Daniel Moran, Sangwon Suh, James West und Keiichiro
Kanemoto (2015), ,,The Material Footprint of Nations®,
Proceedings of the National Academy of Sciences. 112 (20):
6271-76.



https://www.transcend.org/tms/2010/03/the-cocoyoc-declaration/
https://www.transcend.org/tms/2010/03/the-cocoyoc-declaration/

Neo-Extraktivismus

Samantha Hargreaves

Erik Gomez-Baggethun ist Professor fiir Umweltmanage-
ment an der Norwegischen Universitit fiir Biowissenschaften
(NMBU), leitender wissenschaftlicher Berater am Norwegi-
schen Institut fiir Naturforschung (NINA) und leitender Gast-
forscher an der Universitit von Oxford. Seine Forschung
umfasst Themen der Umweltpolitik, der dkologischen Oko-
nomie und der Nachhaltigkeitswissenschaft.

Ubersetzung: Hannelore Zimmermann

Samantha Hargreaves

Neo-Extraktivismus

Akkumulation, Extraktivismus,
Ressourcennationalismus, Progresismo

Ein politischer Diskurs tauchte in den spi-
ten 2000er Jahren auf, der eine neue Welle des
yExtraktivismus in den lateinamerikanischen
Lindern beschreibt. Sie geht mit dem weltwei-
ten Anstieg der Rohstoffpreise einher und fallt
mit dem Machtantritt einiger linksgerichteter
lateinamerikanischer Regierungen zusammen.
Der damit verbundene Begriff Neo-Extraktivis-
musbeschreibt eine Variante des Extraktivismus,
die von diesen Staaten zur Finanzierung von
Sozialreformen eingesetzt wurde. Der Ressour-
cen-Nationalismus ist ein Verwandter des Neo-
Extraktivismus in Afrika und wird als Anspruch
einer Regierung auf die Kontrolle iber die
natiirlichen Ressourcen in ihrem Hoheitsgebiet
und den Nutzen daraus verstanden.
Typischerweise umfasst eine neo-extraktivis-
tische Politik die vollige Verstaatlichung einiger
oder aller Rohstoffindustrien, die Erhohung der
offentlichen Beteiligung, die Neuverhandlung
von Vertrigen, Bemiihungen zur Steigerung der
Rohstoffertrage durch innovative Besteuerungs-
mechanismen und wertschpfende Verwer-
tungsmafinahmen. Neo-extraktivistische Ansitze
werden zunehmend durch globale Institutionen
und Initiativen wie die Vereinten Nationen, die
Organisation fiir wirtschaftliche Zusammenarbeit
und Entwicklung (OECD) und die Extractive In-
dustries Transparency Initiative (EITI - Initia-

tive fiir Transparenz in der Rohstoffwirtschaft)
gefordert. Im afrikanischen Kontext haben die
Afrikanische Union, die Afrikanische Entwick-
lungsbank (AfDB) und das Africa Progress Panel
hier eine aktive Rolle gespielt.

Der Neo-Extraktivismus und sein schwache-
res afrikanisches Gegenstiick, der Ressourcen-
Nationalismus, werden von Befiirworter‘innen
als Alternativen dargestellt, die die nationale
Entwicklung fordern, die Umwelt schiitzen und
den lokalen Gemeinschaften zugute kommen.
Hinter dieser Fassade des »Progressivismus
(Progresismo) bleibt das kapitalistische » Akku-
mulationsmodell jedoch unveridndert erhalten.

»Der lateinamerikanische Neo-Extraktivismus
hat die Grenzen dieses Modells aufgezeigt, das
davon ausgeht, dass Exporte und Auslands-
investitionen historische und strukturelle Prob-
leme wie Ungleichheit, Ungerechtigkeit und vor
allem die Zerstérung der Umwelt 16sen konnen®
(Aguilar 2012: 7).

Auch wenn sich die Eigentumsverhaltnisse
ganz oder teilweise vom privaten Sektor auf den
Staat verlagern, so folgen die Produktionspro-
zesse doch weiterhin den {iblichen Regeln der
Gewinnmaximierung, der Wettbewerbsfahig-
keit, der Effizienz und der Auslagerung der
Folgen. Obwohl die Rede von nationaler Selbst-
bestimmung den Neo-Extraktivismus begleitet,
behalten die reichen Linder die Kontrolle und
bestimmen, welche Ressourcen sie importieren
und woher diese stammen. Die Ideologie des
» Progressivismus verteidigt den Extraktivismus
mit seiner Wachstumslogik und behauptet,
dass der ,Kuchen wachsen miisse®, um die Ar-
mut zu bekdmpfen. Daher werden Auslandsin-
vestitionen und »Produktivismus stérker gefor-
dert als der Schutz der natiirlichen Ressourcen
und die Existenzrechte indigener und anderer
Gemeinschaften.

Der Neo-Extraktivismus fithrt zu Konflik-
ten um natiirliche Ressourcen, schafft keine
Arbeitsplatze und externalisiert die sozialen und
okologischen Kosten. Dort, wo eine Verstaat-
lichung stattgefunden hat, arbeiten staatliche
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Bergbauunternehmen oft nicht anders als pri-
vate Firmen, denn sie zerstoren weiterhin die
Umwelt und missachten soziale Beziehungen.
Die gesellschaftliche Verantwortung des Staa-
tes wird durch die notwendige Sicherung der
»Akkumulationsbedingungen  beeintrachtigt.
Der Staat verteidigt den Neo-Extraktivismus mit
dem Argument, er liege im nationalen Interes-
se, und Bewegungen sowie Gemeinschaften,
die dessen Einfliisse in Frage stellen, werden
als entwicklungsfeindlich abgestempelt. Gudy-
nas (2010) stellte fest, dass der Staat eine neue
Quelle sozialer Legitimitit gewinnt, wenn er die
Uberschiisse zur Finanzierung von Sozial- und
Wohlfahrtsprogrammen einsetzt. Die Idee, dass
der Extraktivismus fir die Weiterentwicklung
unverzichtbar sei, wird im 6ffentlichen Diskurs
massiv propagiert, was ihm einen hegemonialen
Status verleiht.

Die Erfahrungen Lateinamerikas sind lehr-
reich fiir andere Regionen, die versuchen, durch
Neo-Extraktivismus und Ressourcen-Nationa-
lismus voranzukommen. Die African Mining
Vision (AMV) und die dazugehorige politischen
Rahmenbedingungen, Mining and Africa’s Deve-
lopment (2011), sind der konkreteste Ausdruck
dieser Tendenz in Afrika. Ausgangspunkt dieses
Konzepts ist die Feststellung, dass Afrika reich
an unerschlossenen Mineralien ist, die in der
Vergangenheit missbraucht wurden und nun
auf transparente, gerechte und optimale Weise
innerhalb des Kontinents ausgebeutet werden
sollten, um soziodkonomische Entwicklung zu
ermdglichen. Der Schliissel zu dieser moder-
nistischen Entwicklungsstrategie ist die auf
Mineralien basierende Industrialisierung, von
der man sich die Beseitigung der Armut und ein
nachhaltiges Wachstum im Sinne der Millen-
niums-Entwicklungsziele verspricht. Die AMYV,
die von afrikanischen zivilgesellschaftlichen
Organisationen im Rahmen der African Initiati-
ve on Mining Environment and Society (AIMES —
Afrikanische Initiative fiir Bergbau, Umwelt und
Gesellschaft) weitgehend unterstiitzt wird, ist je-
doch angesichts der jiingsten Rohstoffpreiskrise,

Samantha Hargreaves

des zwischenstaatlichen Wettbewerbs und der
Einmischung von Unternehmen in die nationale
Politik gescheitert.

Um auf die Frage der Externalisierung zu-
riickzukommen: Die Auswirkungen der auf Ex-
traktion basierenden Entwicklung sind zutiefst
geschlechtsspezifisch. WoMin, ein von Frauen
gefithrtes Frauenrechtsbiindnis, das gegen den
zerstorerischen Abbau natiirlicher Ressourcen
in Afrika kampft, arbeitet in diesem Bereich
eng mit anderen feministischen Bewegungen in
Lateinamerika, Asien und dem Pazifik zusam-
men. Diese Organisationen verdeutlichen, wie
die billige oder unbezahlte Arbeit von Frauen
der Arbeiterklasse und von Bauerinnen im »Glo-
balen Stiden zur »Kapitalakkumulation beitrégt.
Diese oft unsichtbaren Ausbeutungsverhltnis-
se bleiben unter dem staatlich gelenkten Neo-
Extraktivismus unverdndert bestehen. Die Rolle
der Frauen als >Reproduktionsarbeiterinnen
fithrt dazu, dass Arbeiterinnen und Biuerinnen
hdrter und langer arbeiten als arbeitende Mén-
ner, um sich Zugang zu sauberem Trinkwasser
und Energie zu verschaffen und Kinder, Arbei-
ter und andere Familienmitglieder zu pflegen,
die Schadstoffen ausgesetzt sind. Die traditio-
nelle Verantwortung der Frauen fiir die soziale
»Reproduktion wird nur teilweise durch staat-
liche Investitionen in soziale Dienste entlastet.
Zusitzlich zu den unmittelbaren sozialen und
okologischen Kosten fiir die Gemeinschaften
werden die langfristigen Auswirkungen des Kli-
mawandels durch den Rohstoffabbau vor allem
von armen Frauen getragen, die fiir die Wieder-
herstellung geschidigter Okosysteme arbeiten.

Neo-Extraktivismus oder Ressourcen-Natio-
nalismus ist weder »transformativ noch emanzi-
patorisch. Es handelt sich bestenfalls um einen
reformistischen Weg, der in den Mantel der neo-
liberalen Entwicklung — des » Progressivismus‘ -
gehiillt ist. Er mag kurz- bis mittelfristig einige
soziale Reformen unterstiitzen, wird aber den
tiefen Widerspruch zwischen Kapital und Leben,
der die Menschheit und den Planeten selbst zer-
stort, nicht auflosen konnen.
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Okomodernismus

Post-Umweltbewegung, Entkopplung,
Anthropozdn, Technologie

Die Okomoderne erwartet Rettung durch Tech-
nologie. Die Losung fiir die von der Technologie
verursachten Umweltprobleme, so behaupten
die Okomodernist'innen, ist mehr Technologie.
Sie pladieren dafiir, die Konzentration mensch-
licher Aktivititen auf verdichtete Stadte und Fa-
brikfarmen zu verlagern, um mehr Raum fiir die
Tierwelt zu schaffen. Sie befiirworten den Ausbau
der Kernenergie, genetische Verdnderungen, syn-
thetische Materialien und weitere neue Technolo-
gien, die den Menschen von der Natur ,abkop-

peln®. Thr Ziel ist es, die Umweltbelastung durch
die Menschheit insgesamt zu verringern und eine
wirtschaftliche Entwicklung fiir alle zu erreichen.
Diese beiden Ziele, so behaupten sie, konnen nur
erreicht werden, wenn man sich von den biolo-
gischen Ressourcen und den natiirlichen Kreis-
laufen loslost. Viehziichter-, Waldbewohner-,
Biuer'innen und Fischereigemeinschaften, die di-
rekt auf die von ihnen bewohnten Okosysteme an-
gewiesen sind, werden als Umweltschurk'innen
dargestellt, die die ansonsten unberiihrte Natur
zerstoren. Okomodernist'innen rdumen ein, dass
eine groflere Energie- und Materialeffizienz die
Gesellschaft wohlhabender macht und zu mehr
Konsum fiihrt. Sie glauben jedoch, dass Innova-
tionen billige, reichlich vorhandene, saubere und
leistungsfahige Energiequellen freisetzen werden,
die ein nachhaltiges Wachstum ermaglichen.

Der Okomodernismus ist eine Idee, die in den
Vereinigten Staaten entstanden ist. Im Gegensatz
zu den in Europa verbreiteten umweltpolitischen
Denkschulen ,,0koeffizienz und ,,6kologische
Modernisierung* legen die Okomodernist"innen
keinen Wert auf Energieeinsparung oder erneu-
erbare Energien. Sie sprechen selten von freien
Miérkten oder der Bepreisung von Kohlendioxid;
stattdessen schlagen sie vor, dass die Regierun-
gen die Forschung fiir die notwendigen technolo-
gischen Durchbriiche finanzieren.

Im April 2015 verdffentlichte eine Gruppe
von achtzehn Wissenschaftler'innen und In-
tellektuellen ein Okomodernistisches Manifest
mit der ,,Uberzeugung, dass Wissen und Tech-
nologie, klug eingesetzt, ein gutes oder sogar
groflartiges » Anthropozin ermdglichen kann®.
Das Manifest ist ein leicht zu lesender, 3000
Worter langer Text mit einfachen Argumen-
ten, in dem eine dkomoderne Zukunft voller
kiinstlicher Hightech-Stddte und intakter, un-
berithrter Wildnis dargestellt wird. Er wurde
vom Breakthrough Institute verfasst, einer
Denkfabrik in Oakland, Kalifornien, die 2003
von Michael Shellenberger und Ted Nordhaus
gegriindet wurde, beides langjéhrige Strategen
von Umweltgruppen. Im Jahr 2004 verfasste
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das Duo den Aufsatz The Death of Environ-
mentalism, der die politischen Strategien der
Umweltbewegung angriff und einen neuen
Post-Umweltschutz forderte. Die Vorsilbe ,post’
signalisierte eine Abkehr von den klassischen
Forderungen der Umweltschiitzer'innen nach
Einschrinkungen und Regulierung. Es spielte
auch auf die postmaterialistische These an, dass
die Menschen die Natur schitzen und fiir ihren
Schutz bezahlen werden, sobald sie reich sind.
In den folgenden zehn Jahren bauten die beiden
um das Breakthrough Institute' ein Netzwerk
von Befiirworter'innen der Kernenergie und
Gegner'innen des Ressourcenschutzes auf.
Okomodernismus ist Post-Umweltschutz.

Das Manifest von 2015 versuchte, entfernte
Pole des politischen Spektrums hinter seiner
technologisch optimistischen, in positiver, un-
politischer Sprache formulierten Aufsteiger-
Vision zu vereinen. Eine soziale Bewegung
ist nicht zustande gekommen. Ein Marsch fiir
dkologische Hoffnung im Juni 2016 zur Rettung
eines Kernkraftwerks in Kalifornien wurde von
Shellenbergers neuer Pro-Atomkraft-Gruppe
Environmental Progress® organisiert und von
nur 80 Personen besucht. Offenbar ist die Ret-
tung der Umwelt durch die Beschleunigung der
industriellen Entwicklung, die sie zerstort hat,
kein Narrativ, das die Massen mobilisiert. War-
um also sollte man dem Okomodernismus iiber-
haupt Aufmerksamkeit schenken?

Da michtige Akteur'innen dies tun, schenk-
ten die Mainstream-Medien und die akademi-
sche Welt dem Manifest viel Aufmerksamkeit.
Die Kritiken reichten von Begeisterung iiber
Skepsis bis hin zu harscher Kritik. Bemerkens-
wert ist jedoch die Tatsache, dass Publikationen
wie die New York Times, der Guardian und sogar
die Redaktion von Nature, der weltweit meistzi-
tierten wissenschaftlichen Zeitschrift, die Bot-
schaft des Manifests gelesen und weitergegeben
haben. Zu den Autoren des Textes gehdren
angesehene Umweltwissenschaftler wie David
Keith von der Harvard University und Ruth De
Fries von der Columbia University.

Es gibt keine soziale Bewegung, die mit dem
Post-Umweltschutz in Verbindung gebracht
werden kann, denn der Post-Umweltschutz
braucht keine Bewegung. Es handelt sich einfach
um eine {ibertriebene Version einiger der domi-
nantesten Einstellungen und Uberzeugungen
der Gesellschaft: dass der Konsum wie bisher
weitergehen kann, wenn wir saubere Techno-
logien fordern; dass arme Gemeinschaften ihre
Umwelt selbst zerstoren, weil sie die Ressourcen,
von denen sie leben, direkt bewirtschaften und
ernten; dass der Klimawandel eine technische
Herausforderung ist, die keinen sozialen oder
kulturellen Wandel erfordert; dass Wirtschafts-
wachstum ein natirlicher, unausweichlicher
Prozess ist. In gewissem Sinne ist der Post-
Umweltschutz ein Anti-Umweltschutz mit der
verdrehten, angeblich wissenschaftlich begriin-
deten Uberzeugung, dass der einzige Weg, die
Umwelt zu retten, darin besteht, das zu tun, was
wir bisher fiir schlecht gehalten haben. Man
kann sich vorstellen, dass es die Menschen beru-
higt, zu horen, dass Nachhaltigkeit und Armuts-
bekidmpfung erreicht werden konnten, ohne den
komfortablen Lebensstil, den sie geniefen oder
anstreben, zu opfern. Es besteht noch nicht ein-
mal die Notwendigkeit, zu protestieren oder zu
demonstrieren, denn alles, was getan werden
muss, ist, Prozesse zu beschleunigen, die schon
lange im Gange sind: Verstidterung, Intensi-
vierung der Landwirtschaft, Wirtschaftswachs-
tum, Ersetzung biologischer Ressourcen und
Arbeit durch Bodenschitze und durch moderne
Energie - jetzt Kernspaltung oder Kernfusion.
Das Manifest liefert konservativen Politikern
einen tiberzeugenden Ansatz zu behaupten, sie
stiinden auf der Seite der Umwelt, wihrend sie
gleichzeitig weitere Zerstorungen zulassen.

Aber alle Prozesse, die im Manifest gefeiert
werden, haben in der Vergangenheit zu immer
grofleren — und nicht zu geringeren — Umwelt-
schdden gefiihrt. Der Glaube, dass die Beschleu-
nigung dieser Prozesse den Trend umkehren
wird, widerspricht wissenschaftlichen Erkennt-
nissen. Unsere sorgfdltige Uberpriifung der
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Literatur zeigt, dass die grundlegenden Behaup-
tungen der Post-Umweltschiitzer‘innen nicht
auf Fakten beruhen. Die Verstidterung geht mit
einem erhohten Ressourcenverbrauch und einer
starkeren Umweltverschmutzung einher, sofern
der Fuflabdruck der Stidte berticksichtigt wird.
Durch die Intensivierung der Landwirtschaft
wird nicht mehr Land fiir die Wildnis frei. Neue
Energiequellen kommen zu den alten hinzu,
anstatt diese zu ersetzen. Die Industrieldnder
reduzieren Umweltbelastungen nur scheinbar,
indem sie sie in weniger entwickelte Lander
exportieren. Menschen, die sich von der Natur
abkoppeln, kiimmern sich weniger um deren
Schutz. Soziale Bewegungen verandern die Welt
zum Besseren. Technologien allein tun das nicht.

Der Okomodernismus erstickt die Leiden-
schaft, sich im Sinne eines sozial-6kologischen
Wandels zu organisieren und zu mobilisieren,
weil er den Menschen verspricht, dass fort-
schrittliche kiinstliche Technologien die Natur
in der Wirtschaft ersetzen werden, so dass wir
die natiirliche Welt einfach nur sein lassen kon-
nen. Die Botschaft lautet, dass wir Menschen
niemals lernen werden, unseren gemeinsamen
Planeten so zu bewohnen, dass wir mehr Riick-
sicht auf die anderen Arten nehmen, mit denen
wir ihn teilen; stattdessen miissten wir unsere
Okonomien von ihren Okologien trennen. Das
hat das Zeug zu einer sich selbst erfiillenden
Prophezeiung. Eine, die, wenn sie sich erfiillt, zu
einer totalen Katastrophe fithren wird.

Anmerkungen

1 Das Breakthrough Institute ist eine Forschungs- und
Interessenvertretungsorganisation, die als inoffizielles
Hauptquartier der Okomoderne agiert, http://www.the-
breakthrough.org.

Environmental Progress (6kologischer Fortschritt) ist das
neue Projekt des Okomodernisten Michael Shellenber-
ger, eine Kampagnengruppe, die dafiir kampft, dass alte
Atomkraftwerke nicht abgeschaltet werden, http://www.

environmentalprogress.org.
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Frauenfeindliche Wissenschaft, Leihmutterschaft,
Reproduktionstechnologie, Genmanipulation, Eugenik

Von Retortenbabys bis zur Ausloschung der

Frau - die »Reproduktionsindustrie hat in den

letzten vierzig Jahren immer mehr an Boden

gewonnen. Seit der Geburt von Louise Brown

durch In-vitro-Fertilisation (IVF) im Jahr 1978

haben die Zwillingsindustrien der »Reproduk-

tions- und Gentechnologie zusammen mit den

Befiirworter'innen der Bevélkerungskontrolle

ihren globalen Kreuzzug fortgesetzt, um zu de-

finieren:

= in welchen Teilen der Welt es erlaubt sein soll,
Kinder zu gebéren

= welche Klasse, »,race‘ oder welches Alter von
Frauen als Miitter akzeptabel sind

= welche genetischen Eigenschaften ihre Kinder
haben sollen

= welches Geschlecht diese Kinder haben sollen.

Die Wissenschaftlerinnen und Aktivistinnen

unter uns, die diese aufkommenden Technolo-
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gien und Politiken in den 1980er Jahren kriti-
sierten, taten recht daran, die beiden Industrien
miteinander zu verbinden, und nannten unser
Netzwerk das Feminist International Network of
Resistance to Reproductive and Genetic Enginee-
ring (FINRRAGE - Feministisches Internationa-
les Netzwerk des Widerstands gegen Reproduk-
tions- und Gentechnologien).

Seit den 1980er Jahren erleben wir, wie sich
die industrielle Babyproduktion und die Gen-
technik-Industrie auf parallelen Bahnen ent-
wickelt haben, aber Jahrzehnte spater wachsen
diese Technologien zusammen. ,Offizielles Ziel'
ist es, die Schmerzen und Leiden unfruchtba-
rer Menschen zu beseitigen und die durch ge-
netische Krankheiten verursachten Schmerzen
und Leiden zu lindern. Das ,inoffizielle® Ziel ist
es, so viel Geld wie maglich fiir die Aktiondre
zu verdienen. Und das ist ihnen auch gelungen:
Die kapitalistische Gentechnik- und Reprotech-
Industrie ist weltweit milliardenschwer.

Pro-natalistische und anti-natalistische Tech-
nologien sind zwei Seiten derselben frauenfeind-
lichen, patriarchalen Medaille. Die Strategie der
Reprogen-Industrie besteht darin, den Wunsch
nach einem biologischen Kind und neuerdings
auch die Angst der Frauen, als ,unwiirdig’ fiir die
Fortpflanzung eingestuft zu werden, auszunut-
zen. Fiir diejenigen, die als ,minderwertig’ gelten,
wie behinderte Frauen oder Angehdrige einer ar-
men und ausgegrenzten ethnischen Gruppe, lau-
tet die tibliche Anweisung: ,,verhiiten/abtreiben
oder sterilisieren lassen®.

Die In-vitro-Fertilisation ist eine brutale, teu-
re und weitgehend erfolglose Industrie, aber
IVE-Kliniken breiten sich auf der ganzen Welt
aus. Zu ihren jiingsten Angeboten gehdren die
gefahrliche Praxis der Eizell-‘Spende" fiir dltere
Frauen und die ,Leihmutterschaft’ fiir schwule
Minner (Klein 2017). Dariiber hinaus ist die
Zahl der unfruchtbaren Ménner in den letzten
dreiflig Jahren aufgrund des Einsatzes giftiger
Pestizide (Schafer 2014) und anderer Umwelt-
gefahren dramatisch gestiegen. Bei der Hilfte
aller IVF-‘Behandlungen‘ kommt die Intrazyto-

plasmatische Spermieninjektion (ICSI) zum
Einsatz; dabei wird ein einzelnes Spermium in
die Eizelle einer fruchtbaren Frau eingesetzt.
Aus der FINRRAGE-Datenbank geht hervor,
dass unter Beriicksichtigung jedes schmerzhaf-
ten IVE-Zyklus, den eine Frau durchlduft, bis
ein lebendes Baby geboren wird, die tatsichli-
chen Erfolgsquoten nur 20-30 Prozent betragen,
obwohl Kliniken in aller Welt routinemafig
eine Erfolgsquote von 70 Prozent angeben.

Wihrend die Reproduktionsindustrie Frauen
in Gebarmitter und Eizellen zerstiickelte und
diese nach Belieben rekombinierte, kiindigte
die Gentechnikindustrie in den 1980er Jahren
ihre Gen-Revolution an. Mit der Technologie
der Rekombinanten DNA' kann eine Fiille von
gentechnisch veranderten Bakterien und Viren
hergestellt werden. Dazu gehort auch Hybrid-
saatgut fir eine ,Gen-Revolution’, die die Fehler
der gescheiterten »,Griinen Revolution® in der
sogenannten Dritten Welt wiedergutmachen soll.
Im Jahr 2000 wurde das menschliche Genom
kartiert, und seither bietet die ,personalisierte
Medizin‘ Tests fiir 1.500 bis 2.000 US-Dollar an,
um etwaige ,Schidlinge® aufzuspiiren, die die
Gesundheit im spiteren Leben oder das Leben
unserer noch nicht gezeugten Kinder beeintrach-
tigen konnten. Trotz der Unbestimmtheit dieser
zukiinftigen Risiken schafft diese Medikalisie-
rung der Menschen Angste in Bezug auf ihre ge-
netische Ausstattung und ein Gefiihl der Verant-
wortung, die Tréger ,schlechter Gene friihzeitig
zu erkennen.

Besonders problematisch fiir schwangere
Frauen ist die jiingste Einfithrung nicht-inva-
siver pranataler Tests (NIPTs), die auf dem
Screening der zellfreien Plazenta-DNA im miit-
terlichen Blut basieren. Ein einziger Bluttest, der
bereits in der zehnten Schwangerschaftswoche
durchgefiihrt wird, kann bis zu 100 monogene-
tische (einfach genetisch bedingte) Krankheiten
aufdecken, an denen ein Fotus leiden konnte. Die
professionelle Botschaft lautet: abtreiben und
neu anfangen, aber beim néchsten Mal IVF und
genetische Prdimplantationsdiagnostik  (PID)
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anwenden. Bei der PID wird eine einzelne Zelle
eines frithen Embryos entnommen und auf ihre
Qualitat gepriift, einschlieflich des Geschlechts,
und nur der ,beste’ Embryo wird eingepflanzt.
Dies ist medizinische Eugenik in Aktion, die sich
die Angst der Menschen vor einem behinderten
Kind zunutze macht. Island berichtet, dass 99
Prozent der Schwangerschaften mit Verdacht
auf Down-Syndrom abgetrieben werden (Cook
2017). Die medizinische Ausnutzung solcher
Angste beeintrichtigt die Freude der Menschen
am Leben und an der Schwangerschaft erheblich.

Das Aufkommen der Reproduktionstechno-
logie erfordert die Aufmerksamkeit der inter-
nationalen Gemeinschaft; eine kritische Masse,
insbesondere unter jungen Menschen, muss
sich wieder mit dem radikalfeministischen
Slogan ,0ur Bodies-Ourselves® verbinden. Wir
,sind* unsere Korper und miissen uns gegen
das reglementierende Eindringen der Techno-
wissenschaft in unser tigliches Leben wehren.
Weit davon entfernt, ,Wahlmdglichkeiten® oder
,Selbstbestimmung® zu bieten, fithren die Re-
produktionsindustrien durch seelenlose und
Ausschneiden-und-Einfiigen-Ideologien ~ zur
JFremdbestimmung'.

Sobald die ,Ektogenese? der kiinstlichen Ge-
barmutter perfektioniert ist (Bulletti et al. 2011)
und die,Verbesserung® des Menschengeschlechts
durch Keimbahn-Editierung mit Hilfe von ,clus-
tered regularly interspaced short palindromic
repeats’ (CRISPR-Cas9, Genschere) maglich ist,
wird die patriarchale Ausléschung der Frauen
vollstdndig sein. CRISPR ist ein Leitmolekiil, das
aus Ribonukleinsdure (RNA) besteht, und Cas9
ist ein bakterielles Enzym. Die CRISPR-RNA wird
an Cas9 angehéngt, so dass es wie eine molekula-
re Schere funktioniert. Mit dieser schnellen neuen
Gen-Bearbeitungs-Technologie konnen Verdn-
derungen an frithen Embryonen vorgenommen
werden, die unwiderruflich an die nachste Gene-
ration weitergegeben werden (Klein 2017).

Wihrenddessen verletzt die kommerzielle
Leihmutterschaft, bei der arme Frauen als Brii-
terinnen fiir reiche Leute eingesetzt werden, zu-

tiefst die Menschenrechte der leiblichen Miitter,
der Eizell-‘Spenderinnen‘ und der hergestellten
Kinder (www.stopsurrogacynow. com).

Es ist unerldsslich, dass linke, progressive
Denker‘innen sich radikalen Feministinnen
anschliefen, um die technologische Zerstérung
dessen zu stoppen, was die eigentliche Defini-
tion menschlichen Lebens sein konnte.

Anmerkungen

1 Unter ,rekombinanter DNA-Technik® wird ,die Isolie-
rung und Untersuchung einzelner Gene und die Wieder-
einfithrung dieser Gene in Zellen der gleichen oder unter-
schiedlicher Arten” verstanden. “Dabei kénnen transgene
Organismen (Mikroorganismen, Tiere oder Pflanzen) er-
zeugt werden.” https://www.spektrum.de/lexikon/bioche-
mie/rekombinante-dna-technik/5328 (Anm. d. Ubers.)

2 Ektogenese: Zeugung und Reifung eines Siugetieremb-
ryos in einem kiinstlichen Uterus https://de.wikipedia.
org/wiki/Ektogenese (Anm. d. Ubers.)

Weitere Quellen
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The Artificial Womb, Annals of the New York Academy of
Science. 1221 (1): 124-28.

Cook, Michael (2017), Iceland: Nearly 100% of Down Syn-
drome Babies Terminated, https://www.bioedge.org/
bioethics/iceland-nearly-100-of-downsyndrome-babies-
terminated/12391 (abgerufen am 7.6.2023)

Feminist International Network of Resistance to Genetic and
Reproductive Engineering (FINRRAGE), http://www.fin-
rrage.org (abgerufen am 7.6.2023)

Klein, Renate (2017), Surrogacy: A Human Rights Violation.
Mission Beach: Spinifex Press (deutsch: Mietmutter-
schaft: Eine Menschenrechtsverletzung. Hamburg: Marta
Verlag, 2018)

Schafer, Kristin (2014), Pesticides and Male Infertility:
Harm from the Womb through Adulthood - and into the
Next Generation, http://www.psr.org/environment-and-
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Rettungsboot-Ethik

Geburtenkontrolle, Neo-Malthusianismus,
Tragddie der Allmende

Die Rettungsboot-Ethik' ist eine sehr einflussrei-
che Theorie in der gegenwirtig geltenden Ethik.
Sie wurde von dem Biologen Garrett Hardin
entwickelt und findet ihre Anwendung bei The-
men wie Welthunger, Nahrungsmittelhilfe, Ein-
wanderungspolitik und globales Bevélkerungs-
wachstum. In einem Artikel in der Zeitschrift
Science aus dem Jahr 1968 skizzierte Hardin
seine beriihmte ,Tragodie der Allmende®: eine
Situation, in der Einzelne eine gemeinsame
Ressource ausschliefSlich zu ihrem personlichen
Nutzen ausbeuten, was zu einer Erschopfung
der Ressource und zu ernsthaften Schiden fiir
die Gesellschaft im Allgemeinen fiihrt. In ei-
nem Artikel in Psychology Today aus dem Jahr
1974 vertrat er die Auffassung, dass eine solche
Tragodie weltweit unbeabsichtigt als Folge der
Nahrungsmittelhilfe fiir die an Hunger und Un-
terernahrung Leidenden auftritt.

Die Rettungsboot-Ethik geht davon aus, dass
die Welt auf eine katastrophale Krise zusteu-
ert, in der die Weltbevolkerung ein nicht mehr
tragbares Wachstum erreichen wird, und dass
viele Linder innerhalb ihrer eigenen Gren-
zen bereits ein solches Niveau zu verzeichnen
hitten. Hauptursache fiir diese Krise sei das
rasche Bevélkerungswachstum, vor allem in
den Lindern des »Globalen Siidens. Die Nah-
rungsmittelhilfe der reichen fiir die armen Lin-
der sei ein wichtiger Faktor, der zu unhaltbar
hohen Geburtenraten fithre. Es wird behaup-
tet, dass die Nahrungsmittelhilfe zu einem
,Ratscheneffekt® fithre, der es verhindere, dass
die Bevolkerung eines armen Landes auf eine
Tragfihigkeit sinkt, die als normale Grenze an-
gesehen wird, und stattdessen ein unhaltbares
Wachstum ermogliche. Sie sagen voraus, dass
eine Fortsetzung der Hilfe zu einem weltweiten

wirtschaftlichen Zusammenbruch und einem
Bevolkerungsriickgang fithren wiirde.

Dieser Standpunkt steht in der langen Tradi-
tion »neo-malthusianischem und sozialdarwi-
nistischem Denkens, das oft zur Begriindung fiir
soziale Ungleichheit, wirtschaftliche Ausbeu-
tung und globalen Imperialismus herangezogen
wird, mit dem Ziel, das Allgemeinwohl zu maxi-
mieren. Wie fiir solche Ideologien typisch, ist sie
voller theoretischer Ungereimtheiten und steht
im Widerspruch zu empirischen Beweisen.

Zunichst einmal ist das Grundkonzept der
Tragfihigkeit ein Zirkelschluss. Es gibt keine
empirischen Beweise dafiir, dass ein bestimmtes
Bevoélkerungsniveau die tatsachliche Kapazitit
eines bestimmten geografischen Gebiets zur Auf-
nahme der menschlichen Bevolkerung erschopft;
und es wird keine Untersuchung vorgelegt, die
belegt, dass ein Bevolkerungsriickgang in der re-
alen Welt das Resultat einer solchen Kapazitits-
tiberschreitung gewesen wire. Jedes Konzept der
Tragféhigkeit, das empirisch fundiert ist — wie
einige Untersuchungen zum 6kologischen Fuf3-
abdruck -, zeigt, dass wohlhabende, industriali-
sierte Gesellschaften, welche enorme Mengen an
fossilen Brennstoffen und anderen Ressourcen
verbrauchen, die Grenzen der Tragfahigkeit viel
stirker iiberschreiten als drmere Gesellschaften,
die pro Kopf relativ wenig Ressourcen benétigen.

Dariiber hinaus ignoriert die Rettungsboot-
Ethik systematisch die Tatsache, dass viele arme
und untererndhrte Lander grofle Mengen an
Giitern - unter anderem auch landwirtschaft-
liche Produkte — herstellen, die in wohlhabende
Konsumgesellschaften exportiert werden, und
dass ihre heimische Nahrungsmittelknappheit
das Ergebnis globaler Machtverhiltnisse und
wirtschaftlicher Ausbeutung sowie des Auflen-
handels ist und nicht die Folge hoher Gebur-
tenraten, welche die Tragfihigkeit des Landes
iibersteigen.

Die Rettungsboot-Ethik lehnt die Moglich-
keit eines sanften demografischen Ubergangs
ohne Zwang ab, doch die historische Reali-
tat widerspricht dem. Ohne die drakonischen
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Mafinahmen zur Geburtenkontrolle, die Hardin
befiirwortet, liegen die Geburtenraten in den
meisten Lindern der Welt (Stand 2016) unter
der »Reproduktionsrate und in drei Vierteln der
Linder unter dem moderaten Wert von 3,0. Indi-
ens Geburtenrate liegt mit 2,45 heute weit unter
der Rate der USA zwischen 1945 und 1964, also
in der Zeit kurz vor der Verdffentlichung von
Hardins Manifest ,Lifeboat Ethics‘.

Historische Belege zeigen auch, dass entge-
gen den Behauptungen der Rettungsboot-Ethi-
ker'innen die Hauptursachen fiir Hungersnéte
politischer und wirtschaftlicher und nicht etwa
demografischer Natur waren. In Fallen wie der
Ukraine, Biafra, Bangladesch, Timor-Leste und
vielen anderen waren Hungersnéte das Ergebnis
bewusster staatspolitischer Ziele, um die Auto-
ritdt des herrschenden Regimes zu stirken, wirt-
schaftliche Interessen zu schiitzen und in den
meisten Fillen Dissidenten und separatistische
Bewegungen zu unterdriicken.

In der Realitit ist das Verhéltnis zwischen der
Sicherheit der Nahrungsmittelversorgung und
der Geburtenrate genau das Gegenteil von dem,
was die Rettungsboot-Ethik unterstellt. Zum
Beispiel ist in weiten Teilen Afrikas stidlich der
Sahara das Niveau des sozialen Wohlstands in al-
len Bereichen - einschliefilich der sicheren Nah-
rungsmittelversorgung — extrem niedrig. Dies
miisste laut der Rettungsboot-Ethik zu einem
Riickgang der Geburtenraten fithren. Die Region
hat jedoch auch die hochsten Bevolkerungs-
wachstumsraten der Welt. Umgekehrt, Gebiete
des »Globalen Stidens, in denen die Geburtenra-
te zurtickgeht, sind diejenigen, in denen sich die
Nahrungsmittelproduktion und andere Indika-
toren des sozialen Wohlstands verbessert haben.

Die Agenda des »Neo-Malthusianismus ver-
rat sich selbst durch die inkonsequente Anwen-
dung der eigenen, fehlerhaften ideologischen
Grundsitze. Die Weigerung, Menschenleben
zu retten, fiihrt nicht zum hoheren Wohl der
Gesellschaft. Wiirde die Rettung von Menschen-
leben in armen Lindern tatsdchlich der Nach-
welt schaden, dann miisste die Rettung von

Menschenleben in reichen Landern, in denen je-
der Mensch ein Vielfaches von dem konsumiert,
was ein Mensch in armen Lindern verbraucht,
noch viel schadlicher fiir kiinftige Generationen
sein. Dennoch empfehlen die Verfechter'innen
der Rettungsboot-Ethik niemals, das Leben der
wohlhabenden Konsument'innen zu opfern, um
dem Gemeinwohl zu dienen.

Schlieflich wird die Rettungsboot-Ethik
durch die Tatsache widerlegt, dass sie die
enge Beziehung zwischen dem Hunger in der
Welt und der >kolonialen und neokolonialen
Entwicklungspolitik, die den globalen Siiden
als Quelle fiir billige Arbeitskrifte, Rohstoffe
und landwirtschaftliche Produkte ansieht, vol-
lig aufSer Acht lasst. Historisch gesehen hat die
Kolonialpolitik drei Phasen durchlaufen, die zu
weit verbreiteter Untererndhrung und schweren
Hungersnoten gefithrt haben. Diese sind:

1. die gewaltsame Zerstorung der traditionellen
auf der Allmende basierenden >Subsistenz-
wirtschaft;

2. der Einsatz von Gesetzen, offentlicher Verwal-
tung und Zwangsmafinahmen, um einheimi-
sche Arbeitskrifte den Forderungen imperialer
Wirtschaftsinteressen zu unterwerfen, und

3. die Weigerung der Behorden, leicht verfiig-
bare Nahrungsmitteliiberschiisse fiir die Be-
kimpfung von Hungersnoten zur Verfiigung
zu stellen.

Heutzutage wird die Nahrungsmittelknappheit

verstarkt durch wirtschaftliche und politische

Faktoren in Verbindung mit den klimatischen

Bedingungen verursacht.

In Anbetracht ihrer Fihigkeiten, diese Ge-
schichte auszublenden, empirische Realititen
zuverzerren und die globale Ausbeutung als den
normalen Lauf der Dinge zu verschleiern, funk-
tioniert die Rettungsboot-Ethik als machtiges
Instrument der neokolonialen Wirtschaft und
sogar als genozidales Entwicklungsmodell.

Anmerkungen

1 Dahinter verbirgt sich folgendes Bild: Wenn im Meer ein
Rettungsboot mit fiinfzig Personen fiir zehn weitere Per-
sonen Platz hitte, im Wasser aber noch hundert Personen
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gerettet werden wollen, welche ethischen Uberlegungen
folgen dem Dilemma her, ob, und wenn ja, welche weite-
ren Personen unter welchen Bedingungen aufgenommen
werden sollten. (https://de.wikipedia.org/wiki/Lifeboat
ethics — Anm. d. Ubers.)

2 Eine Ratsche ist im Maschinen- und Werkzeugbau ein
Hilfswerkzeug, das beim Anziehen von Schrauben und
Muttern das Drehmoment nur in einer Richtung tiber-
trégt. (Anm. d. Ubers.)

Weitere Quellen

Clark, John (2016), The Tragedy of Common Sense. Regina,
SK: Changing Suns Press.

Davis, Mike (2017), Late Victorian Holocausts. London:
Verso. (deutsch: Die Geburt der Dritten Welt : Hungerka-
tastrophen und Massenvernichtung im imperialistischen
Zeitalter. Berlin u.a.: Verlag Assoziation A 2004)

Hardin, Garrett (1974),,Living on a Lifeboat", BioScience. 24
(10): 561-68.

—(1968). The Tragedy of the Commons, Science. 162
(3859): 1243-48.

Moore Lappé, Frances und Joseph Collins (2015), World
Hunger: Ten Myths. New York: Grove Press. (deutsch:
Vom Mythos des Hungers : d. Entlarvung e. Legende:
niemand muss hungern. Frankfurt: Fischer Taschen-
buchverlag, 1985)

Ostrom, Elinor (2015), Governing the Commons. Cam-
bridge, UK: Cambridge University Press. (deutsch: Die
Verfassung der Allmende : jenseits von Staat und Markt.
Tiibingen : Mohr Siebeck 1999)

John P. Clark ist Sozialokologe, Direktor des La Terre Insti-
tute for Community and Ecology und emeritierter Professor
fiir Philosophie an der Loyola University, New Orleans. Sein
jiingstes Buch ist The Tragedy of Common Sense (2016) und
wurde bereits mehrfach veréffentlicht.

Ubersetzung: Hannelore Zimmermann
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IKT, technologische Souverdnitdt,
urbane Transformation

Die Smart City ist ein mehrdeutiges Konzept, das
sowohl im >Globalen Norden als auch im »Glo-
balen Stiden die Debatten iiber stidtische Nach-
haltigkeit und die Strategien fiir die stddtische
Wettbewerbsfahigkeit stark beeinflusst. Sein
Eckpfeiler ist die intensive und allgegenwirtige
Nutzung der Informations- und Kommunika-

tionstechnologie (IKT) zur Verbesserung der
stadtischen Verwaltung und ihrer Nachhaltigkeit.

Es ist zwar unmoglich, eine umfassende
Liste von Stddten, Regionen oder Lindern zu
erstellen, die Smart-City-Plane umsetzen, aber
es lohnt sich, einige der beispielhaftesten Fille
zu nennen. Europa ist ein Vorreiter in Sachen
Smart City, wobei Stadte wie Amsterdam' oder
Barcelona’ in den letzten Jahren die Rangliste
der Smart Cities anfihrten. Wihrend die meis-
ten Smart-City-Strategien darauf abzielen, die
bestehende gebaute Umwelt nachzuriisten, in-
dem sie der Stadt eine ,digitale Haut‘ verpassen,
kann man auch die von Grund auf neu gebauten
Smart Cities erwahnen, wie Masdar in den Ver-
einigten Arabischen Emiraten oder Songdo in
Siidkorea. Das Konzept hat nicht nur den Stad-
tebau im > Globalen Norden beeinflusst, sondern
prigt auch die Stddtedebatten im )Globalen
Stiden. Bemerkenswert ist das Ausmafl und
der Ehrgeiz der Smart-Cities-Mission in Indien,
die tiber 100 Projekte im ganzen Land umfasst.
Nicht zuletzt ist es auch wichtig zu erwihnen,
dass das Konzept beginnt, die afrikanische
Stadtentwicklung zu beeinflussen.

Mit der kontinuierlichen Erfassung feinkor-
niger Daten tiber den stéddtischen Stoffwechsel
durch den flichendeckenden Einsatz mobiler
Anwendungen (Apps), Sensoren, intelligenter
Zihler, intelligenter Netze, integrierter Verwal-
tungsplattformen usw. verspricht die Smart City
eine effizientere und optimale Ressourcennut-
zung, eine Verringerung der stddtischen Umwelt-
verschmutzung und eine bessere Lebensqualitit.
Grofle IKT-Konglomerate, Versorgungsunter-
nehmen und internationale Beratungsfirmen tre-
ten als Schliisselakteure bei der Umsetzung der
Smart City auf stéddtischer Ebene auf.

Diese von Unternehmen gefiihrte, aufpolierte
digitale Version der 6kologischen Modernisie-
rung durch IKT birgt viele Gefahren fiir einen
Ubergang zum )Post-Development. Erstens:
Das Mainstream-Verstdndnis der Smart City
weist einen hohen Grad an technologischer Vor-
bestimmtheit auf. Die intensive Nutzung von
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IKT wird unkritisch als obligatorischer Durch-
gangspunkt angenommen, der automatisch eine
bessere Lebensqualitdt fiir alle gewéhrleisten
wiirde. In der Imagination einer Smart City fithrt
der technologische Wandel daher den sozialen
Wandel an. Eine »ontologische Perspektive, die
sozial-gkologische stadtische Prozesse als inge-
nieurwissenschaftliche und technische Heraus-
forderungen begreift, die durch technologische
Reparaturen gelost werden konnen, prigt diese
Sichtweise. Befeuert durch eine entpolitisierte
Grof8spurigkeit wird die >transformative Kapa-
zitat der Technologie tiberschitzt, wihrend die
strukturellen politisch-wirtschaftlichen Dimen-
sionen sozial-okologischer stadtischer Proble-
me wie Armut, Diskriminierung oder Ungleich-
heit in den Hintergrund geriickt werden. Auf
diese Weise ersetzen hegemoniale Smart-City-
Entwicklungen das Streben nach sozialer und
okologischer Gerechtigkeit und das ,Recht auf
Stadt® durch das Streben nach Demokratisie-
rung der Technologie. Zweitens konnen Smart-
City-Technologien die stadtische Zersplitterung
vertiefen, bestehende ungleiche Machtverhalt-
nisse verstirken sowie soziale Unterschiede
und den Ausschluss einiger Interessengruppen
steigern. Drittens kann die Smart City als ein
Motor zur Beschleunigung des Kapitalverkehrs
und der Renditen-Abschopfung durch und fiir
private Unternehmen in Zeiten der stidtischen
Umstrukturierung nach der Krise verstanden
werden. Die monopolistische private Kontrolle
tiber smarte Technologien kann zu einem sozial-
technischen Lock-in’ fithren, der die Verwirkli-
chung alternativer, egalitdrer sozial-technischer
Verdnderungen verhindert. Viertens konnte
dies auch als ein Schritt in Richtung einer stad-
tischen Dystopie der totalen Uberwachung
und einer Verlagerung hin zu einer autoritdren
Stadtverwaltung angesehen werden.

Abgesehen von den politisch-okonomischen
Auswirkungen der Smart City sollten auch die
okologischen Vorteile der stidtischen IKT kri-
tisch hinterfragt werden. Smart-City-Losungen
zielen darauf ab, den Wasser- und Energiever-

brauch zu senken und die Emissionen auf effi-
ziente und kostengiinstige Weise zu reduzieren.
Einerseits konnen Effizienzsteigerungen zu ei-
nem unerwarteten Anstieg des Ressourcenver-
brauchs fiihren, was dem Paradoxon von Jevons*
entspricht. Andererseits kann die Produktion
von Smart-City-Technologien sozial-okologi-
sche Auswirkungen haben, die sich aus der Her-
stellung, dem Betrieb und der Entsorgung von
IKT ergeben (zum Beispiel Gewinnung von
konflikttrichtigen knappen Elementen wie kri-
tischen Metallen und Seltenen Erden).

Kurz gesagt, aus einer kritischen Perspektive
konnte die Smart City als leerer, hohler und ent-
politisierter Signifikant® charakterisiert werden,
der nach dem Bild des Kapitals gebaut wurde,
um stadtische Renditen abzuschdpfen und das
Wirtschaftswachstum zu férdern. Mit anderen
Worten, die Smart City kann als eine tiberarbei-
tete digitale Version der 6kologischen Moderni-
sierung verstanden werden, die auf stadtischer
Ebene angewandt wird und im Widerspruch zu
einer Postdevelopment-Alternative steht. Wirk-
lich problematisch an der Smart City sind jedoch
nicht die IKT und die intelligenten Technologien
an sich, sondern die politische Okonomie, die
den technokratischen und unternehmerischen,
technologisch festgelegten, nicht-rdumlichen
und  wachstumsorientierten ~ Vorstellungen
von der Smart City zugrunde liegt. In der Tat
konnte eine progressive, von unten entwickelte
und emanzipatorische Subversion der Smart-
City-Technologien und IKT machbar sein. Viele
Smart-City-Technologien wie intelligente Zzhler,
Sensoren, intelligente Netze oder offene Platt-
formen konnten fiir einen Post-Wachstums-
Wandel interessant sein, wenn sie im Rahmen
einer »Open-Source-Logik von Genossenschaf-
ten, kleinen und mittleren Unternehmen (KMU)
oder gemeinniitzigen Organisationen entwi-
ckelt und unter demokratischer offentlicher
Kontrolle gehalten wiirden. In der Tat haben
Basisaktivist'innen durch Bottom-up-Experi-
mente mit IKT - von Kartierungs-Apps bis hin
zu selbstgebauten Sensoren — gezeigt, dass sie in
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der Lage sind, sich diese Technologien anzueig-
nen, sie zu nutzen und anzupassen, und dass sie
die Fahigkeit haben, neue Daten zu produzieren,
um politische Vorstellungen in stadtischen sozi-
al-okologischen Auseinandersetzungen zu for-
mulieren. Andernorts beginnen lokale Verwal-
tungen, die sich mit Fragen der technologischen
Souverénitit befassen, Alternativen zu hegemo-
nialen und unternehmensgesteuerten Smart Ci-
ties zu formulieren. Diese alternativen Diskurse
und Praktiken drehen sich um die kollaborative
Umverteilung von ,Intelligenz und eréffnen die
Moglichkeit einer progressiven zivilen, demo-
kratischen, kooperativen, biirger ‘innenbasierten
und gemeinschaftlichen stidtischen > Transfor-
mation, die weder von technokratischen Eliten
und dem Kapital kontrolliert noch dem Feti-
schismus des stindigen Wirtschaftswachstums
unterworfen wird.

Anmerkungen

1 Der Dokumentarfilm Smart City - In search of the Smart
Citizen (2015, Regie: Dorien Zandbergen und Sara Blom)
dokumentiert und diskutiert die Umwandlung Ams-
terdams in eine Smart City, die weltweit Maf8stébe setzt.
Er ist unter Creative Commons verdffentlicht und kann
unter  https://grlp.org/en/documentary-smart-city-in-
search-of-the-smart-citizen/ angesehen werden.

2 Barcelona Digital City (2017-20) ist ein vom Stadtrat von
Barcelona erstellter Fahrplan zur Nutzung von Technolo-
gie und Daten, um den Biirger“innen erschwingliche und
bessere Dienstleistungen zu bieten und gleichzeitig die
Regierung partizipativer, transparenter und effektiver zu
machen. Weitere Schwerpunkte sind die digitale Befahi-
gung zur Bekdmpfung von Ungleichheit und die digitale
Innovation zur Bewiltigung sozialer Herausforderungen.
Weitere Informationen dazu unter https://ajuntament.
barcelona.cat/digital/en. (abgerufen 30.7.2023)

3 Lock-in (engl.: einschliefen): ... das Phinomen, dass
eine technologische Neuerung, die zu einem Standard
wurde, nur bestimmte Nutzungsweisen zuldsst ...

https://de.wikipedia.org/wiki/Lock-in (Technologieent-
wicklung) (Anm. d. Ubers.)

4 William Stanley Jevons beobachtete, dass technischer
Fortschritt, der eine effizientere Nutzung eines Rohstoffs
erlaubt, letztlich zu einer erhhten Nutzung dieses Roh-
stoffes fiihrt, anstatt sie zu senken. https://de.wikipedia.
org/wiki/William _Stanley Jevons (Anm. d. Ubers.)

5 Signifikant: Ein Begriff / sprachlicher Ausdruck: https:/

www.spektrum.de/lexikon/philosophie/signifikat-signi-
fikant/1874 (Anm. d. Ubers.)

Weitere Quellen

Glasmeier, Amy und Susan Christopherson (2015), Thinking
about Smart Cities, Cambridge Journal of Regions, Eco-
nomy and Society (Special Issue on Smart Cities). 8: 3-12.

March, Hug (2018), The Smart City and Other ICT-Led Tech-
no-Imaginaries: Any Room for Dialogue with Degrowth?
Journal of Cleaner Production. 197 (2): 1694-1703.

Mirz, Hug und Ramon Ribera-Fumaz (2016), Smart Contra-
dictions: The Politics of Making Barcelona a Self-sufficient
City, European Urban and Regional Studies. 23 (4): 816-30.

Hug March lehrt an der Fakultit fiir Wirtschaftswissen-
schaften der Universitat Oberta de Catalunya, Spanien, und
ist Forscher am Urban Transformation and Global Change
Laboratory, Internet Interdisciplinary Institute (IN3). Er
ist ein politischer Stadtokologe, der sich fiir ein kritisches
Verstindnis der Rolle von Technologie und Finanzierung
bei der sozial-gkologischen Transformation interessiert. Er
hat sich eingehend mit der politischen Okologie des Wasser-
kreislaufs befasst.

Ubersetzung: Elisabeth Vof§
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Transhumanismus

Transhumanismus, kiinstliche Intelligenz (KI),
Fortschritt, Singularitdt, existenzielles Risiko

Transhumanisten' glauben, dass sich die
menschliche Natur durch die Anwendung der
Wissenschaft weiterentwickeln kann, um die
Lebenserwartung, die geistigen und korperlichen
Fahigkeiten und sogar die emotionale Kontrolle
zu erhohen (Bostrom 2007). Durch den Ersatz
von Zellen und Organen durch genetisch ver-
besserte oder maschinell betriebene Aquivalente
wiren die Menschen in der Lage, sich schneller
zu bewegen und Informationen schneller zu ver-
arbeiten. Zu den Werkzeugen des Transhuma-
nismus gehoren Technologien wie Gentechnik,
kiinstliche Befruchtung, Klonen, Keimbahnthe-
rapie, kiinstliche Intelligenz (KI) sowie die letzt-
lich vollstandige Verschmelzung von Maschinen
und Menschen, die so genannte Singularitit?. Ziel
der Transhumanisten ist es, das Leiden zu besei-
tigen und eine gottliche Weisheit zu erlangen, die
die Fahigkeiten selbst der intelligentesten Men-
schen von heute weit tibersteigt.
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Transhumanismus ist eine kleine - aber
michtige - verborgene Bewegung. Ihr fiihren-
der Vertreter, Ray Kurzweil, arbeitet bei Google
im Bereich des maschinellen Lernens und der
Sprachverarbeitung und ist ein enger Freund
von Larry Page, dem Vorstandsvorsitzenden von
Alphabet Inc, der Muttergesellschaft von Goog-
le.? Er ist der radikalste Transhumanist, der die
Agenda dieser Bewegung lenkt und andere dazu
einlddt, seinem Projekt der Verbesserung des
Menschen zu folgen. Kurzweil (2005: 9) erklart:

»Die Singularitit wird den Hohepunkt der
Verschmelzung unseres biologischen Denkens
und unserer Existenz mit unserer Technologie
darstellen, was zu einer Welt fiihrt, die immer
noch menschlich ist, aber iiber unsere biolo-
gischen Wurzeln hinausgeht. Nach der Sin-
gularitit wird es keine Unterscheidung mehr
zwischen Mensch und Maschine oder zwischen
physischer und virtueller Realitdit geben. Wenn

Sie sich fragen, was in einer solchen Welt ein-

deutig menschlich bleiben wird, dann ist es

einfach diese Eigenschaft: Wir sind die Spezies,
die von Natur aus danach strebt, ihre physische
und mentale Reichweite iiber ihre derzeitigen

Grenzen hinaus zu erweitern.“

Diese Verschmelzung von Mensch und Maschi-
ne zu einer Singularitdt wird das so genannte
,posthumane’ Zeitalter begiinstigen und eine
Transzendenz hin zum Omegapunkt vorweg-
nehmen, den der Philosoph Teilhard de Chardin
sich bereits 1965 als ein gottdhnliches kollek-
tives Bewusstsein vorstellte. Am Omegapunkt
werden die Menschen in der Lage sein, ewig zu
leben, das Weltall zu erobern und ein Bewusst-
sein mit dem Universum zu bilden. Es wird an-
genommen, dass diese Umwandlung durch das
Hochladen des menschlichen Geistes auf einen
Computer eingeleitet wird. Aufierdem glauben
Transhumanisten, dass diese Welt einen Sinn
hat, weil sie mystisch und magisch ist und nie-
mand berechnen kann, wie das Universum nach
Erreichen der Singularitat aussehen wird.

Der Transhumanismus beginnt mit einem aus-
driicklichen Glauben an den rationalen wissen-

schaftlichen Fortschritt. Das bedeutet Fortschritt
um des Fortschritts willen. Ein Wissenschaftler
hat vorgeschlagen, dass ,der Transhumanis-
mus ein ,weltlicher Glaube® ist, der einerseits
traditionelle religiose Motive verweltlicht und
andererseits die Technologie mit einer erlosen-
den Bedeutung ausstattet (Wolyniak 2015: 63).
Dies entspringt dem Streben, die Bedingungen
des Menschseins zu tiberwinden, weil die gegen-
wartige Biologie des Menschen als schwach und
unzureichend fiir die Notwendigkeiten der Zu-
kunft angesehen wird. Die hochpolitische Frage,
wer das Recht hat, zukiinftige Notwendigkeiten
zu definieren, wird hier nicht gestellt.

Warum befiirworten einige Gelehrte und Wis-
senschaftler'innen den Transhumanismus, und
warum haben so viele Menschen in spatkapita-
listischen Gesellschaften dieses Narrativ {iber-
nommen? Humanist'innen unterscheiden tra-
ditionell die Kategorien von Mensch und Tier.
Dariiber hinaus betonen sie ,Vernunft und indi-
viduelle Autonomie‘ bei der Entscheidungsfin-
dung. Diese Idee des Fortschritts kann aus zwei
Blickwinkeln betrachtet werden. Der deutsche
Soziologe Max Weber verweist auf ihre kulturel-
le Verbindung mit wissenschaftlichen Erkennt-
nissen und auf die Auswirkungen, die dies auf
die Entwicklung der Gesellschaft und des Einzel-
nen hat. Die andere Sichtweise ist dagegen his-
torisch und beruht auf der Uberzeugung, dass
Menschen schon immer an einem Projekt des
technologischen Fortschritts gearbeitet haben;
dass es in der Natur des Menschen liegt, sein Le-
ben zu ,verbessern, dhnlich wie das erste Werk-
zeug in die Hand zu nehmen (Toffoletti 2007).

Transhumanisten hoffen, dass sie durch die
Uberwindung der Biologie und die Ubernahme
der Kontrolle iiber die natiirlichen Evolutions-
prozesse das endgiiltige Ziel erreichen konnen,
posthuman zu werden. Die World Transhuma-
nist Association (2006) definiert den Posthu-
manen als ein mogliches zukiinftiges Wesen,

»dessen grundlegende Fihigkeiten die des heu-
tigen Menschen so radikal iibersteigen, dass es
nach unseren heutigen Maf$stdben nicht mehr
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eindeutig menschlich ist. Diese spezifische
Verwendung des Substantivs ,Posthuman‘ soll-
te nicht mit der eher kulturphilosophischen
Verwendung des Begriffs verwechselt werden.
Die letztgenannten Posthumanisten behaupten,
dass die eigene Positionierung als dezentrales
,posthumanes Subjekt‘ es erlaubt, die Beschrin-
kungen des humanistischen »Anthropozent-
rismus, der maskulinistischen Terminologie
und der bindren Beziehungen wie Natur/Kultur,
Maschine/Mensch zu hinterfragen.
Transhumanisten glauben, dass bis zum
Jahr 2045 die kombinierte Gehirnleistung aller
Menschen von Computern iibertroffen werden
wird (Kurzweil 2005: 70). Jedoch fiirchten sie
eine Welt, die von superintelligenten KI-Erfin-
dungen beherrscht wird. Einige argumentieren
sogar, dass die einzige Moglichkeit, dieses Ri-
siko zu vermindern, darin besteht, dass Men-
schen selbst transhuman werden. Kurzweil ist
beispielsweise der Meinung, dass wir dem Ent-
stehen einer superintelligenten KI vorbeugen
miissen, indem wir Menschen ermutigen, mit
Maschinen zu verschmelzen. Die Risiken, vor
denen die Transhumanisten die Welt schiitzen
wollen, sind jedoch dieselben Risiken, die durch
ihre Losungen hervorgerufen wiirden.
Humanistische und christliche Wissenschaft-
ler'innen und sogar Francis Fukuyama sind der
Meinung, dass die technische Verbesserung
moralische Fragen aufwirft, wenn sie einem
Individuum einen unfairen Vorteil gegeniiber
einem anderen verschafft. Theolog'innen leh-
nen den Transhumanismus auf der Grundlage
des Naturrechts ab; jeder Versuch, die Natur
des Menschen zu verandern, wird als stindhaf-
ter Affront gegen Gott angesehen. Der Soziolo-
ge Nick Bostrom hat im Zusammenhang mit
gefahrlichen Technologien wie der kiinstlichen
Intelligenz den Begriff ,existenzielles Risiko® ein-
gefithrt. Seiner Meinung nach ist die Superintel-
ligenz eines von mehreren existenziellen Risiken,
»bei denen ein ungiinstiger Ausgang entweder
das intelligente Leben auf der Erde ausloschen
oder sein Potenzial dauerhaft und drastisch ein-

schranken wiirde® (Frankish und Ramsey 2014:
329). Wie auch immer, diese Welt der Post-Sin-
gularitat? ist so weit entfernt, dass es unmaéglich
ist, die Risiken zu kalkulieren.

Anmerkungen

1 Anm. d. Ubers.: Da im Englischen nicht gegendert wird,
entscheide ich beim Ubersetzen, wo und wie ich es mache.
Manche sehr patriarchal konnotierte Begriffe gendere ich
absichtsvoll nicht.

(Post-)Singularitdt: ... ein hypothetischer zukiinftiger
Zeitpunkt ..., an dem kiinstliche Intelligenz (KI) die
menschliche Intelligenz tibertrifft und sich dadurch ra-
sant selbst verbessern und neue Erfindungen machen
wiirde, wodurch der technische Fortschritt irreversibel
und derart beschleunigt wiirde, dass die Zukunft der
Menschheit nach diesem Ereignis nicht mehr vorher-
sehbar wire.” https://de.wikipedia.org/wiki/Technologi-
sche_Singularitit (Anm. d. Ubers.)

Ende 2019 hat Larry Page sich aus der operativen Leitung
von Alphabet zuriickgezogen, ist aber weiterhin im Ver-
waltungsrat des Unternehmens. (Anm. d. Ubers.)

[}

w

Weitere Quellen

Bostrom, Nick (2007), In Defense of Posthuman Dignity. ht-
tps://nickbostrom.com/ethics/dignity.html  (abgerufen
am 20.03.2023)

Frankish, Keith and Ramsey, William (2014), The Cam-
bridge Handbook of Artificial Intelligence. Cambridge:
Cambridge University Press.

Kurzweil, Ray (2005), The Singularity Is Near: When Humans
Transcend Biology. New York: Viking (deutsch: Mensch-
heit 2.0 : die Singularitét naht. Berlin: Lola Books 2014)

Toffoletti, Kim (2007), Cyborgs and Barbie Dolls: Feminism, Po-
pular Culture and the Posthuman Body. London: 1. B. Tauris.

Wolyniak, Joseph (2015), The Relief of Man’s Estate: Trans-
humanism, the Baconian Project, and the Theological
Impetus for Material Salvation. In: Calvin Mercer and
TracyJ. Trothen (eds), Religion and Transhumanism: The
Unknown Future of Human Enhancement. Santa Barbara:
Praeger.

World Transhumanists Association, http://transhumanism.
org/index.php/wta/hvcs/. (Webseite ist bei www.archive.
org dokumentiert 07.06.2023)

Luke Novak hat einen Bachelor mit Auszeichnung in Sozio-
logie und Anthropologie. In seiner Abschlussarbeit beschaf-
tigte er sich mit den existenziellen Risiken des Transhuma-
nismus, der Singularitit und der Kiinstlichen Intelligenz
(KI). Als Post-Graduate in Jura an der University of New
South Wales in Sydney hofft er, die Uberschneidung von
Recht und fortgeschrittenen Technologien und die damit
verbundenen Risiken erforschen zu konnen.

Ubersetzung: Elisabeth Vof§
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Abwicklung des Nordens

nicht entwickelnd, Post-Entwicklung, nachhaltige
Entwicklung, Degrowth, Internationalismus

Das Konzept der ,Abwicklung des Nordens™
wendet sich sowohl allgemein gegen den Ent-
wicklungsdiskurs und seinen Imperativ der
Entwicklung des »Globalen Stidens als auch spe-
ziell gegen nachhaltige Entwicklung, insofern
sie lediglich als okologische Modernisierung des
bestehenden Gesellschaftssystems verstanden
wird. Als Ursache fiir Armut und Umweltzersto-
rung sieht es Machtverhaltnisse im globalen Ka-
pitalismus und seinen »Akkumulationszwang
und strebt daher deren Uberwindung an.

Seine historischen Wurzeln liegen in Debatten,
die in den 1990er Jahren im Rahmen des BUKO
(Bundeskongress entwicklungspolitischer Aktions-
gruppen, heute: Bundeskoordination Internatio-
nalismus), einem Zusammenschluss von Solida-
ritdts- und Eine-Welt-Gruppen, gefiihrt wurden.
Das Konzept kniipft an die Weltsystemtheorie
und den »Subsistenzfeminismus (Okofeminis-
mus) an, aber auch an postkoloniale Studien und
den Neuen Internationalismus, der sich von
traditionellen Vorstellungen von Avantgarde-
Politik, Staatssozialismus und der Arbeiterklasse
als revolutiondrem Subjekt verabschiedet hat. Es
entstand aus einer Kritik an nachhaltiger Ent-
wicklung, die als Gkologische Modernisierung
eines neoliberalen Kapitalismus analysiert wur-
de. Eine solche Modernisierung reproduziere
Vorstellungen von westlicher Uberlegenhetit, ei-
nen patriarchalen Glauben an Wissenschaft und
Technik und ein ungerechtfertigtes Vertrauen in
Expert'innen-Wissen iiber ,Entwicklung® (Hiitt-
ner 1997: 141). Stattdessen schldgt es eine Politik
vor, die die Kritik am traditionellen Internati-
onalismus berticksichtigt, gleichzeitig aber die
Losungen des »Subsistenzfeminismus als zu sehr
auf alternative Landwirtschaft fokussiert und zu
wenig mit grofSeren gesellschaftlichen » Transfor-

mationen und politischen Kdmpfen befasst emp-

findet - letztlich als Riickzug in eine nichtkapita-

listische Nische (Bernhard u.a. 1997: 195f).

Die Abwicklung des Nordens versteht den > Glo-
balen Norden primar nicht als geographischen
Bereich, sondern als Gesellschaftsordnung und
Herrschaftssystem (Spehr 1997: 4), in der man-
che Gruppen gezwungen sind, ihre produktive,
yreproduktive und emotionale Arbeit fiir einen
Hungerlohn oder unbezahlt zur Verfiigung zu
stellen, wahrend andere (iiberproportional im
Norden zu finden) ungerechtfertigte Privilegien
genieflen. Das Gesellschaftsmodell der als ,ent-
wickelt® bezeichneten Lander basiert mithin auf
Exklusion, auf der Aneignung billiger Rohstoffe
und Arbeitskrifte, und kann daher kein durch
,Entwicklung’ zu imitierendes Vorbild sein. Das
Konzept zielt statt auf Nischen auf die Verén-
derung von Gesellschaftsstrukturen von unten
durch Verringerung der in ihnen ausgebeuteten
Menge an Natur und Arbeit (auf globaler, na-
tionaler und individueller Ebene - der ,innere
Stiden’, der nach Unabhingigkeit vom Zwang
zur Selbstzurichtung strebt) und eine Vergrofe-
rung von Autonomie. Seine fiinf Prinzipien sind:
1. das Unterbinden der Fahigkeit des Nordens

zur militdrischen Intervention, um seinen Zu-

griff auf Rohstoffe und Arbeit anderer Regio-
nen durchzusetzen (auf den Punkt gebracht

im Slogan gegen den Irakkrieg 1990/ 1991

»Kein Blut fiir 01);

2. die Zurtickdrangung des globalen Sektors, der
lokale Initiativen stets in die globale Konkur-
renz zwingt und so 6konomische Alternativen
verunmaglicht;

3.die Entprivilegierung der formalen Arbeit,
die die Vorteile des Sozialstaats an bestimm-
te Tatigkeiten kniipft und durch eine soziale
Grundsicherung fiir alle ersetzt werden sollte;

4. direkte Aneignung von Riumen und Zusam-
menhidngen mit dem Ziel der Befriedigung
von Grundbediirfnissen (,Land und Freiheit*
in agrarischen, z.B. Hausbesetzungen und
Erzeuger-Verbraucher-Gemeinschaften in In-
dustriegesellschaften);

Il
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5.Mafinahmen zur direkten Uberlebenssiche-
rung, die verhindern, dass grolere Flichen

im >Globalen Stiden fiir den Exportsektor

(;land grabbing’) statt zur Erlangung von Er-

ndhrungssouverénitat genutzt werden, und

auch im >Globalen Norden auf den Wieder-
aufbau von )Subsistenzstrukturen abzielen
— also auch die bis heute von einer »kolonialen

Arbeitsteilung profitierenden Regionen deko-

lonisieren (Spehr 1996: 214-223).

Im Unterschied zu einigen Vorstellungen
nachhaltiger Entwicklung ist es fiir die Abwick-
lung des Nordens illegitim, wenn beispielsweise
europdische Akteur'innen im Namen eines glo-
balen Umweltbewusstseins (bzw. der Rettung
des Planeten) Zugriff auf die brasilianischen
Regenwilder erhalten und eine nachhaltige
Bewirtschaftung gegen lokale Akteur'innen
durchsetzen. Im Unterschied zu einigen »sub-
sistenzfeministischen Vorstellungen geht es
dem Konzept nicht um eine individuelle Ethik
okologischer Produktion und Konsumtion oder
eine spirituelle Ndhe von Frauen und Natur.
Und anders als einige Vorstellungen des » Post-
Development will es auch nicht unbedingt Ver-
westlichung, Modernisierung und Industria-
lisierung verhindern. Das Konzept ist aber
durchaus verkniipft mit Debatten um »zapatis-
tische Politik und den Unwillen, fiir andere zu
sprechen. Im Gegensatz zu marxistischen An-
sdtzen vermeidet die Abwicklung des Nordens
Aussagen, wie Gesellschaften sich organisieren
und produzieren sollten, sofern sie es nicht auf
der Grundlage der Ausbeutung der Ressourcen
und der Arbeit anderer Gruppen tun. Dieses
Prinzip schrankt Modernisierungs- und Indus-
trialisierungsbestrebungen bereits deutlich ein
(Spehr 1996: 224). Die Abwicklung beinhaltet
nicht zwingend die Abschaffung von Kapitalis-
mus, Patriarchat und Rassismus, aber ermog-
licht einen Umgang mit sozialen und ¢kologi-
schen Krisen, der diese Strukturen nicht weiter
reproduziert. Sie stellt somit einen Rahmen fiir
die zukiinftige Ausgestaltung der Gesellschaft
zur Verfigung (ebd.: 226).

Wihrend das Konzept in einigen internati-
onalistischen Kreisen seit seiner Entstehung
debattiert wird, wurde es in den letzten Jahren
auch in der Postwachstumsbewegung als radi-
kale Alternative zu Ansitzen, die zwar Wachs-
tum begrenzen, aber nicht den kapitalistischen
Wachstumszwang per se in Frage stellen wollen,
hierzulande wiederentdeckt (Habermann 2012;
Bendix 2016). Anstatt wie Mainstream-Ansitze
der nachhaltigen Entwicklung zu suggerieren,
die okologische Krise konne durch technischen
Fortschritt und eine Effizienzrevolution ber-
wunden werden, wendet es sich gegen die struk-
turellen Ursachen der Krise. Die Abwicklung
des Nordens verkniipft die Kritik am globalen
Kapitalismus und am Entwicklungsdiskurs mit
einer umfassenderen Herrschaftskritik - und
der politischen Zielsetzung der Abschaffung der
»imperialen Lebensweise (Brand/Wissen 2013)
in Metropolen des Nordens und des Siidens.

Anmerkung
1 Spehr 1996: 209-236; Hiittner 1997; Bernhard u.a. 1997;
Spehr 1997

Weitere Quellen

Bendix, Daniel (2016): Post Development. Beim globalen
Umgang mit dem kolonialen Erbe geht es um mehr als
Wachstumskritik. https://www.degrowth.de/wp-content/
uploads/2016/06/ DIB_Post-Development-1.pdf, (abge-
rufen am 19.6.2017)

Bernhard, Claudia; Bernhard Fedler; Ulla Peters; Christoph
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Agaciro (Wert, Wiirde, Selbstachtung)

Wiirde, Entwicklung, Ruanda,
Dekolonialitdt

So lange unseres Selbstwertgefiihlgefiihls be-
raubt, lernten wir die tiefe Bedeutung von Aga-
ciro. Agaciro heifSt Selbstwert erschaffen. Wir
miissen lernen, uns gegenseitig wertzuschitzen.
Wir brauchen Einigkeit, Zusammenhalt und
gegenseitige Verlisslichkeit.

- S.E. Paul Kagame, Prasident von Ruanda

Agaciro ist ein Begriff mit vielfiltigen Bedeutun-
gen, je nach historischem und geografischem
Kontext und je nachdem, ob er sich auf Dinge,
Menschen oder deren Interaktion bezieht. Meis-
tens mit Wert, Wiirde und Selbstachtung tiber-
setzt (Behuria 2015), bezieht sich Agaciro auf die
konkreten Lebenserfahrungen der Menschen in
Ruanda.

Dieser Aufsatz untersucht die kreative Art und
Weise, in der das Konzept der Wiirde durch Aga-
ciro wieder in den Mittelpunkt des entwicklungs-
politischen Denkens und der sozialen Praxis
geriickt wird. Es wird untersucht, inwieweit es
eine postentwicklungspolitische oder »dekoloni-
ale Alternative zur hegemonialen internationalen
Entwicklung darstellt. Unsere vorlaufige Schluss-
folgerung ist, dass die mit Agaciro verbundene
symbolische Kraft, die Menschen von Ruanda
in die Lage versetzt, sich als Hauptakteure innen
der Entwicklung und nicht als Empfénger- oder

Agaciro (Wert, Wiirde, Selbstachtung)

Nutznieferinnen wahrzunehmen. In Anbetracht
der verschiedenen politischen Ansitze, die
sich auf Agaciro berufen, kommen wir zu dem
Schluss, dass das Potenzial von Agaciro fiir ein
radikales alternatives Denken zwar vorhanden,
aber nicht zwangsldufig verftigbar ist.

Agaciro wird tiberwiegend als eine kulturelle
Haltung aus vorkolonialer Zeit angesehen,
die wihrend der Kolonisierung - erst durch
Deutschland, dann durch Belgien - ,verloren
gegangen ist, aber auch zu Zeiten der Unabhin-
gigkeit (1962), die in der vollstindigen Unter-
driickung wiahrend des Volkermords an den
Tutsi (1994) gipfelte.

Ab dann wird das Konzept nicht nur in der
Populér-, Stadt- und Elitekultur wieder aufge-
griffen und aufgewertet, sondern auch bewusst
in politische Ideologie und Politik umgesetzt,
wie beispielsweise dem Agaciro-Entwicklungs-
fonds, der nach dem Volkermord von der regie-
renden Partei, der Ruandischen Patriotischen
Front (RPF), eingerichtet wurde. Agaciro driickt
sich durch eine bewusste 6ffentliche Politikge-
staltung aus, die sich sowohl an Ruander"innen
im Land als auch in der Diaspora richtet, und
stellt ein indirektes Instrument der Kommuni-
kation mit dem Rest der Welt dar. Der Agaciro-
Entwicklungsfonds wurde von Ruander'innen
auf dem neunten Umushyikirano (Nationaler
Dialog-Rat) im Jahr 2011 vorgeschlagen. Die
ruandischen Biirger'innen im In- und Ausland
wurden aufgefordert, freiwillig in den Fonds
einzuzahlen. Er wurde dann am 23. August 2012
von Prasident Kagame als Instrument zum Auf-
bau 6ffentlicher Riicklagen eingerichtet, um die
Unabhangigkeit zu gewahrleisten, die Stabilitat
in Zeiten von Turbulenzen in der nationalen
Wirtschaft aufrechtzuerhalten und die sozio-
okonomischen Entwicklungsziele Ruandas zu
beschleunigen, wozu auch die Finanzierung
nationaler Schliisselprojekte im Rahmen der
Vision 2020 gehort. Prasident Kagame betonte,
dass die Einrichtung des Fonds als Zeichen der
Wiirde verstanden werden sollte — als etwas,
das man sich verdient hat und das einem nicht
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von anderen zugeteilt wurde. Wichtig ist nicht
die Héhe des Finanzvolumens, sondern die Idee
als solche.

Agaciro steht sowohl fiir den Entwurf einer
neuen Philosophie als auch fiir eine offentliche
Politik, die aufheimische Losungen ausgerichtet
ist und verkorpert damit — zwar nicht zwangs-
laufig, aber moglicherweise — eine radikale Al-
ternative zu herkommlicher internationaler Ent-
wicklungspolitik.

Auf die Frage, wie die Idee von Agaciro ihr
Denken und Verhalten beeinflusst, nannte die
ehemalige Ministerin fiir Angelegenheiten der
Ostafrikanischen Gemeinschaft (EAC - East Af-
rican Community), Valentine Rugwabiza, zum
Beispiel den Wunsch Ruandas, den Markt fiir
Secondhand-Kleidung in der Region aufzulosen,
der ihrer Ansicht nach der Idee der Wiirde in
Agaciro zuwiderlduft. Dieses Beispiel verdeut-
licht die Herausforderungen, die sich Agaciro
automatisch auf dem Weg zu einer »Post-Deve-
lopment-Alternative stellen.

Andererseits stellt die blofe Infragestellung
der Relikte herkdmmlicher Entwicklungsarbeit,
selbst wenn sie in diesem Stadium nur auf einer
diskursiven oder symbolischen Ebene stattfin-
det, die Vorstellung eines Aufholens gegeniiber
dem Westen durch den Verweis auf die Idee der
Wiirde grundsétzlich in Frage.

Was also muss in den Vordergrund gestellt
werden, damit sich Agaciro als »dekoloniale
oder sonstwie radikale, alternative Philosophie
entfalten kann? Hier schlagen wir drei Wege vor,
die zu weiterer Forschung und Auseinanderset-
zung einladen und sich beziehen auf: » Epistemo-
logie, »Ontologie und Normativitit.

Der erste bezieht sich auf die Notwendigkeit,
das Wissen tiber und aus dem »Globalen Siiden
aus der Versenkung zu holen, es systematisch
zu kartieren, um ein lebendiges Archiv zu Aga-
ciro zu schaffen mit dem Ziel, die verschiede-
nen Deutungen und Umsetzungsweisen zu
dokumentieren, die mit dem inneren Wert von
Wiirde und Eigensténdigkeit zusammenhangen.
Zweitens, Agaciro kann und sollte dafiir eingesetzt

werden, einige unserer > ontologischen Auffassun-
gen von Entwicklung und von internationalen Be-
ziehungen oder Solidaritét zu entmythologisieren.
Agaciro ermoglicht es uns, unser tief verwurzeltes
Misstrauen zu hinterfragen, mit dem wir hausge-
machten Losungen begegnen, die stets einem ide-
alisierten westlichen Maf3stab entsprechen sollen;
unsere Unfihigkeit, uns ein gutes Leben fiir den
,Rest — ohne den ,Westen‘ — vorzustellen. Agaci-
ro — als erneuerte Konzentration auf die Wiirde
und die daraus erwachsende Selbstbestimmung
— lddt zu einem radikalen Uberdenken dessen ein,
wie internationale Solidaritit aussehen konnte.
Schlussendlich ist es zwingend notwendig, Aga-
ciro normativ mit einem (im)materiellen antiko-
lonialen Projekt der » Dekolonialitit zu verkniip-
fen und seinen Einsatz immer wieder an diesem
Standard zu messen, statt ihn nur aufgrund sei-
ner hausgemachten Eigenheit zu verherrlichen.
Es erfordert eine stindige Uberpriifung, ob die
Berufung auf Agaciro einen Bruch oder eine Ver-
vielfaltigung von Ungleichheit, Unterdriickung,
Ausgrenzung oder Gewalt darstellt. Im Geiste
von Agaciro muss diese Untersuchung zuerst
und vor allem von den betroffenen Menschen
durchgefithrt werden. Dazu gehort auch, dass
man sich davor hiitet, Agaciro auf eine neolibera-
le Strategie der individuellen Verantwortung fiir
den unternehmerischen Erfolg zu reduzieren, wo
doch das Konzept auch — und vielleicht in erster
Linie - eine radikale Bekriftigung der Wiirde
und des unbestreitbaren Wertes jedes Einzelnen
ist, eingebettet in Geschichte, Gemeinschaft und
Umwelt. Fiir externe Akteure konnte der »deko-
loniale Einsatz von Agaciro bedeuten, dass ihre
Hauptaufgabe darin besteht, den antikolonialen
Test auf ihr (im)materielles Engagement im Land
anzuwenden.

Seit dem Ende des Volkermords wurde der
Wiederaufbauprozess Ruandas dadurch vor-
angetrieben, dass die Rolle der Kolonialherr-
schaft und der beiden letzten Regime verurteilte
wurde, die die Beziehungen der ruandischen
Biirgerinnen untereinander zerstort haben.
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Agaciro steht fiir Wert, Selbstwert und Wiirde
- und wird auf unterschiedliche Weise im heuti-
gen Ruanda bewusst durch die 6ffentliche Politik
umgesetzt. Im Mittelpunkt dieser Idee steht die
Aufforderung zur stindigen Mitgestaltung, An-
eignung, Umkehr, Neuinterpretation und Aus-
handlung dessen, was die Neuausrichtung der
Wiirde in nationalen und internationalen, kom-
munalen und interkommunalen Beziehungen
bedeuten konnte und sollte. Dies ist eine Heraus-
forderung, die tiber den ruandischen Kontext
hinausgeht, aber aus der ruandischen Erfah-
rung kann diesbeziiglich viel gelernt werden.

Weitere Quellen

Agaciro Development Fund, http://www.agaciro.rw/index.
php?id=2 (abgerufen am 22.05.2023)

Behuria, Pritish (2016), ,,Countering Threats, Stabilising Po-
litics and Selling Hope: Examining the ,,Agaciro“ Concept
as a Response to a Critical Juncture in Rwanda*, Journal
of Eastern African Studies. 10 (3): 434-51.

Hasselskog, Malin, Peter J. Mugume, Eric Ndushabandi, Isa-
bell Schierenbeck (2016), National Ownership and Donor
Involvement: An Aid Paradox Illustrated by the Case of
Rwanda, Third World Quarterly. 38 (8): 1816-30.

Rutazibwa, Olivia Umurerwa (2014), ,,Studying Agaciro:
Moving beyond Wilsonian Interventionist Knowledge
Production on Rwanda“, Journal of Intervention and Sta-
tebuilding. 8 (4): 291-302.

Rwanda Days, http://rwandaday.org (abgeruf. am 22.5.2023)

Uwizeye, Annette (2011), ,,Agaciro Documentary Film®, htt-
ps://www.youtube.com/watch?v=10BN_gmlQMU (abge-
rufen am 22.05.2023)

Eric Ns. Ndushabandi ist Direktor des Institute of Research

and Dialogue for Peace (irdp) in Kigali, Ruanda, einer unab-
héngigen Denkfabrik, die sich durch Forschung und Dialog

fiir die Friedenskonsolidierung einsetzt und u. a. die Youth

Debate School betreibt. Er ist Professor fiir Politikwissen-
schaft an der Universitit von Ruanda. Seine Forschung kon-
zentriert sich auf endogene Initiativen fiir den Wiederaufbau

des Nationalstaates nach dem Vélkermord und auf politische

und staatsbiirgerliche Bildung durch Ingando und Itorero.

Olivia U. Rutazibwa ist Dozentin an der Universitit von
Portsmouth, Grofbritannien. Thre Forschungen konzent-
rieren sich auf internationale Beziehungen in der jeweiligen
Landessprache, dekoloniale Auffassungen von globaler So-
lidaritdt, den Aufbau von Philosophien und Praktiken der
Selbstbestimmung durch Agaciro und Black Power sowie die
autonome Wiederbelebung in Somaliland. Sie ist ehemalige
Afrika-Redakteurin und Journalistin bei der in Briissel er-
scheinenden Zeitschrift Mondiaal Nieuws.

Ubersetzung: Hannelore Zimmermann
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Kommunales Ressourcenmanagement, Erbe,
Widerstandsfchigkeit, Maghreb, Mittelmeerraum

,Agdal® ist ein aus dem Tamazight stammen-
des Wort, kommt also aus der Sprachfamilie
der Amazigh (Berber) in Nordafrika. Es steht in
erster Linie fiir eine Art des kommunalen Res-
sourcenmanagements, bei dem die Nutzung be-
stimmter natirlicher Ressourcen in einem be-
grenzten Gebiet voriibergehend eingeschrankt
wird, in der Absicht, ihre Verfugbarkeit fiir
Zeiten dringenden Bedarfs zu maximieren
(Auclair et al. 2011).

Die Weide-Agdale im Hohen Atlas in Marok-
ko, wohin die Hirten ihre Herden nur wihrend
eines gemeinsam vereinbarten Zeitraums brin-
gen diirfen, sind ein markantes Beispiel dafiir.
Agdale konnen auch Gebiete mit Baumbestand
sein, wie beispielsweise die Arganwalder (Ar-
gania spinosa) in Westmarokko, zu denen der
Zutritt wihrend des Reifens der Friichte vor
der Ernte verboten ist. Die Beschridnkungen
der Agdale gelten im weiteren Sinne fiir land-
wirtschaftliche Felder, Algenbinke, Gebiete
mit Futter- und Heilpflanzen, Obstgérten und
heilige Stitten sowie fiir andere Orte im Kiis-
tentiefland, in den Bergen, in Oasen und sogar
in stadtischen Gebieten.

Die Analyse der Agdale zeigt sowohl biolo-
gische als auch soziale Vorteile gegeniiber an-
deren Ansitzen des Landschaftsmanagements.
Sie begiinstigen eine relativ gerechte Vertei-
lung der Ertrage aus natiirlichen Ressourcen
durch kollektive Entscheidungsfindung und
die Achtung gemeinsamer Zugangsrechte -
und sie werden von lokalen Institutionen ver-
waltet, die die Regeln der Nutzung festlegen.
Agdale maximieren die jahrliche Produktion
der kulturell wichtigen biologischen Viel-
falt und erhalten eine tragfihige Nutzung der
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Ressourcen auf Dauer, was zu Okosystemen
fithrt, die eine grofiere biologische Vielfalt und
Widerstandsfihigkeit aufweisen als andere in
dhnlichen geografischen Kontexten, die nicht
gemeinschaftlich verwaltet werden. Zum Bei-
spiel werden Weide-Agdale typischerweise
vom spiten Frithjahr bis zum Frithsommer
fiir Herden von Nutztieren gedffnet, wenn die
meisten Weidepflanzen ihren »Reprodukti-
onszyklus abgeschlossen haben, wodurch die
in den maghrebinischen Weidegebieten zu be-
obachtenden Schidigungen vermieden werden.

Gleichzeitig wiirde eine ausschlielliche Kon-
zentration auf die produktive Seite der Agdale
kein vollstandiges Bild ergeben. Der Agdal ist
nicht nur ein agrar6konomisches Instrument,
sondern auch ein kulturelles Element, um
das sich ein ganzes System an sakramentalen,
ethischen, dsthetischen und anderen symboli-
schen Bezugspunkten dreht, das den Agdal in
ein getreues Spiegelbild der Amazigh-Kultur
der Bergregion verwandelt und ihn zu einer
umfassenden sozialen Tatsache aufwertet. Tat-
sdchlich war die rituelle Regulierung friiher
ein wesentlicher Teil des Agdal-Systems. Zu
diesen Ritualen gehorten die jahrlichen Agdal-
Verbote, die oft von Nachfahren der Heiligen
verkiindet und legitimiert wurden; oder auch
Opfergaben wie Sacke voller Getreide, Butter,
Couscous und Viehopfer, die ihnen darge-
bracht wurden, die ihrerseits diese Produkte
wiederum mit allen Besuchern teilten und Ba-
raka® unter den Ritualhaltern verteilten.

Die Existenz von Agdalen ist mutmafllich
uralt, wobei ihre Urspriinge bis auf die Ama-
zigh-Gesellschaften zuriickverfolgt werden
konnen, die seit vielen Jahrtausenden in der
Region ansdssig sind (Auclair et al. 2011; Na-
varro Palazén et al. 2017). Sie haben sich ver-
mutlich im Laufe der Zeit in Nordafrika und in
der Sahara behauptet und sich stindig selbst
neu erschaffen, weil sie sich an unterschiedli-
che wirtschaftliche, okologische und politische
Situationen angepasst haben. Der Begriff ,,Ag-
dal wurde auch in neuen Kontexten verwen-

det, sogar in stadtischen Zentren mit raschem
Bevélkerungswachstum wie Rabat oder Marra-
kesch. In letzterem konnte der Begriff erstmals
auf die Gebiete stidlich der Medina nach der
alawitischen Restauration (17. Jahrhundert)
angewendet worden sein, die ihrerseits von der
Almohaden-Dynastie im zwolften Jahrhundert
gegriindet worden waren (Navarro et al. 2017).

Obwohl der Agdal-Garten von Marrakesch
in der Offentlichkeit stirker wahrgenommen
wird - er wurde 1985 in die Liste des Welt-
kulturerbes aufgenommen -, haben lindli-
che Agdale gegenwirtig eine grofere Bedeu-
tung, wenngleich allgemein ein mangelndes
Bewusstsein iiber ihre Existenz besteht. Sie
sind der Prototyp der Indigenous Peoples and
Community Conserved Territories and Areas
(ICCAs - Schutzgebiete und Bereiche fiir indi-
genen Volker und Gemeinschaften) des Magh-
reb. Sie spielen eine wesentliche Rolle bei der
Erhaltung sowohl des immateriellen als auch
des materiellen Kulturerbes, das von rituellen
Zeremonien bis hin zu traditionellen landwirt-
schaftlichen Okosystemen reicht, wihrend sie
gleichzeitig die Widerstandsfihigkeit der sozi-
al-6kologischen Systeme in unterschiedlichen
Lebensrdumen stdrken. Nach intensiven wis-
senschaftlichen Studien zu Beginn des 21. Jahr-
hunderts werden sie regelmifig als Vorbild
fiir die Erhaltung und nachhaltige Nutzung be-
schworen, das auf dem Wissen, den Innovati-
onen und den Praktiken indigener und lokaler
Gemeinschaften beruht, die die traditionellen
Lebensweisen verkorpern — wie sie im Sinne
des Ubereinkommens zur biologischen Vielfalt
und anderer internationaler Umweltabkom-
men definiert sind.

Agdale sind bedeutende Brennpunkte bio-
logischer Vielfalt, nicht nur als reichhaltige
Reservoirs fiir Fauna und Flora, sondern auch
als hochst bedrohte Gebiete etwa durch die
Ausdehnung der Grenzen privatisierter Land-
wirtschaft, die Intensivierung der Weidenut-
zung, die Landflucht, den Wandel kultureller
Denkweisen und den Klimawandel. Die Weide-



Pablo Dominguez / Gary J. Martin

Agdale (kommunales Ressourcenmanagement)

und Wald-Agdale haben eine besondere Be-
deutung erlangt, da sie als wichtige Pflanzen-
anbaugebiete im marokkanischen Hohen Atlas
eine grofle Anzahl endemischer, gefihrdeter
und niitzlicher Pflanzenarten beherbergen.

Das wachsende Bewusstsein fiir diese Be-
deutung fithrt dazu, dass sie in gemeinschafts-
basierte Projekte zur kulturellen und 6kologi-
schen Wiederherstellung einbezogen werden.
Diese werden, wenn auch mit finanzieller
Unterstiitzung externer Institutionen, von Ge-
meindeverbinden durchgefiihrt, die entweder
versuchen, bestehende Agdale zu schiitzen
oder das Prinzip der kommunalen Nutzung auf
beeintrachtigten Flachen anzuwenden, das auf
einem zeitweiligen Verbot der Ressourcennut-
zung beruht. Die Motivation fiir diese begin-
nende Renaissance entspringt den praktischen
Sorgen iiber Erosion und andere Umweltpro-
bleme sowie einem breiteren Interesse an der
Wiederherstellung der kulturellen Identitdt
und der Landschaften.

Obwohl es den Agdalen in der Regel an aus-
driicklicher staatlicher Anerkennung mangelt
- und sie in den nationalen Landwirtschafts-
und Naturschutzplanen kaum berticksichtigt
werden - hat das Bewusstsein von den bio-
kulturellen Vorziigen dieser gemeinschaftlich
bewirtschafteten Gebiete das Potenzial, die
offentliche Politik hin zu einer nachhaltigen
Landnutzung zu beeinflussen.

In ihren vielfltigen Erscheinungsformen
als kultureller Fakt, als gemeinschaftlich ver-
waltetes Territorium und sogar als stadtischer
Griinraum bleiben Agdale in einem spezifi-
schen menschlichen und geografischen Kon-
text verankert. Initiativen, sie aulerhalb dieser
Sphire neu zu erschaffen oder durchzusetzen,
wiren nicht angebracht, aber sie stellen trotz-
dem in bestimmten Gebieten des Maghreb eine
praktikable Alternative dar und inspirieren die
Befiirworter einer gemeinschaftlichen Bewirt-
schaftung natiirlicher Ressourcen im Mittel-
meerraum und weltweit.

Anmerkungen

1 in der Mehrzahl Igudlan/Igdalen oder geldufiger Agdale
im Deutschen.

2 Ein Begriff aus arabischen Lindern, der fiir Segen oder spi-
rituelle Kraft steht, es ist ein Synonym fiir Gliick und Erfolg
sowie ein Ausdruck von Dankbarkeit oder Wertschatzung.

Weitere Quellen

Agdal, Voices of the Atlas, https://www.youtube.com/
watch?v=PMOfQXzImDI&fea ture=youtu.be, ein Doku-
mentarfilm, iiber einen vorherigen Antrag auf Genehmi-
gung an Pablo Dominguez. (abgerufen am 22.05.2023)

Auclair, Laurent und Mohamed Alifriqui (Hg.) (2012), Les
Agdals du haut Atlas marocain: savoirs locaux, droits
d'acces et gestion de la biodiversité. Rabat: IRCAM/IRD,
http://horizon.documentation.ird.fr/exl-doc/pleins_tex-
tes/divers13-07/010059469.pdf. (PDF-Datei ist unter der
Webadresse nicht auffindbar, 22.05.2023)

Auclair, Laurent, Patrick Baudot, Didier Genin, Bruno Ro-
magnyand und Romain Simenel (2011), Patrimony for
Resilience: Evidence from the Forest Agdal in the Moroc-
can High Atlas Mountains, Ecology and Society. 16 (4): 24,
http://dx.doi.org/10.5751/ES-04429-160424. (abgerufen
am 22.05.2023)

Dominguez Pablo, Francisco Zorondo-Rodriguez und Vic-
toria Reyes-Garcia (2010), Relationships between Saints‘
Beliefs and Mountain Pasture Uses, Human Ecology. 38
(3): 351-62, http://dx.doi.org/10.1007/s10745-010-9321-7.
(abgerufen am 22.05.2023)

Navarro, Julio, Fidel Garrido und [figo Almela (2017), The
Agdal of Marrakesh (Twelfth to Twentieth Centuries): An
Agricultural Space for Caliphs and Sultans, Final Report
of the Research Project Almunias of Western Islam: Ar-
chitecture, Archeology and Historical Sources. 106.

The Global Diversity Foundation, www.global-diversity.org.
(abgerufen am 22.05.2023)

Der Umweltanthropologe Pablo Dominguez hat die Ama-
zigh-Bevélkerung des Hohen Atlas und ihre Systeme der ge-
meinschaftlichen Bewirtschaftung natiirlicher Ressourcen
untersucht. Heute beschiftigt er sich mit der Frage, wie das
Konzept des Kulturerbes Agdale und andere Gemeingiiter in
Spanien, Frankreich, Italien, Ostafrika und Lateinamerika
fordern oder schwichen kann. Er lehrt am Laboratorium
fiir Umweltgeographie der Universitdt Toulouse, Frankreich,
und am Institut fiir Umweltwissenschaft und -technologie der
Universitat Autonoma de Barcelona, Spanien.

Gary Martin ist seit mehr als fiinfunddreifig Jahren in mehr
als fiinfzig Landern mit Naturschutz und ethnobotanischer
Praxis befasst. Er ist Leiter der Global Diversity Foundation
an der Universitit Oxford und war Dozent an der School of
Anthropology and Conservation an der Universitit von Kent,
Grofibritannien.

Ubersetzung: Hannelore Zimmermann
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Agrarékologie, nachhaltige Landwirtschaft,
Lebensmittelsysteme, sozio-6kologische Krise

Die Agrarokologie ist ein aufstrebendes Wis-
sensgebiet, das Losungen fiir die schwerwie-
genden Umwelt- und Lebensmittelproduktions-
probleme bietet, die durch die moderne oder
industrialisierte Landwirtschaft und Agrarin-
dustrie in der ganzen Welt verursacht werden.
Die Agrardkologie ist eine ,hybride Disziplin,
da sie Wissen aus den Natur- und Sozialwissen-
schaften kombiniert. Sie hat einen multidiszi-
plindren Ansatz im Sinne einer ,postnormalen
Wissenschaft’. Sie will nicht nur angewandtes
Wissen sein, sondern auch Beispiel fiir partizi-
pative Forschung. Als eine Form des kritischen
Denkens setzt sich die Agrardkologie nicht nur
mit sozialer Ungleichheit, sondern auch mit
Umweltzerstérungen auseinander. Agrardkolo-
gie-Wissenschaftler'innen sehen drei Bereiche
oder Dimensionen als eine Art heilige Dreifal-
tigkeit": okologische und agrarwissenschaftliche
Forschung, empirische landwirtschaftliche Pra-
xis und die Notwendigkeit, einen Ansatz mit
und fiir landliche soziale Bewegungen zu ent-
wickeln. In den letzten zwei Jahrzehnten hat die
Zahl der Veroffentlichungen und Initiativen, die
als agrarokologisch bezeichnet werden konnen,
exponentiell zugenommen. Auch die Zahl der
sozialen und politischen Bewegungen, die sich
die Agrarckologie als Hauptziel gesetzt haben,
ist in hohem Mafle gewachsen.

Wiahrend sich die wissenschaftliche und die
praktische Dimension der Agrardkologie auf
den kognitiven bzw. technischen Bereich bezie-
hen, ist die dritte Dimension mit den sozialen
Bewegungen und den politischen Aktionen der
bduerlichen Gemeinschaften verbunden. Viele
Akteure - darunter Bduer'innen, lindliche
Haushalte, indigene Vélker, landlose Arbeiter
und Arbeiterinnen — nutzen die Agrarokologie
als Instrument zur Behauptung und Verteidi-

gung ihrer Territorien und natiirlichen Ressour-
cen, ihrer Lebensweise und ihres biokulturellen
Erbes. Beispiele dafiir sind die zahlreichen Bau-
ernorganisationen auf nationaler Ebene, vor al-
lem in Lateinamerika, Indien und Europa. Die
bekannteste ist La Via Campesina', ein globales
Biindnis von 200 Millionen Bduer'innen, dem
182 lokale und nationale Organisationen in 73
Landern Afrikas, Asiens, Europas und Ameri-
kas angehoren. Sie setzt sich fiir eine nachhalti-
ge kleinbéduerliche Landwirtschaft als Mittel zur
Forderung von sozialer Gerechtigkeit und Men-
schenwiirde ein. Sie wendet sich entschieden ge-
gen eine konzerngesteuerte Landwirtschaft, die
Mensch und Natur zerstort.

In Lateinamerika bezieht die Praxis der Agrar-
okologie wissenschaftliche und technologische
Forschung ein, die in enger Verbindung mit
sozialen und politischen Bewegungen im lind-
lichen Raum durchgefithrt wird - ein Trend, der
in vielen Léndern der Region eine beispiellose
Ausbreitung erfahren hat. Die Agrarokologie
wird von Zehntausenden bauerlicher Haushalte
praktiziert, entweder als Ergebnis sozialer Bewe-
gungen oder aufgrund der Umsetzung staat-
licher Mafinahmen, mit auf8ergewchnlichen
Fortschritten in Brasilien, Kuba, Nicaragua, El
Salvador, Honduras, Mexiko und Bolivien, wih-
rend sie in Argentinien, Venezuela, Kolumbien,
Peru und Ecuador nur mafig erfolgreich ist.

In ihren Anfingen war die Agrarokologie ein
rein technischer Bereich, der sich auf die Um-
setzung 6kologischer Konzepte und Prinzipien
zur Gestaltung nachhaltiger landwirtschaftli-
cher Systeme konzentrierte. Mit zunehmender
Verbreitung wurde dieser Ansatz jedoch durch
eine explizitere Integration von Konzepten
und Methoden aus den Sozialwissenschaften
erginzt, die sich mit kulturellen, wirtschaftli-
chen, demografischen, institutionellen und po-
litischen Fragen befassen. Der vorherrschende
Trend der Agrardkologie in Lateinamerika ist
die ,politische Agrardkologie, verstanden als
eine Praxis der Agrardkologie, die anerkennt,
dass landwirtschaftliche Nachhaltigkeit nicht
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einfach durch technologische Innovationen
okologischer oder agronomischer Art erreicht
werden kann, sondern durch den dringend
erforderlichen institutionellen Wandel der
Machtverhiltnisse, also durch die Berticksich-
tigung sozialer, kultureller, landwirtschaftlicher
und politischer Faktoren.

Die Entwicklung des agrardkologischen
Denkens ist aus erkenntnistheoretischer Sicht
ein sehr interessanter Prozess. Die wichtigste
erkenntnistheoretische Neuerung war der ,in-
terkulturelle Dialog‘, durch den wissenschaft-
liche Forscher’innen die Formen des Wissens
anerkennen, die in den Kopfen traditioneller
Biuer'innen verankert sind. Es wird davon aus-
gegangen, dass dieses lokale, traditionelle oder
indigene Wissen ein ,biokulturelles Geddchtnis
oder eine Weisheit* darstellt, die miindlich tiber
Hunderte von Generationen weitergegeben
wurde. Dieses nicht-wissenschaftliche Wissen
wird von indigenen Volkern seit Tausenden
von Jahren zur Gewinnung von Lebensmitteln
und anderen Rohstoffen genutzt. Daher definie-
ren einige Autor’innen die Agrardkologie als
einen transkulturellen, partizipatorischen und
handlungsorientierten Ansatz; einige betrach-
ten die Agrardkologie auch als neuen Aus-
druck der Partizipatorischen Aktionsforschung
(PAR - Participatory Action Research), einer
Bewegung, die in den 1970er Jahren von kri-
tischen Sozialwissenschaftlerinnen in der so
genannten Dritten Welt als innovativer Ansatz
zur Forderung emanzipatorischer Verdnde-
rungen ins Leben gerufen wurde. Da Agrar-
okologinnen traditionelle » Kosmovisionen oder
Weltanschauungen, Wissen und Praktiken als
Grundlage fiir wissenschaftliche und technolo-
gische Innovationen anerkennen, setzen sie die
Konzepte des interkulturellen Dialogs und der
Koproduktion von Wissen in die Praxis um.

Der grofite Teil der weltweiten landwirtschaft-
lichen Produktion wird nach wie vor von Baue-
r'innen oder traditionellen Kleinbauer'innen er-
zeugt, die schitzungsweise zwischen 1,3 und 1,6
Millionen Menschen zihlen. Thre landwirtschaft-

lichen Kenntnisse und Praktiken sind Ergebnis
von iiber 10.000 Jahren Tradition und Experi-
mentierfreude. Diese Tatsache wurde kiirzlich
von der Erndhrungs- und Landwirtschaftsorgani-
sation (FAO - Food and Agriculture Organizati-
on) der Vereinten Nationen bestatigt.”

Demnach wird der grofite Teil der Nahrungs-
mittel, die fiir die Erndhrung von fast sieben
Milliarden Menschen bestimmt sind, von klei-
nen Produzent'innen erzeugt, was die FAO dazu
veranlasste, 2014 zum Internationalen Jahr der
bauerlichen Familienbetriebe auszurufen. Eine
Studie der internationalen Nichtregierungsor-
ganisation GRAIN (Genetic Resources Action
International) aus dem Jahr 2009 bestitigte,
dass Kleinbduer'innen in der Tat den grofiten
Teil der weltweit von Menschen konsumierten
Nahrungsmittel erzeugen, aber dass sie diese
Leistung nur auf 25 Prozent der gesamten
landwirtschaftlichen Nutzfliche erbringen, auf
Parzellen von durchschnittlich 2,2 Hektar. Die
verbleibenden drei Viertel der gesamten land-
wirtschaftlichen Nutzfliche sind im Besitz von
8 Prozent der Agrarproduzent'innen, darunter
mittlere, grofie und sehr grofle Landbesitzer-
wie Eigentiimerinnen von Haciendas oder Lati-
fundien, Unternehmen und Konzerne, die in der
Regel das agro-industrielle Produktionsmodell
anwenden.

Agrargkolog'innen arbeiten iiberwiegend,
aber nicht ausschliefSlich, mit Kleinbduer innen,
biuerlichen Gemeinschaften und indigenen
Vélkern an der Verbesserung der Ernahrungs-
systeme, der Agrargerechtigkeit und der Eman-
zipation der Landbevdlkerung. Um die Krise
der modernen industriellen und technokrati-
schen Welt von heute zu iiberwinden, brauchen
wir ndmlich Systeme der Nahrungsmittelpro-
duktion, die mit der Umwelt, den landlichen
Kulturen und der menschlichen Gesundheit
vereinbar sind.

Die Agrarckologie ist daher ein wichtiges
wissenschaftliches, technologisches, inter-
kulturelles und gesellschaftspolitisches Ins-
trument, das den okologischen und sozialen
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Krisen der heutigen Welt auf der Suche nach
einer postindustriellen, alternativen Moderne
begegnet.

Anmerkungen

1 Via Campesina (von spanisch La Via Campesina, der Weg
der Bauern) wurde 1993 von Bauern-Organisationen aus
Europa, Lateinamerika, Asien, Nordamerika und Afrika
gegriindet. Sie beschreibt sich selbst als ,eine internati-
onale Bewegung, die Bauernorganisationen von kleinen
und mittleren Erzeugern, Landarbeitern, Landfrauen
und indigenen Gemeinschaften koordiniert®. Sie ist ein
Zusammenschluss von mehr als 182 Organisationen, die
sich fiir eine nachhaltige Landwirtschaft auf der Grund-
lage bduerlicher Familienbetriebe einsetzen und die den
Begriff ,Ernahrungssouverinitit® geprigt haben. La Via
Campesina, https://viacampesina.org/de/index.php (ab-
gerufen am 23.03.2023).

2 http://www.fao.org/family-farming-2014/en/ (abgerufen
am 2.7.2023) - aktualisiert 80 % der weltweiten Nah-
rungproduktion kommen aus kleinbduerlichen- und
Familienbetrieben (Anm. d. Ubers.).

Weitere Quellen

AgriCultures Network, https://magazines.agriculturesnet-
work.org (abgerufem am 23.05.2023).

Altieri, Miguel A. und Victor Manuel Toledo (2011), The
Agroecological Revolution in Latin America: Rescuing
Nature, Ensuring Food Sovereignty and Empowering
Peasants, Journal of Peasant Studies. 38 (3): 587-612.

The Latin American Scientific Society of Agroecology (SO-
CLA - Lateinamerikanische Wissenschaftliche Gesell-
schaft fiir Agrargkologie) fordert die Entwicklung der
Wissenschaft der Agrardkologie als wissenschaftliche
Grundlage fiir eine Strategie der nachhaltigen landlichen
Entwicklung in Lateinamerika, https://www.socla.co/en/
(abgerufen am 23.05.2023).

Méndez, V. Ernesto, Christopher M. Bacon, Roseann Cohen
und Stephen R. Gliessman (Hg.) (2015), Agroecology: A
Transdisciplinary, Participatory and Action-oriented Ap-
proach. Boca Raton: CRC Press.

Toledo, Victor Manuel und Narciso Barrera-Bassols (2008),
La Memoria Biocultural. Barcelona: Icaria Editorial. Sie-
he auch eine portugiesische Version in Editora Expressao
Popular, 2015.

Victor M. Toledo arbeitet am Forschungsinstitut fiir Oko-
systeme und Nachhaltigkeit der Nationalen Universitit von
Mexiko (UNAM), wo er sich auf die Untersuchung der Bezie-
hungen zwischen indigenen Kulturen und ihrer natiirlichen
Umwelt (Ethno-Okologie), nachhaltige Gesellschaften und
Agrargkologie konzentriert. Er ist Autor von iiber 200 wissen-
schaftlichen Verdffentlichungen, darunter zwanzig Biichern.

Ubersetzung: Timmi Tillmann
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Alternative Wahrungen

alternative Wéhrungen, Lokalisierung,
Ubergangsinitiativen

Gemeinschaftswahrungen, — Alternativwihrun-
gen oder Komplementirwéhrungen (CCs)' sind
Geldformen, die von nichtstaatlichen Akteur’in-
nen kreiert werden, um Alternativen und Ab-
hilfe zu den erkannten Problemen staatlich ge-
schaffenen Geldes und wachstumsorientierter
Entwicklung zu schaffen.

Es lassen sich vier Arten von CCs unter-
scheiden. Lokale Tauschhandelssysteme (Local
Exchange Trading Schemes, LETS) sind lokale
Wihrungen, die entweder ,Green Dollars* oder
einen lokal bedeutsamen Namen wie ,Bobbins’
in Manchester, Grofibritannien, tragen.” LETS-
Guthaben konnen in Anlehnung an das natio-
nale Geld, zu einem Stundenwert oder einer Mi-
schung aus beidem bewertet werden. Sie haben
keine greifbare Form: Die Nutzer'innen kom-
men iiber ein Mitgliederverzeichnis zusammen
und bezahlen sich gegenseitig per Scheck in
LETS-Einheiten, die sie durch ihre personli-
che Verpflichtung absichern, kiinftig geniigend
Gutschriften zu erwirtschaften, um diese Ver-
pflichtung zuriickzahlen zu konnen. Die Konto-
stinde werden per Computer gespeichert.

Viele kritisieren jede Anpassung der CCs an
staatlich geschaffenes Geld mit der Begriin-
dung, dass dadurch die Krankheiten des Ka-
pitalismus reproduziert werden. Stattdessen
pladieren sie fiir zeitgebundenes Geld, damit
in Banken arbeitende Menschen nicht hoher
bezahlt werden als Reinigungskrifte. Zeit-
bank-Nutzerinnen helfen sich gegenseitig und
fihren mit einem elektronischen Zeit-Konto
Buch, wobei jede Buchung unabhingig von
der tatsachlich verrichteten Arbeit in Stunden
gewertet wird. Diese ,Stunden® sind lokale, auf
Zeit basierende Papier-Wahrungen, die so ein-
fach wie Bargeld verwendet werden konnen,


https://viacampesina.org/de/index.php
http://www.fao.org/family-farming-2014/en/
https://magazines.agriculturesnetwork.org
https://magazines.agriculturesnetwork.org
https://www.socla.co/en/
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ohne dass eine zentrale Erfassung erforder-
lich ist. Nach der Finanzkrise in Argentinien
im Jahr 2001 unterstiitzten sich Millionen von
Menschen gegenseitig mit von der Gemein-
schaft selbst erschaffenen Papierwdhrungen,
die in ,Credits‘ angegeben wurden und weder
etwas mit staatlichem Geld noch mit Zeit zu
tun hatten.

Aktivist'innen, die den gefihrlichen Kli-
mawandel und die Ressourcenerschopfung
verhindern wollen, haben Ubergangswihrun-
gen (transition currencies) entwickelt — bei-
spielsweise Totnes, Lewes oder Stroud Pounds.
Dabei handelt es sich um lokal zirkulierende
Papierwdhrungen, die in Einheiten ausgestellt
sind, welche an staatliches Geld angelehnt und
durch dieses gedeckt sind. Schliellich hat die
Entwicklung von Personalcomputern und
Smartphones zu Experimenten mit elektroni-
schen Wahrungen wie BitCoin und FairCoin
gefithrt. Weltweit findet sich eine verwirrende
Vielfalt von CCs (North 2010).

Die Auseinandersetzung um das Geld hat
eine lange Geschichte (North 2007). In den
Anfingen des Kapitalismus im Vereinigten Ko-
nigreich befiirwortete der utopische Sozialist
Robert Owen die Einfiihrung von Arbeitsschei-
nen (labour notes) und experimentierte damit,
ebenso wie anarchistische Gemeinschaften im
19. Jahrhundert in den Vereinigten Staaten. In
den 1880er und 90er Jahren setzten sich US-
amerikanische Populist'innen fiir eine libera-
lere Emission von Silbergeld ein und gerieten
damit in Konflikt mit den Interessen der Ban-
ken, die den Goldstandard verteidigten, um Ar-
beitsdisziplin durchzusetzen - oft mit Gewalt.
In den 1930er Jahren gaben lokale Behdrden
in den Vereinigten Staaten, im vor-national-
sozialistischen Deutschland, in der Schweiz, in
Osterreich und im revolutiondren Spanien ihre
eigenen Papierwahrungen heraus. Der Swiss
Business Ring® existiert bis heute und verbindet
Kleinunternehmer miteinander. Die heute weit
verbreitete Informationstechnologie hat die
Schaffung von CCs durch nichtstaatliche Grup-

pen in einem noch nie dagewesenen Ausmafl
begiinstigt, wie zum Beispiel Kenias Bangla-
Pesa.

Die erste Welle von LETS und Zeitbanken
wurde von griinen Aktivist'innen in angelsich-
sischen Lindernins Leben gerufen — Menschen,
die sich der Unhaltbarkeit des globalen Kapita-
lismus zutiefst bewusst waren. Sie vertraten die
Ansicht, dass eine Vielfalt lokaler Wahrungen
geschaffen werden sollte, um die regelmafligen
Krisen des Kapitalismus zu iiberleben, so dass,
wenn eine — in der Regel staatlich geschaffene

- Form der Wihrung nicht mehr verfiigbar ist,
Alternativen vorhanden sind. Da die CCs von
den Nutzer'innen selbst geschaffen werden
und durch ihre Verpflichtung abgesichert sind,
die Kredite kiinftig zuriickzuzahlen, wiren
sie weiter verbreitet als staatlich ausgegebene
Wihrungen und wiirden so eine lokale Nach-
frage erzeugen (North 2005). Zweitens wiren
CCs in den Mengen verfiigbar, die zur Deckung
des Bedarfs derjenigen, die sie geschaffen ha-
ben, erforderlich sind, unabhingig von der
zuvor existierenden Geldversorgung. Schlief3-
lich, da alltdgliche Dienstleistungen wie Baby-
sitting, Gartenarbeit usw. in den Netzwerken
der CCs weit verbreitet sind — im Gegensatz
zu hoch bezahlten professionellen Dienstleis-
tungen — achten die CCs die Arbeit derjenigen,
die der kapitalistische Markt nicht zu schitzen
weifl. Befiirworter'innen der CCs vertreten die
Ansicht, dass sie durch die grofiziigige Bereit-
stellung von personlichem Kreditgeld fiir alle,
die gewillt sind, den Wert der Gegenseitigkeit
im Netzwerk zu akzeptieren, einen Mechanis-
mus des sozialen Wandels geschaffen haben,
der eine lokalisierte, gemeinschaftliche und
nachhaltige Wirtschaft hervorbringt, in der die
Bediirfnisse der Menschen Vorrang haben vor
dem Kauf von ,Krempel‘, der Maximierung des
BIP oder der Anhdufung von Geld um seiner
selbst willen.

Diese Systeme funktionierten ausreichend
gut, wenn das, was die Menschen voneinan-
der kaufen wollten, mit den Ressourcen pro-
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duziert werden konnte, die den Mitgliedern
gehorten oder von ihnen kontrolliert wurden.
Die Initiativen waren mehr als das, was Marx
als ,zwergenhafte Kooperation“ der utopi-
schen Sozialistinnen des 19. Jahrhunderts
beschrieben hatte, aber sie konnten oft we-
der die Grundbediirfnisse - Nahrung, Unter-
kunft, Energie - noch die komplexeren, vom
kapitalistischen System erzeugten Wiinsche
befriedigen. Die Organisator'innen hatten
Schwierigkeiten, Buch zu fithren, und wiren
in einer Wirtschaftskrise tiberfordert gewe-
sen, wenn Millionen von Menschen sie in An-
spruch genommen hitten. Daher begannen die
Verfechter'innen der CCs mit der Ausgabe lo-
kaler Papierwahrungen, die in den USA Hours,
in Argentinien Creditos und im Vereinigten
Konigreich  Transition Currencies genannt
werden, wodurch die Notwendigkeit, Konten
zu fithren, abgeschafft wurde. Wer auf die
Gestaltung der Geldscheine achtet, kann da-
mit rechnen, dass sie von den herkémmlichen
Marktteilnehmer‘innen eher ernst genommen
werden. Im Gegensatz zu LETS und Time Cre-
dits handelt es sich jedoch nicht um personli-
che Kreditwihrungen - ,neues Geld*. Die Frage
war also, warum die Nutzer'innen universelles,
staatlich gedecktes Geld in eine lokal zirkulie-
rende Wihrung umwandeln sollten, die nicht
fiir den alltdglichen Bedarf verwendet werden
konnte, sofern sie nicht die Werte des Netz-
werks teilten. Aus diesem Grund blieben die
Netzwerke oft klein und auf Enthusiastinnen
beschrankt.

Sind Alternativen radikale oder falsche Lo-
sungen? Es kommt darauf an. Einerseits ist
davon auszugehen, dass CCs lokal ansissige
Unternehmen unterstiitzen und diese per se
wertvoll sind. Es wird angenommen, dass die
Existenz einer CC zu mehr lokaler Produktion
und gemeinschaftlicheren Ansétzen beim Auf-
bau einer starker lokalisierten Wirtschaft fiihrt.
Andererseits wurden Ubergangs- und elektro-
nische Wahrungen auch von lokalen Geschifts-

interessen vorangetrieben, die darin ein Mittel
zur Unterstiitzung lokaler, aber nicht unbe-
dingt nachhaltiger Formen der Wirtschaftsti-
tigkeit sehen — zum Beispiel ein lokales Lebens-
mittelgeschift, das keine lokal produzierten
Waren verkauft. Derartige Projekte konnten
weiterhin diejenigen ausschliefen, die nicht
iiber viel Geld verfiigen. Das Ausmaf3, in dem
die CCs tiber blofle Visionen von >Post-Deve-
lopment hinausgehen, um sie zu verwirklichen,
bleibt also ,Work in Progress".

Anmerkungen

1 Die Vielfalt der weltweit existierenden Alternativwahrun-
gen wird vom Complementary Currency Resource Center
erfasst, http://complementarycurrency.org (abgerufen
am 23.05.2023). Weitere gute Quellen fiir aktuelle For-
schungsarbeiten zu Alternativwéhrungen sind das online
und frei zugéngliche International Journal of Complemen-
tary Currency Research, das Journal of the Research Asso-
ciation on Monetary Innovation and Complementary and
Community Currencies (RAMICS), https://ijCCsr.net/(In-
ternetseite nicht aufffindbar, siehe auch https://ramics.
org/ Stand 23.05.2023)

2 Im deutschsprachigen Raum z.B. den Chiemgauer (Re-
gion Chiemgau), Donautaler (in Riedlingen), Elbtaler
(Dresdener Region) w.v.a. (Anm. d. Ubers.)

3 Heute: Das schweizerische WIR-Netzwerk - https://www.
wir-netz.ch (Anm. d. Ubers.)

Weitere Quellen

North, Peter (2005), Scaling Alternative Economic Practices?
Transactions of the Institute of British Geographers. 30 (2):
221-33.

—(2007), Money and Liberation: The Micropolitics of Alter-
native Currency Movements. Minneapolis: University of
Minnesota Press.

—(2010), Local Money: Making It Happen in Your Commu-
nity. Dartington: Green Books.

Peter North ist Dozent fiir alternative Okonomien in der
Abteilung fiir Geographie und Planung an der Universitat Li-
verpool, Grof8britannien. Seine Forschung konzentriert sich
auf soziale und solidarische Okonomien als Instrumente fiir
den Aufbau und das Uberdenken alternativer Okonomien
des Geldes, des Unternehmertums und der Existenzgrund-
lagen. Dies ist Teil eines Projekts zur Entwicklung von Stra-
tegien fiir die lokale wirtschaftliche Entwicklung angesichts
von Ressourcenknappheit, gefihrlichem Klimawandel und
Wirtschaftskrise.

Ubersetzung: Hannelore Zimmermann
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Arbeiter'innen-geleitete
Produktion

Selbstverwaltung, Riickeroberung, Kooperativen,
Arbeiter*innenkontrolle, Arbeit

Der Begriff , Arbeiter‘innen-geleitete Produktion
bezieht sich auf eine Reihe von Praktiken, die
darauf abzielen, den Subjekten der Arbeit, das
heifft den Arbeitenden selbst, die Hauptrolle
einzurdumen. Wahrend des Industriezeitalters
und den damit verbundenen Prozessen der De-
qualifizierung und Mechanisierung haben die
Arbeiter'innen durch gewerkschaftliche Kimpfe
nicht nur einen groferen Anteil an den Gewin-
nen gefordert, sondern auch danach gestrebt,
an den Entscheidungsprozessen an ihrem Ar-
beitsplatz teilzuhaben; sie haben Kooperativen
gegriindet, die auf egalitirer Selbstverwaltung
beruhen, und schliefflich haben sie Unterneh-
men besetzt und sie unter die Kontrolle der
Arbeiter'innen gestellt.!

Die Genossenschaftsbewegung, die sich par-
allel zur Arbeiterbewegung im 18. und 19. Jahr-
hundert entwickelte, war ein eindrucksvoller
Versuch, die grundlegenden sozialen und wirt-
schaftlichen Verwerfungen der industriellen
Moderne in Frage zu stellen. Im 20. Jahrhundert
wurde sie jedoch von der kapitalistischen Pro-
duktionsweise absorbiert, da sie die Lohnar-
beitsverhaltnisse weitgehend iibernahm und na-
turalisierte. Mit der neoliberalen kapitalistischen
Umstrukturierung Ende des 20. Jahrhunderts
entsteht allerdings in vielen Lindern ein neuer
radikaler Kooperativismus?, der sich teilweise
mit der aufkommenden Bewegung der Sozialen
und Solidarischen Okonomie iiberschneidet.

Noch wichtiger ist, dass um die Wende zum
21.Jahrhundert die Arbeiter‘innen in lateiname-
rikanischen Landern wie Argentinien, Uruguay,
Brasilien und Venezuela auf die Deindustrialisie-
rung aufgrund der Umstrukturierung der Wirt-
schaft reagieren. Sie besetzen ihre bankrotten

oder aufgegebenen Betriebe, wehren sich gegen
Ridumungsversuche und nehmen die Produktion
aus eigener Kraft wieder auf — eine Praxis, die
als ,Riickgewinnung’ (recuperation) bezeichnet
wird. Mit der Ausbreitung der wirtschaftlichen
Bedingungen, die die lateinamerikanische Bewe-
gung hervorgebracht haben, auf die européische
Peripherie entsteht nach 2011 eine aufkeimende
Bewegung der Riickgewinnung von Arbeitsplit-
zen, mit Beispielen in Italien, Griechenland, der
Tiirkei, Frankreich, Spanien, Kroatien und Bos-
nien-Herzegowina.

Die Vision einer zukiinftigen Gesellschaft, die
von den ,assoziierten Produzent'innen‘ selbst
gelenkt wird, zieht sich durch alle historischen
Stromungen der Linken. Bis heute ist die demo-
kratische Selbstverwaltung am Arbeitsplatz fiir
viele ein erfolgversprechender Weg, um die Kluft
zwischen dieser Zukunftsvision und dem all-
taglichen Kampf innerhalb des Kapitalismus zu
tiberbriicken, und wird so zu einem wesentlichen
Bestandteil > prafigurativer Politik, also einer Po-
litik, die versucht, alternative soziale Beziehungen
in der Gegenwart zu konstruieren. Die Ersetzung
bestehender Hierarchien durch horizontale Ent-
scheidungsprozesse tragt nicht nur dazu bei, die
Entfremdung, die der industriellen Produktion
innewohnt, zu {iberwinden und die schopferi-
schen Krifte der Arbeiter'innen freizusetzen,
sondern erleichtert es auch, das kurzsichtige Pro-
fitstreben durch humane Erwdgungen zu ersetzen,
die sich auf das Wohlergehen der Arbeiter‘innen
und der Gesellschaft insgesamt beziehen.

Allerdings wurden Elemente der Arbeiter innen-
geleiteten Produktion, die ihres subversiven Poten-
zials beraubt wurden, schrittweise in die kapita-
listische Produktion eingefiihrt. Einerseits zielen
die heutigen Managementpraktiken der Unter-
nehmen darauf ab, die Produktivitit zu steigern,
indem sie einigen Gruppen von Arbeiter‘innen er-
lauben — und von thnen verlangen -, ihre Tétigkeit
selbst zu steuern. Andererseits wird im Zuge der
wirtschaftlichen Umstrukturierung, bei der Sozi-
alleistungen abgebaut, Gemeingiiter zur Ware ge-
macht und grofe ,Uberschusspopulationen‘ von
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Erwerbslosen und prekdr Beschiftigten geschaf-
fen werden, eine ,Soziale Okonomie* (social eco-
nomy) als eine ,Wirtschaft der Armen‘am Rande
der reguldren Wirtschaft von den neoliberalen
Eliten als ,Sicherheitsnetz‘ betrachtet. Sie ist ein
kostenginstiges Mittel, um den unteren sozialen
Schichten eine Existenzgrundlage zu bieten und
damit den sozialen Frieden zu erhalten. Als eine
Art Sozialwirtschaft kaschiert sie lediglich die Un-
fahigkeit des heutigen Kapitalismus, die soziale
und okologische » Reproduktion sicherzustellen.

Denn im Rahmen einer solchen Sozialen Oko-
nomie sind die selbstverwalteten Arbeiter‘innen
hiufig Opfer von Selbstausbeutung: Zwar sind die
internen Hierarchien abgeschafft, doch der Wett-
bewerb auf dem kapitalistischen Markt bestimmt,
was produziert wird sowie die Preise, die Lohne
und letztlich die Bedingungen und die Intensitit
der Arbeit. Der Uberlebenskampf dieser Unter-
nehmen kann ihren emanzipatorischen Charak-
ter zunichte machen und 6kologische oder soziale
Uberlegungen in den Hintergrund dréngen.

Zuriickgewonnene Betriebe sehen sich in
der Regel mit zusdtzlichen Hindernissen kon-
frontiert: fehlender Zugang zu Krediten, veral-
tete Maschinen, ein schwindender Marktanteil
unter den Bedingungen der Rezession. In den
meisten Fillen sind sie in langwierige juristi-
sche Auseinandersetzungen mit dem Staat und
den fritheren Eigentiimerinnen verwickelt, in
denen es neben ihrer sozialen Legitimitit als
Mittel zur Erhaltung der Existenzgrundlage
kaum rechtliche Argumente gibt.

Die Kontrolle der Arbeiterinnen iiber den
Produktionsprozess ist also eine notwendige,
aber nicht hinreichende Bedingung fiir soziale
Emanzipation. Im Gegensatz zu kapitalistischen
Unternehmen existieren von Arbeiter‘innen ge-
leitete Betriebe jedoch nicht in sozialer Isolation,
sondern sind in der Regel Teil breiterer sozialer
Bewegungen, die den Mangel an wirtschaftli-
cher und technologischer Innovation durch ,so-
ziale Innovation‘ ausgleichen. Die Beteiligung
an sozialen Kampfen von Gemeinschaften und
Netzwerken Arbeiter'innen-geleiteter Betrie-

Theodoros Karyotis

be tragt dazu bei, die Produktion auf gesell-
schaftlich niitzliche Produkte umzulenken und
alternative Vertriebswege zu schaffen, die auf
Solidaritdt statt auf Wettbewerb beruhen. Die
meisten kiirzlich riickgewonnenen Unterneh-
men in Europa haben sich auf eine umwelt- und
sozialbewusste Produktion verlegt: Scop-ti und
Fabrique du Sud in Sudfrankreich auf biolo-
gischen Krdutertee bzw. Speiseeis; Viome in
Griechenland von chemischen Baustoffen auf
natiirliche Reinigungsmittel; Rimaflow und Of-
ficine Zero in Italien auf die Wiederverwertung
und das Recycling von Elektronik.

Gerade die Einbettung der von Arbeiter innen
geleiteten Unternehmen in breitere soziale
Bewegungen und ihre Aufmerksamkeit fiir die
Bediirfnisse und Forderungen der Gemeinschaf-
ten machen sie zu einem wichtigen Bestandteil
einer Strategie zur Maximierung der sozialen
Widerstandsféhigkeit und Selbstbestimmung.
Durch die Offnung des Unternehmens fiir Be-
lange, die der kapitalistischen Produktivi-
tit und Rentabilitit fremd sind, stellen die
Arbeiter'innen die Trennung zwischen der sozia-
len, der wirtschaftlichen und der politischen
Sphire in Frage, auf der die kapitalistische Mo-
derne beruht. In Lateinamerika und in Europa
bieten besetzte Fabrikgeldnde ihren Raum fiir
Schulen, Kliniken und soziale Zentren; sie beher-
bergen Biuer'innen-Mirkte, Basare, Konzerte
und kiinstlerische Veranstaltungen. SchliefSlich
bilden sich um die ,Fabriken als Gemeinschafts-
giiter* (factory commons) herum ,solidarische
Okosysteme*, die den Sprung von der reinen
Warenproduktion zur Produktion von Bezie-
hungen, Subjekten und Kollektiven erméglichen,
das soziale Leben in seiner Gesamtheit umfas-
sen und als Bollwerk gegen Enteignungs- und
Einhegungsprozesse wirken.

Anmerkungen

1 Workers‘ Control: ein Archiv der Arbeiter*innenkémpfe,
eine mehrsprachige Online-Ressource mit Nachrichten,
Debatten, Analysen und historischen Berichten. Siehe
http://www. workerscontrol.net/.

2 Unter (wirtschaftlichem) Kooperativismus kann die Uber-
zeugung und gelebte Praxis verstanden werden, selbstor-



http://www. workerscontrol.net/

Gustavo Estevd

Autonomie

ganisiert und kooperativ zusammenzuarbeiten, im Sinne
des Genossenschaftsgedankens der gemeinschaftlichen
wirtschaftlichen Selbsthilfe, jedoch unabhingig von der
Rechtsform. (Anm. d. Ubers.).

Weitere Quellen

Azzelini, Dario and Oliver Ressler (2015), ,0ccupy, Resist,
Produce’, http://www. ressler.at/occupy resist/. (abge-
rufen am 3.7.2023)

Azzellini, Dario (2018), ,Labour as a Commons: The Examp-
le of WorkerRecuperated Companies‘. Critical Sociology.
44 (4-5): 763-76.

Barrington-Bush, Liam (2017), ,Work, Place and Commu-
nity: The Solidarity Ecosystems of Occupied Factories’,
http://morelikepeople.org/solidarity-ecosystems/ (abge-
rufen am 3.7.2023)

European Medworkers Economy, http://euromedworkerse-
conomy.net/.(abgerufen am 3.7.2023)

Karakasis, Apostolos (2015), ,Next Stop: Utopia‘, http://
www.nextstoputopia.com (Webseite nicht abrufbar. Ar-
chiv siehe www.archive.org, Stand 3.7.2023)

Lewis, Avi and Naomi Klein (2004), ,The Take", http://www.
thetake.org/. (Webseite nicht abrufbar. Archiv siehe
www.archive.org, Stand 3.7.2023)

Ruggeri, Andrés (2013), ,Worker Self-Management in Ar-
gentina: Problems and Potentials of Self-Managed Labor
in the Context of the Neoliberal Post-Crisis‘, in Camila
Pifieiro Harnecker (ed.), Cooperatives and Socialism: A
View from Cuba. London: Palgrave Macmillan.

Theodoros Karyotis ist Soziologe, unabhingiger Forscher
und Ubersetzer und lebt in Griechenland. Als sozialer Ak-
tivist in Basisbewegungen, die sich mit direkter Demokratie,
Solidarwirtschaft und Gemeingiitern befassen, koordiniert
er die Website workerscontrol.net, eine mehrsprachige Res-
source zur Selbstverwaltung der Arbeiterinnen.

Ubersetzung: Elisabeth Vo3
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Autonomie, Basisdemokratie,
Patriarchat, Moderne

Autonomie bezieht sich heute auf Haltungen,
Praktiken und Positionen im gesamten ideolo-
gischen Spektrum, von der Selbstbestimmung
souverdner Individuen bis hin zu realen Bewe-
gungen, die Basisdemokratie als emanzipatori-
schen Horizont jenseits des Kapitalismus, der
industriellen Produktionsweise, der westlichen

Moderne und des Patriarchats annehmen. Es
gibt keine Autonomie, sondern Autonomien,
sowohl in der Realitdt als auch als politische
Projekte, als mobilisierende Mythen und als
Horizonte - als das, was noch nicht ist.

Daher schliefle ich in diesem Essay zwei Denk-
und Handlungsschulen aus, die meiner Mei-
nung nach keine wirklichen Alternativen zum
herrschenden Regime darstellen:
= Die individualistische Schule, die manchmal
als ,libertar® bezeichnet wird, und ihre freiwil-
ligen Zusammenschliisse von Egoisten (Stirner),
die in der Regel innerhalb des kapitalistischen
Pseudoanarchismus operieren.
= Die leninistische und angeblich antikapitalis-
tische sozialistische Schule, die die Autonomie
auf eine dezentralisierte Form der Verwaltung
der vertikalen Staatsgewalt innerhalb von Herr-
schaftsstrukturen reduziert, die als Vorausset-
zung fiir den Ubergang zum Sozialismus ge-
rechtfertigt sind. Autonomie als Selbsttatigkeit
der Multitude (Negri, Virno) gehort zu dieser
Schule, wie alle Ansitze, die sich mit Massen,
nicht mit Menschen beschiftigen.

Wenden wir uns dem Kern der Sache und den
Alternativen zu, die echte Mdglichkeiten bieten.

Das Wort ,,Autonomie® ist sehr alt. Im 17. Jahr-
hundert konnte man in Europa mit dem grie-
chischen Begriff entweder auf die Freiheit
anspielen, die den Juden gewahrt wurde, die
nach ihren eigenen Gesetzen lebten, oder die
Kant’sche Autonomie des individuellen Willens
diskutieren. Mehrere europdische Denk- und
Handlungsschulen iibernahmen den Begriff im
zwanzigsten Jahrhundert, um ihre Positionen
und Bestrebungen zu charakterisieren. Im Rest
der Welt gibt es von jeher andere Begriffe, Hal-
tungen und Praktiken, die man heute als auto-
nom bezeichnen wiirde.

Um die aktuellen Debatten zu verstehen, kon-
nen wir zwischen Ontonomie, den traditionellen,
endogenen Normen, die immer noch iiberall in
Kraft sind, Autonomie, die sich auf die Prozesse
bezieht, durch die eine Gruppe oder Gemein-
schaft neue Normen annimmt, und Heterono-
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mie, wenn die Regeln von anderen auferlegt
werden, unterscheiden. Autonome Bewegungen
versuchen, die Sphiren der Ontonomie und der
Autonomie so weit wie mdglich auszudehnen.

Eine neue semantische Konstellation, die aus
emanzipatorischen sozialen und politischen Be-
wegungen hervorgeht, weist zumindest teilweise
die folgenden Elemente auf:
= Sie geht iiber die formale Demokratie hi-
naus. Sowohl Griechenland, das das Wort ,,De-
mokratie® prégte, als auch die Vereinigten Staa-
ten, die ihm seine moderne Form gaben, waren
Gesellschaften mit Sklaven. In den letzten 200
Jahren wurden abgeschwichte Formen der Skla-
verei gefordert oder in Regimen versteckt, die
der bedeutende schwarze Intellektuelle W.E.B.
Dubois zu Recht als demokratischen Despotis-
mus bezeichnete. Die partizipative Demokratie
schafft es nicht, die Vertikalitdt der demokrati-
schen Gesellschaften zu beseitigen, die von pro-
fessionellen Diktaturen beherrscht werden, in
denen Fachleute die legislative, exekutive und
judikative Macht in jedem Bereich iibernehmen
und die Beteiligung des einfachen Volkes an den
Regierungsfunktionen verhindern.

Die Enttduschung iiber die Demokratie ist
heute allgegenwirtig. Der Weckruf der Zapa-
tisten im Jahr 1994 riickte die Autonomie in
den Mittelpunkt der politischen Debatte. ,Es
reicht! Sie sollen alle gehen®, sagten die Argen-
tinier 2001. ,Meine Traume passen nicht in eure
Wahlurne®, erklarten die Indignados in Spani-
en. Occupy Wall Street in den USA ermdglichte
es Millionen von Menschen, endlich anzuer-
kennen, dass ihr System im Dienste des einen
Prozents steht. Es gibt immer noch Versuche,
es zu reformieren, aber viele Kimpfe versuchen
stattdessen, die Riume, in denen die Menschen
ihre eigene Macht ausiiben konnen, zu erwei-
tern, zu starken und zu vertiefen. Sie bauen die
Demokratie buchstablich von Grund auf aus, in
der das einfache Volk die Macht des Leviathans
ibernehmen kann, frei zu sprechen, zu wih-
len und zu handeln (Lummis 1996). Versuche
dieser Art gibt es unzéhlige und tiberall auf der

Welt. Am 1. Januar 2017 hat beispielsweise der
Nationale Indigene Kongress Mexikos mit Un-
terstiitzung der Zapatisten einen Vorschlag zur
Schaffung eines Regierungsrates auf der Grund-
lage indigener und nicht-indigener Autonomien
vorgelegt. Anstatt zu versuchen, sich des Staats-
apparats zu bemichtigen, der fiir Kontrolle und
Herrschaft konzipiert ist und funktioniert, ver-
suchen sie, ihn zu demontieren und Institutio-
nen zu schaffen, in denen die Praxis des Befeh-
lens durch Gehorchen gedeihen kann.
= Jenseits der Wirtschaftsgesellschaft. Auto-
nome Bewegungen, die in Lateinamerika weithin
sichtbar sind, stellen nicht nur die neoliberale
Globalisierung in Frage, sondern wenden sich
auch ausdriicklich gegen den Kapitalismus, ohne
sozialistisch zu werden. Einige versuchen nicht
nur, ihre Abhangigkeit vom Markt oder vom
Staat zu beenden, sondern brechen auch mit der
»Pramisse der Knappheit*, die die Wirtschaftsge-
sellschaft definiert: die logische Annahme, dass
die Bediirfnisse des Menschen riesig, um nicht
zu sagen unendlich, sind, wihrend seine Mittel
begrenzt sind. Diese Annahme schafft ein wirt-
schaftliches Problem par excellence: die Vertei-
lung der Ressourcen durch den Markt oder den
Plan. Diese Bewegungen hingegen gehen vom
»,Prinzip der Suffizienz aus und vermeiden so
die Trennung von Mitteln und Zielen sowohl in
wirtschaftlicher als auch in politischer Hinsicht.
Thre Kdmpfe nehmen die Form des Ergebnisses
an, das sie herbeifithren wollen.
= Jenseits der westlichen Moderne. Immer
mehr Menschen distanzieren sich schmerzlich
von den Wahrheiten und Werten, die die westli-
che Moderne ausmachen und an die sie zu glau-
ben gelernt haben. Die meisten dieser Menschen
konnen noch kein neues Bezugssystem finden.
Angesichts eines solchen Werte- und Orientie-
rungsverlustes werden manche zu Fundamenta-
listen. Andere hingegen erkennen vielleicht die
Relativitdt ihrer bisherigen Wahrheiten an, tau-
chen in verschiedene Formen des radikalen Plu-
ralismus ein und praktizieren neue Formen des
Wissens und der Erfahrung der Welt, indem sie
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sich am Aufstand des unterdriickten Wissens
beteiligen. Inspiriert von Raimon Pannikar er-
setzen sie Substantive, die Abhangigkeit schaf-
fen - Bildung, Gesundheit, Nahrung, Wohnung
usw. — durch Verben, die ihnen ihre personliche
Handlungsfahigkeit, ihre Autonomie zuriickge-
ben: lernen, heilen, essen, wohnen. Sie erkennen
das Individuum als ein modernes Konstrukt an,
von dem sie sich distanzieren, zugunsten eines
Konzepts von Personen als Knoten in Bezie-
hungsnetzen, die die vielen realen Wirs darstel-
len, die eine neue Gesellschaft definieren.

= Jenseits des Patriarchats. Mehrere feministi-
sche Schulen beteiligen sich an autonomen Bewe-
gungen, die iiber die konventionellen Visionen
von postpatriarchalen Gesellschaften hinausge-
hen. Ein deutliches Beispiel ist die » zapatistische
Gesellschaft, in der Politik und Ethik und nicht
die Wirtschaft im Mittelpunkt des gesellschaftli-
chen Lebens stehen und die Sorge um das Leben,
die Frauen und die Mutter Erde hochste Prioritét
hat. In diesen Gesellschaften pragen autonome
Praktiken alle Bereiche des tdglichen Lebens und
werden durch demokratische Prozesse geregelt,
die die Kunst der Hoffnung und der Wiirde ge-
meinschaftlich organisieren.

Weitere Quellen

Albertani, Claudio, Guiomar Rovira und Massimo Modonesi
(Coord.) (2009), La autonomia posible: Reinvencion de la
politica y emancipacion. México: Universidad Auténoma
de la Ciudad de México.

Dinerstein, Ana Cecilia (2015), The Politics of Autonomy in
Latin America: The Art of Organising Hope. Hampshire,
England: Palgrave MacMillan.

Enlace Zapatista, http://enlacezapatista.ezln.org.mx (letzter
Aufruf 23.3.2023)

Linebaugh, Peter (2006), The Magna Carta Manifesto. Ber-
keley: University of California Press.

Lummis, Douglas (1996), Radical Democracy. Ithaca: Cor-
nell University Press.

Pannikar, Raimon (1999), El espiritu de la politica. Barcelo-
na: Peninsula.
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Schwarze, indigene und feministische Theologien
Lateinamerikas; Geist-Korper-Dualismus;
bevorzugte Option fiir die Armen; Papst Franziskus

Befreiungstheologie kann entweder eng oder
weit gefasst werden. Im ersten Sinne beschréankt
sie sich auf die lateinamerikanische Befreiungs-
theologie (teologfa de la liberacién, teologia da
libertagdo), die in den spiten 1960er Jahren in
einem spezifisch lateinamerikanischen Kontext
entstand. Im weiteren Sinne umfasst die Be-
freiungstheologie auch die schwarze Theologie,
die feministische Theologie und Variationen
der asiatischen und afrikanischen Befreiungs-
theologien. Die weit gefasste Definition unter-
streicht die Verflechtung verschiedener Unter-
driickungs- und Herrschaftsstrukturen. Die
Befreiung umfasst notwendigerweise politische,
wirtschaftliche, soziale, »racial, ethnische und
geschlechtliche Aspekte. Ich werde mich auf
die lateinamerikanische Befreiungstheologie
konzentrieren, die heute alle oben genannten
Varianten umfasst — wie etwa lateinamerika-
nische schwarze, feministische und indigene
Theologien. Sie alle konnen als jiingste Formen
der Befreiungstheologie betrachtet werden,
auch wenn die meisten von ihnen sich kritisch
von der fritheren Befreiungstheologie abgren-
zen. Methodologisch und erkenntnistheore-
tisch konnen sie jedoch als Teil des Erbes der
Befreiungstheologie verstanden werden.

Eine einflussreiche Theorie fiir die frithe Be-
freiungstheologie war die Dependenztheorie,
nach der der Hauptgrund fiir die Armut und
,Unterentwicklung‘ der Dritten Welt (Periphe-
rie) in ihrer Abhidngigkeit von den Industri-
elindern (Zentrum) lag. Das grof3stadtische
Zentrum ,entwickelte* sich insbesondere durch
die Ausbeutung der abhingigen peripheren Re-
gionen. Die Befreiungstheologie war auch eine
Radikalisierung und Neukontextualisierung
der europdischen politischen Theologie und der
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prophetischen Anprangerung von Ungerechtig-
keit und Unterdriickung im Christentum.

In den 1970er Jahren standen die Befrei-
ungstheologie und die Iglesia Popular (Volks-
kirche) — als Teil der katholischen Kirche und
einiger protestantischer Kirchen - an vorders-
ter Front der entstehenden Zivilgesellschaft in
Lateinamerika. Die Befreiungstheologie bot
den Christ'innen die Sprache, die Begriindung
und die Legitimation, die Wirtschaftspolitik
in Frage zu stellen, die grofie Teile der Ge-
sellschaft in Armut lief,, und sich direkt ge-
gen Militarregime und deren ungeheuerliche
Menschenrechtsverletzungen zu wenden. Die
Befreiungstheologie veranderte die historische
Rolle der katholischen Kirche in Lateinamerika.

Die wichtigsten Errungenschaften der Be-
freiungstheologie sind erstens die Schaffung ei-
ner radikalen christlichen Alternative aus dem
»Globalen Siiden nach Jahrhunderten des Kolo-
nialismus und der Evangelisierung durch den
»Globalen Norden; zweitens stellte die Kritik
aus dem verarmten Siiden eine prophetische
Stimme innerhalb des globalen Christentums
dar, die an dessen Tradition appellierte, Armut
und Ungerechtigkeit als Stinden zu betrachten;
drittens lieferte sie eine neue Methodologie fiir
die zeitgenossische Theologie, um Fragen des
menschlichen Leidens, der (Un-)Gerechtigkeit
und der korperlichen Realitdten als zentral zu
betrachten.

Theologen wie Gustavo Gutiérrez, Leonardo
Boft, Enrique Dussel und Pablo Richard, um
nur einige zu nennen, waren in der Anfangs-
zeit einflussreich; ihre Arbeiten bildeten den
Grundstock der klassischen Befreiungstheo-
logie. Schon friih gab es auch protestantische
und feministische Befreiungstheolog'innen. Es
handelte sich also nie um ein ausschliefSlich ka-
tholisches und mannliches Vorhaben.

Die klassische Befreiungstheologie nahm die
Armen als Ausgangspunkt fiir ihre kritische
Reflexion tber die Rolle der Kirchen in den
vom christlichen Europa kolonisierten Gebie-
ten — was als bevorzugte Option fiir die Armen

bezeichnet wurde. Dieser Ausgangspunkt
wurde seither weiter entwickelt. Die Kategorie
der Armen wurde erweitert und spezifiziert,
insbesondere aufgrund des Arguments, dass
Armut und Arme nicht nur in wirtschaftlichen
oder materiellen Begriffen gedacht werden
konnen. Frauen, indigene Vélker und Afro-
Lateinamerikaner'innen haben die Befreiungs-
theologie dafiir kritisiert, dass sie einen zu
engen Blick auf Armut und die Armen hat. Die
Themen Rassismus und Sexismus standen in
der Befreiungstheologie nicht im Mittelpunkt,
und sie wurden auch nicht zu einem tieferen
und nuancierteren Verstindnis der unter-
schiedlichen Auswirkungen von Armut auf un-
terschiedliche Menschen weiterentwickelt.

Die heutige Befreiungstheologie hat es ver-
sdumt, die sozialen und politischen Anliegen
der zeitgendssischen sozialen Bewegungen
einzubeziehen, wie es die frithere Befreiungs-
theologie in den 1960er und 1970er Jahren tat.
Beispielsweise gibt es praktisch keine politi-
schen Biindnisse der befreiungstheologischen
Sektoren der Kirchen mit Umweltbewegungen,
indigenen, feministischen und LGBT-Rechte-
Bewegungen. Befreiungstheolog'innen haben
sich nicht wirksam mit der praktischen und
theoretischen Kritik dieser Bewegungen ausei-
nandergesetzt, die konkrete politische Verin-
derungen an den Schnittstellen von Geschlecht
und Sexualitit, Klasse, Ethnizitit, »race und
Okologie fordern. Fragen im Zusammenhang
mit Sexualitit und » Reproduktion haben in der
Befreiungstheologie von Anfang an gefehlt.

Dariiber hinaus spiegelt die Distanz zwischen
christlichen  Befreiungs-Oko-Theolog"innen
und indigenen Kulturen mdglicherweise die
Angst vor dem wider, was jahrhundertelang
als Synkretismus' und nichtchristlicher (;heid-
nischer) Glaube wahrgenommen wurde. Die
reiche Vielfalt der religiosen Landschaft La-
teinamerikas ist nicht nur in formellen religi-
osen Institutionen wie den Kirchen lebendig,
sondern auch in aus Afrika stammenden Re-
ligionen wie Candomblé, Umbanda, Voudou,
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Santerfa, in indigenen spirituellen Traditionen
und in verschiedenen Formen des Volkska-
tholizismus. Im Mittelpunkt stehen dabei der
Korper - rituelle Heiltdnze; die Heiligkeit des
Lebens — Land und Wasser; das Alltagsleben
- Beziechungen, Gebete, Heilung, Votivgaben.
Ebenso liegt der Schwerpunkt auf den Sinnen,
der Konkretheit, der Sichtbarkeit und oft auch
auf einem Raum fiir die Stimmen der Frauen.

In ihrer Bewertung von Korper, Geschlecht,
Natur und indigenen Kulturen stiitzt sich die
Befreiungstheologie somit auf unhinterfragte
Binarititen der christlichen Theologie und der
eurozentristischen Philosophie, obwohl sie
auf dem Gegenteil besteht. Die Geist-Korper-
Dichotomie geht, wie so viele feministische
Theologinnen betont haben, Hand in Hand
mit der Mann-Frau-Dichotomie, dem Dua-
lismus ,der Westen und der Rest® und dem
Kultur-Natur-Dualismus. Die Ddmonisierung
von Frauen und indigenen Volkern (wie es die
klassische und koloniale Theologie tat) oder
ihre Romantisierung, wie es ein Grofiteil der
Oko-Theologie tut, ohne die realen Probleme
ernst zu nehmen, mit denen sie als leibliche
menschliche Wesen konfrontiert sind, sind
problematisch.

Eine neue Theologie des Kérpers und der
Sexualitdt aus einer lateinamerikanischen be-
freiungstheologischen Perspektive versucht,
einige der Liicken in der Analyse von Armut,
Rassismus, Sexismus und Okologie zu schlie-
Ben. Diese Art von Arbeit ist heute transnatio-
nal und interdisziplinar und geht weit iiber die
lateinamerikanische Befreiungstheologie hin-
aus. In diesem Sinne hat die Befreiungstheolo-
gie als Rahmen nicht mehr die gleiche Relevanz
wie noch vor einigen Jahrzehnten. Das bedeu-
tet jedoch nicht, dass sie bedeutungslos ist oder
war, ganz im Gegenteil.

Die Befreiungstheologie, einschlieflich ihrer
feministischen, okologischen und indigenen
Versionen, hat eine Briicke zwischen dem Erbe
des Christentums in Lateinamerika und der
traumatischen Geschichte der Region geschla-

gen und spricht mit einer wahrhaft lateiname-
rikanischen Stimme zu globalen Themen. Bis
zu einem gewissen Grad ist die Befreiungstheo-
logie jedoch europdisch, weiff und ménnlich
geblieben, weil es ihr an Solidaritdt mit sozia-
len Bewegungen nach dem Ende der Diktatu-
ren mangelt. Ein Verstdndnis von Entwicklung
und Post-Entwicklung aus der Perspektive der
drmsten Lateinamerikaner'innen wiirde eine
substanziellere Kritik an Rassismus, Sexismus
und Kolonialismus und deren Beziehung zur
Religion mit sich bringen.

Der erste lateinamerikanische Papst, der aus
Argentinien stammende Franziskus, hatte nie
eine enge Beziehung zur Befreiungstheologie,
hat aber im Gegensatz zu seinen beiden Vor-
gingern einige wesentliche Anderungen in der
Beurteilung dieser Theologie durch den Vati-
kan vorgenommen.

Anmerkung

1 Synkretismus: ,,... Vermischung verschiedener Religio-
nen,Konfessionenoderphilosophischer Anschauungen.
https://de.wikipedia.org/wiki/Synkretismus (Anm d.
Ubers.).
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Bewegung fiir eine
alternative Globalisierung

Weltsozialforum, prafigurativer Aktivismus,
Gegenexpertise, soziale Bewegungen

Der Aufstand der »zapatistischen indigenen Be-
wegung gegen die mexikanische Regierung und
das Nordamerikanische Freihandelsabkommen
am 1. Januar 1994 symbolisiert die Geburts-
stunde der Bewegung fiir eine ,alternative Glo-
balisierung’ oder fiir ,globale Gerechtigkeit'. La
Via Campesina, die mittlerweile tiber 200 Mil-
lionen Kleinbduerinnen und -bauern weltweit
vereint, war drei Monate zuvor gegriindet wor-
den. Unerwartet wurden indigene Volker sowie
Kleinbduer‘innen zur Speerspitze der globalen
Bewegung, welche die neoliberale Ordnung ver-
urteilt und Wege zur Emanzipation erkundet
oder erneuert.

Wihrend die Globalisierung als das Ende der
zweiten Welt des Sowjetismus und als ,Endsieg’
der westlichen ,Marktdemokratie‘ wahrgenom-
men wurde, deutet die Alternative Globalisie-
rungsbewegung eher auf das Ende der ,Dritten
Welt* hin, wie sie im zwanzigsten Jahrhundert
verstanden wurde, und auf den Aufschwung
des »Globalen Siidens im Hinblick auf fort-
schrittliche Bewegungen. Es ist bezeichnend,
dass die Anfinge der Bewegung, ihre wichtigs-
ten Treffen — die Weltsozialforen — und die
wichtigsten Schritte ihrer ,0kologischen Um-
kehr® vor allem im Globalen Siiden stattgefun-
den haben. Die »,transformativen Treffen‘ von
Aktivist'innen aus dem Norden mit den Kémp-
fen, Aktivist'innen, »Epistemologien und »Kos-
movisionen aus dem Stiden sind die konstitutive
Essenz und das Ziel der Alternativen Globalisie-
rungsbewegung und die Wurzeln der Emanzipa-
tionskampfe, -praktiken und -erkenntnisse im
21.Jahrhundert.

Lokale und nationale Mobilisierungen be-
herrschten die erste Phase der globalisierungs-

kritischen Bewegung. IThre Internationalitdt trat
allerdings immer deutlicher zutage, vor allem
bei der Mobilisierung zu globalen Ereignissen
wie dem Protest gegen den Millenniumsgipfel
der Welthandelsorganisation (WTO) 1999 in
Seattle, USA. Engagierte Intellektuelle spielten
ebenfalls eine wichtige Rolle bei der Sensibilisie-
rung der Offentlichkeit fiir die sozialen Folgen
des Freihandels und dabei, den hegemonialen
Washingtoner Konsens in Frage zu stellen. Die
Bewegung gewann durch die Proteste gegen
Freihandelsabkommen und die seit 2001 statt-
findenden Weltsozialforen an Schwung. Sie
brachte bis zu 120.000 (Mumbai, 2004) und
170.000 (Porto Alegre, 2005) Aktivist'innen
zusammen, um Ideen und Erfahrungen auszu-
tauschen und zu zeigen, dass ,.eine andere Welt
moglich ist“. Seit 2011 sorgt eine neue globale
Protestwelle auf allen Kontinenten fiir eine Aus-
weitung globalisierungskritischer Bewegungen,
welche insbesondere die Austeritétspolitik', die
zunehmende Ungleichheit und die geheimen
Absprachen zwischen den politischen, wirt-
schaftlichen und medialen Eliten anprangern.
Globalisierungskritische Aktivist'innen wei-
sen auf Finanzspekulationen, Steuerparadiese
und die Konzentration von Ressourcen in den
Hénden der Superreichen als Hauptursache fiir
soziale und 6kologische Schaden hin. Seit ihren
Anfingen hat die Alternative Globalisierungs-
bewegung auch gegen Rechtsextremismus,
Nationalismus, Grenzkriege und fiir die Unter-
stiitzung von Migrantinnen mobilisiert. Um-
weltthemen gewannen innerhalb der Bewegung
zunehmend Aufmerksamkeit. So schlossen sich
Aktivist'innen fiir globale Gerechtigkeit und
Umweltschiitzer'innen in der 2007 auf Bali, In-
donesien, gegriindeten Climate Justice Network
zusammen. Sie machten deutlich, dass die Ver-
hinderung der globalen Erwarmung strukturelle
Verinderungen im derzeitigen kapitalistischen
Wirtschafts- und Politiksystem erfordern.
Entgegen der vorherrschenden Vorstellung,
dass es ,keine Alternative’ zur neoliberalen
Politik gibt, fordern globalisierungskritische
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Aktivist'innen, dass normale Biirger Einfluss
auflokale, nationale und globale Politik nehmen
konnen. Sie stiitzen sich auf die folgenden drei
Kulturen des Engagements.

= Der Weg der Vernunft: Gegenexpertise der
Biirger'innen. Auf dem ,Weg der Vernunft' se-
hen globalisierungskritische Aktivist'innen die
Notwendigkeit, dass sich Biirger'innen in die
Debatten tiber globale Fragen einmischen, um
eine gerechtere Welt aufzubauen. Sie zeigen,
dass die neoliberale Politik sozial ungerecht,
undemokratisch, wissenschaftlich irrational
und wirtschaftlich ineffizient ist. Sie entwickeln
alternative und ,rationalere® politische Ansitze,
die auf das Gemeinwohl ausgerichtet sind.

Diese Aktivist'innen sehen die grofite Heraus-
forderung darin, die Wirtschaft an soziale, kul-
turelle, 6kologische und politische Normen zu
binden. Sie folgen einem Top-down-Konzept
des sozialen Wandels und fordern politische
Entscheidungstriiger'innen und internationa-
le Institutionen auf, die Wirtschaft unter der
Aufsicht von engagierten Expertinnen und
Biirger'innen zu regulieren. Auf der Grundla-
ge klarer wissenschaftlicher Beweise, effizien-
ter Kampagnen und der Mobilisierung der
Biirger‘innen haben sie mafigeblich dazu beige-
tragen, das offentliche Bewusstsein zu schérfen
und politische Mafnahmen zu wichtigen globa-
len Themen wie der globalen Erwirmung oder
der Steuerhinterziehung anzustofien. Der An-
stieg der Treibhausgasemissionen - trotz wis-
senschaftlicher Berichte, die Regierungen dazu
auffordern, etwas gegen den Klimawandel zu
unternehmen, und der anhaltenden Stirke neo-
liberaler Politiken, die jede wissenschaftliche
Legitimation verloren haben - zeigt jedoch auch
die Grenzen klarer wissenschaftlicher Argumen-
te fiir den globalen Wandel auf.

= Der Weg der Subjektivitit: >Prifigurati-
ver Aktivismus. Anstatt von politischen Ent-
scheidungstriger'innen zu erwarten, dass diese
ihre Probleme losen, setzt der zweite Trend auf
ein Bottom-up-Konzept des sozialen Wandels.
Die ,neue Welt beginnt bei einem selbst und

auf lokaler Ebene. Die Richtschnur liegt in der
Kohdrenz zwischen den eigenen Handlungs-
weisen und Werten (Demokratie, Partizipation,
Nachhaltigkeit, Gleichstellung der Geschlechter
usw.). Indigene und landliche Gemeinschaften,
autonome Bewegungen, soziale Zentren oder
Occupy-Bewegungen - alle versuchen, ,Erfah-
rungsrdume’ zu schaffen, verstanden als ,,auto-
nome, von der kapitalistischen Gesellschaft
distanzierte Rdume, die es den Akteuren ermog-
lichen, nach ihren eigenen Prinzipien zu leben,
verbindliche und vergniigliche soziale Bezie-
hungen zu kniipfen und ihre Subjektivitit und
Kreativitit auszudriicken®. Konkrete alltigliche
Verhaltensweisen sind weit {iber die lokale Ebe-
ne hinaus von Bedeutung, da sie die kapitalisti-
sche Lebensweise herausfordern und sich dem
Einfluss der Konsumkultur widersetzen. Der
Aktivismus ist somit ) préfigurativ — er nimmt
in konkreten Aktionen die Elemente einer nach-
haltigen und demokratischeren Welt vorweg.
Der Aktivismus ist auflerdem performativ - die
,andere Welt beginnt hier und jetzt, in konkre-
ten und lokalen Handlungen.

= Allianzen mit fortschrittlichen Regierun-
gen. Die eher klassische Fraktion der Bewe-
gung glaubt, dass soziale Verdnderungen durch
Biindnisse zwischen fortschrittlichen nationalen
Regierungen und Volksbewegungen erreicht
werden konnen. Im Jahr 2005 gelang es fort-
schrittlichen Fiihrungskriften und Bewegungen,
die Amerikanischen Freihandelsabkommen zu
stoppen. Durch Allianzen zwischen den Bewe-
gungen und fortschrittlichen Regierungen
wurde »Buen Vivir in die ecuadorianische Ver-
fassung aufgenommen, und der bolivianische
Prasident Evo Morales entlieh sich sogar das
Repertoire des Sozialforums, um die Peoples*
World Conference on Climate Change (Welt-
konferenz der Vélker zum Klimawandel) 2010
in Cochabamba zu organisieren. Einige Jahre
spater enttduschten die progressiven lateiname-
rikanischen Regierungen die Aktivist'innen der
Alternativen Globalisierung jedoch an der sozio-
okonomischen und 6kologischen Front.
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Aufanderen Kontinenten distanzierten sich die
Occupy- und die nach 2011 folgenden Bewegun-
gen von der Parteipolitik und setzten auf 6ffentli-
chen Plitzen partizipative Demokratie um, wobei
sie die Absprachen der politischen, medialen und
wirtschaftlichen Eliten verurteilten. Nach 2013
entschieden sich einige Aktivisten dafiir, neue
Parteien zu griinden oder Parteipolitik mit einem
eher horizontalen Engagement zu kombinieren.

Insgesamt ist das Verhaltnis zwischen den Be-
wegungen und den Regierungen jedoch zuneh-
mend von Repression geprigt, was darauf hin-
deutet, dass der Einsatz von Gewalt oft der einzige
Weg ist, um eine neoliberale und auf Ausbeutung
ausgerichtete Entwicklung durchzusetzen.

Zusammengenommen bieten diese drei Kul-
turen des Engagements konkrete Richtlinien fiir
einen globalen und mehrdimensionalen Ansatz
zum sozialen Wandel und zu nachhaltigeren
Prozessen, um die Bediirfnisse der Menschen zu
erfiillen und ihr Wohlergehen zu sichern, wobei
gleichzeitig die Schliisselrolle der lokalen Ge-
meinschaften und der Basisakteure, des biirger-
schaftlichen Engagements, der internationalen
Institutionen und der politischen Fithrer aner-
kannt wird. Jenseits des Nord-Siid-Gefilles stellt
die Bewegung fiir eine alternative Globalisierung
die zentrale Rolle der Wirtschaft in Frage, for-
dert die internationale Solidaritit und bietet
konkrete Antworten auf die globalen Herausfor-
derungen, angefangen bei der globalen Erwir-
mung und den zunehmenden Ungleichheiten.

Anmerkung

1 Austeritit bedeutet ,Disziplin‘, ,Entbehrung‘ oder ,Spar-
samkeit’. d.h. strenge staatliche Haushaltspolitik, die
einen ausgeglichenen Staatshaushalt und eine Verringe-
rung der Staatsschulden anstrebt. (s. Wikipedia)
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Zivilisationskrise, Fiirsorge, Gemeingliter,
soziale und dkologische Gerechtigkeit,
Menschenrechte und Verantwortung

Der Begriff der Biozivilisation - oder Lebenszivi-
lisation - bezieht sich auf die Suche nach einem
neuen Modell von Zivilisation, einem Konzept,
das sich noch in einem embryonalen Stadium
befindet. Die Biozivilisation gibt eine Richtung
vor, in die wir uns bewegen miissen. Es handelt
sich jedoch nicht um ein einheitliches Modell
fir die ganze Welt, sondern um ein Konzept,
das so vielfiltig ist wie der Planet und das Leben
selbst. Damit sich die Biozivilisation entwickeln
kann, miissen wir uns wieder in das Leben, die
Dynamik und den Rhythmus der 6kologischen
Systeme einfiigen, uns an sie anpassen, sie be-
reichern und ihre Erneuerung und Regeneration
fordern. Anstelle der Logik des freien Marktes
und des Strebens nach privaten Interessen sollte
die Ethik der kollektiven und individuellen Ver-
antwortung in allen Beziehungen und Prozessen,
in der Wirtschaft und in der Macht, in der Wis-
senschaft und in der Technologie das zentrale
Leitprinzip sein. Die Sdulen der Biozivilisation
sind: das Bestmagliche auf lokaler Ebene tun und
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dabei das Subsidiaritétsprinzip gegeniiber den
anderen Ebenen beachten; die Gemeingiiter in
den Mittelpunkt stellen; menschenwiirdige Arbeit
schaffen, die von allen Médnnern und Frauen ge-
meinsam geleistet wird; die Menschenrechte, die
Gleichheit, die Freiheit, das Gliick und die Entfal-
tung der menschlichen Potenziale in ihrer ganzen
Vielfalt und nach ihrem Willen gewdhrleisten.

Wir stehen vor einer sehr ernsten philosophi-
schen und politischen Herausforderung. Es ist
ernst, denn die Herausforderung besteht darin,
jene Annahmen des Denkens und Handelns zu
demontieren, die wir verinnerlicht haben und die
daher - oft ohne unser bewusstes Wissen — unser
Denken pragen und somit auch die Wirtschaft
und die Macht in der Gesellschaft organisieren.
Wir werden zu der Annahme verleitet, dass man-
gelnde Entwicklung, Nichtentwicklung oder Un-
terentwicklung die Wurzel des gesellschaftlichen
Ubels sind. Entwicklung ist der Traum und die
Ideologie, die den Planeten Erde beherrschen; sie
wird als steigendes Bruttoinlandsprodukt (BIP)
verstanden, mit immer gréfSerem Besitz und
Konsum materieller Giiter, egal was es ist.

Angesichts der Krise der herrschenden ka-
pitalistischen Zivilisation ergibt sich als con-
ditio sine qua non' die Notwendigkeit, unsere
Beziehung zur Natur neu zu strukturieren und
wiederherzustellen. Schliefllich sind wir Teil
der Biosphdre. Wir sind selbst Natur, leben-
dige Natur, beschenkt mit einem Bewusstsein.
Kiinftige Generationen haben das gleiche Recht
auf gesunde natiirliche Bedingungen wie wir.
Auflerdem ist die Unversehrtheit des Planeten
ein Wert an sich, und es ist unsere Pflicht, sie
zu erhalten. Mit der Natur zu interagieren heifit
per Definition, lebendig zu sein. Aus der Pers-
pektive der Biozivilisation ist es diese Beziechung
zur Natur, iiber die wir die Nachhaltigkeit des
Lebens und des Planeten definieren.

Die Umweltzerstorung sollte als ein Aspekt
der wachsenden sozialen Ungleichheit betrach-
tet werden. Schliefllich ist Umweltzerstérung
sozial ungleich, und einige Gruppen und Ge-
sellschaften sind dafiir stdrker verantwortlich

als andere. Die Verkniipfung des Kampfes fiir
soziale Gerechtigkeit mit dem Kampf gegen
die Umweltzerstorung ist von entscheidender
Bedeutung, da das eine vom anderen abhéngt.
Dies definiert die sozialen Kdmpfe unserer Zeit
aus der Perspektive einer Zivilisation des Le-
bens radikal neu.

Um wieder nachhaltig zu werden, muss die
moderne menschliche Zivilisation den »Anthro-
pozentrismus aufgeben und ihre Sichtweise und
Beziehung zur Natur radikal dndern (Calame
2009). Alle Lebensformen sowie die komplexen,
miteinander verbundenen Gkologischen Syste-
me, die den Planeten Erde regulieren, haben
ein grundlegendes Existenzrecht. Dies muss das
Grundprinzip, die Bedingung und die Begren-
zung des menschlichen Eingreifens in die Bezie-
hung zur Natur und in den Aufbau florierender
Gesellschaften sein.

Die Werte der Fiirsorge, des Zusammen-
lebens und des Teilens beziehen sich auf die
Grundlagen einer auf das Leben ausgerichteten
Wirtschaft. Sie stellen sogar den Kern der Wirt-
schaft dar, da das menschliche Leben auf diesen
Werten fuflt (Spratt et al. 2009). Fiirsorge ist
die wesentliche Titigkeit des taglichen Lebens.
Diese lebenswichtige Arbeit wird hauptsachlich
von Frauen verrichtet, die unter der Doppelbe-
lastung und der ménnlichen Vorherrschaft zu
leiden haben. Wir erleben in der Tat eine Um-
kehrung, bei der das Wesentliche - die Fiirsorge
und Pflege — von der herrschenden Wirtschaft
als privat und wertlos betrachtet wird. Die Sor-
ge verweigert sich dem marktkapitalistischen
Wertprinzip, das sich im BIP duflert. Wir miis-
sen die Fiirsorge in den Mittelpunkt der Oko-
nomie riicken, als Ordnungsprinzip fiir die
Symbiose von menschlichem und natiirlichem
Leben, das unseren Planeten ausmacht, und als
Grundlage fiir das Leben von Gemeinschaften,
in denen wir unweigerlich zusammenleben und
die wir mit anderen teilen.

Die Riickgangigmachung der Verdinglichung
und Kommerzialisierung der Gemeingiiter sind
entscheidende Voraussetzungen zur Uberwin-
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dung der Zivilisationskrise und auf dem Weg zur
Nachhaltigkeit. Gemeingiiter sind eines der zen-
tralen Prinzipien der Biozivilisation. Die Riick-
gewinnung, Ausweitung und Neuschaffung von
Gemeingiitern sind allesamt Aufgaben, die die
Schaffung eines neuen zivilisatorischen Paradig-
mas beinhalten.

Die Grundsitze des Zusammenlebens und des
Teilens werden durch Fiirsorge bestimmt. Sorge
gedeiht mit dem Gemeinschaftsleben und der
Freundschaft. Kulturelles Leben, Traume, Fanta-
sie, Glaube, Wissen und Zusammenarbeit - all
das gedeiht durch Fiirsorge.

Hier taucht ein grundlegendes Problem auf,
das in der gegenwartigen politischen Kultur der
Menschenrechte zwar prdsent ist, aber nicht
ausreichend betont wird. Es gibt keine Men-
schenrechte ohne menschliche Pflichten. Wer
als Inhaber von Rechten angesehen werden will,
muss allen denselben Anspruch zugestehen. Das
heifit, dass wir, um Rechte zu haben, gleichzeitig
fiir die Rechte aller anderen verantwortlich sein
miissen. Dies ist eine geteilte Beziehung und als
solche eine Beziehung der Mitverantwortung.
Das wachsende Bewusstsein fiir die Rechte und
Pflichten des Menschen innerhalb und zwischen
den Gesellschaften sowie in Bezug auf die Bio-
sphére wirft ein Licht auf die grundlegende Frage
der gegenseitigen Abhéngigkeit von der lokalen
und territorialen bis zur planetarischen Ebene.

Der Vorschlag fiir eine Biozivilisation war das
Hauptthema eines Workshops, der 2011 von
IBASE, dem Organisationskomitee des Weltso-
zialforums und dem Forum for a New Global
Governance in Rio de Janeiro organisiert wurde.
Rund 60 soziale Aktivist'innen aus Brasilien,
Stidamerika, Stidafrika, Indien, China und Euro-
pa nahmen daran teil. Dies war eine Veranstal-
tung zur Vorbereitung des Thematischen Sozial-
forums (2012) und des Rio+20-Gipfels. Seitdem
ist die Idee der Biozivilisation ein Hauptthema
der Dialoge zwischen Europa, Lateinamerika
und China.

Anmerkung
1 unerldssliche Bedingung
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Das Bruttonationalgliick (BNG, englisch: Gross
National Happiness, GNH) ist in Bhutan ein
umstrittener Begriff. Er umfasst unterschied-
liche Interpretationen und Umsetzungen, die
mehr oder weniger radikal sind. Fiir einige
Bhutaner'innen ist das BNG ein lose definiertes
,griines Wachstum‘ und/oder ein Markenname,
der zu jeder Gelegenheit passt — eine Position,
die ich ;kommerzielles BNG® nenne. Fiir ande-
re ist das BNG ein neuer ganzheitlicher Indi-
kator, der das Bruttoinlandsprodukt (BIP) als
Leitlinie der Entwicklungspolitik ersetzen soll-
te — eine Position, die ich als ,eingeschranktes
BNG* bezeichne (Ura et al. 2012). Fiir andere
wiederum ist das BNG nicht nur ein neuer In-

alternative Entwicklung,
alternativer Indikator, Bhutan
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dikator, sondern auch eine Philosophie des
sozialen Aufblithens, die duflere und innere Be-
diirfnisse integriert und Suffizienz' in Bezug auf
das Wirtschaftswachstum anstrebt, sobald die
Grundbediirfnisse aller Menschen erfiillt sind
— eine Position, die ich als ,tiefgreifendes BNG*
bezeichne (Royal Government of Bhutan 2013).
Derzeit scheint es, dass das ,kommerzielle BNG'
die Entscheidungsarena dominiert. Aber insge-
samt ist die Politik Bhutans das Ergebnis dieser
verschiedenen Krifte (Hayden 2015).

Zu den BNG-orientierten Politiken Bhutans
gehoren kostenlose Bildung und Gesundheits-
firsorge fir alle; strenge Beschrankungen fiir
auslindische Investitionen; keine WTO-Mitglied-
schaft; keine Auflenwerbung; heftige Steuern
auf Autoimporte; Beschrankungen des Massen-
tourismus und Verbot des Alpinismus; strenge
kulturelle Normen fiir Architektur und offizielle
Kleidung; die Hélfte des Landes als Schutzge-
biete; ein verfassungsmafliges Mandat fiir eine
60-prozentige Bewaldung; Landverteilung an
landlose Biuer'innen; die Bereitschaft zu hun-
dert Prozent auf okologische Landwirtschaft
umzustellen. Obwohl die modernisierungsori-
entierten Sektoren der bhutanischen Gesell-
schaft Druck auf diese Mafinahmen ausiiben,
scheinen sie in der Offentlichkeit nach wie vor
breite Unterstiitzung zu finden.

Der Begriff ,BNG® wurde vom vierten Konig
in den 1970er Jahren geprégt. Als ihn ein Jour-
nalist nach dem BIP Bhutans fragte, antwortete
er: ,Wir kimmern uns nicht um das Bruttoin-
landsprodukt, sondern um das Bruttonational-
gliick. Seine Antwort mag an einen bhutani-
schen Rechtskodex aus dem Jahr 1729 erinnert
haben, in dem es heifit: ,Wenn die Regierung
nicht in der Lage ist, Gliick fiir ihre Bevélkerung
zu schaffen, hat die Regierung keinen Sinn zu
existieren“ (Ura et al. 2012).

Das moderne Konzept des BNG wurde jedoch
erst spdter, in der turbulenten Zeit der 1990er
Jahre, formuliert. Einerseits war die innenpoli-
tische Situation Bhutans duflerst angespannt.
Die herrschenden Ngalop-Eliten (Westbhutan)

gingen sehr schlecht mit den anderen Sprach-
und Kulturgruppen des Landes um - nicht nur
mit den Lhotshampa (Siidbhutan), sondern
auch mit den Sharchops (Ostbhutan) und den
Tibeter'innen - bis zu dem Punkt, an dem eine
gewaltsame Krise ausbrach, die zur Einrichtung
von Lhotshampa-Fliichtlingslagern in Nepal
fihrte. Andererseits war auch die auflenpoliti-
sche Lage des Landes angespannt. Die Schulden
gegeniiber Indien schwollen an, wihrend Indien
neoliberal wurde. Als die Regierung die vielfalti-
gen negativen Auswirkungen des »Neoliberalis-
mus erkannte, bestand dringender Bedarf an ei-
nem alternativen Diskurs. So wurde die Idee des
BNG entwickelt, zum Teil als eine Form des Wi-
derstands gegen den »Neoliberalismus und zum
Teil vielleicht auch als ein Versuch, einige interne
Wunden zu lindern.

Das Bruttonationalgliick nimmt viele Formen an.
Wir werden kurz zwei Formen des ,eingeschrank-
ten BNG' und zwei des ,tiefgreifenden BNG* unter-
suchen. Erstens wurde der BNG-Index als neuer
integrierter Indikator Mitte der 2000er Jahre unter
der Leitung von Karma Ura vom Centre for Bhu-
tan Studies entwickelt. Er deckt neun Bereiche ab

- Lebensstandard, Bildung, Gesundheit, Umwelt,
Vitalitit der Gemeinschaft, Zeitnutzung, psycho-
logisches Wohlbefinden, gute Regierungsfithrung
sowie kulturelle Resilienz und Férderung. Diese
werden anhand von drejunddreifig Indikatoren
gemessen. Er wurde bisher in einer Vorerhebung
(2006) und drei Vollerhebungen im ganzen Land
(2008, 2010, 2015) verwendet. Sein Ziel ist es, das
Wohlbefinden ganzheitlich zu messen, um dessen
Entwicklung zu bewerten und die Entscheidungs-
findung entsprechend zu steuern. Interessanter-
weise enthélt der BNG-Index fiir jeden Indikator
eine ,Suffizienzschwelle‘. Diese Schwellenwerte
sind Richtwerte dafiir, wie viel fiir ein ,gutes Leben'
ausreicht, und beruhen auf internationalen oder
nationalen Standards, normativen Beurteilungen
oder den Ergebnissen partizipativer Treffen. So
gelten beispielsweise Biirger'innen, die mehr als
acht Stunden taglich arbeiten, als ihrer Zeit be-
raubt und nicht ausreichend suffizient.
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Zweitens wurde das GNH Policy Screening
Tool entwickelt, um die BNG-Kommission zu
unterstiitzen. Es ist ein leistungsstarkes Inst-
rument, das den Planungsprozess der bhutani-
schen Wirtschaft steuert, indem es politische
Mafinahmen und Projekte auf ihre Auswirkun-
gen auf zweiundzwanzig Variablen hin tber-
priift, die die oben genannten neun Bereiche
widerspiegeln. Dieses Screening-Instrument
spielte eine wichtige Rolle bei Bhutans Ableh-
nung der WTO-Mitgliedschaft und bei der be-
grenzten Ausbeutung der Mineralienreserven.

Als Beispiel fiir ein ,tiefgreifendes BNG in
der Praxis® kénnte man die Samdrup Jongkhar
Initiative (SJI) nennen, die 2010 in einem ver-
nachldssigten lindlichen Gebiet des Landes von
einem progressiven Religionslehrer, Dzongsar
Jamyang Khyentse Rinpoche, ins Leben gerufen
wurde. Die SJI wird derzeit von einer einfluss-
reichen Frau aus der Region, Neten Zangmo,
geleitet und sollte eine Bottom-up-Initiative
sein, die sich auf das ganze Land ausweiten ldsst.
Sie zielt darauf ab, Erndhrungssouveranitit und
Selbstversorgung auf der Grundlage biologi-
scher Landwirtschaft zu erreichen, die Umwelt
mit einer Null-Abfall-Kampagne zu schiitzen,
Gemeinden zu stirken, Jugendbildung zu be-
treiben und die Beteiligung der Biirger innen an
Entscheidungsprozessen zu fordern.

Ein weiteres Beispiel fiir das ,tiefgreifende BNG*
konnte das Universal Human Values-Training
(Universelle Menschliche Werte) sein — bemer-
kenswert iibereinstimmend mit Aspekten der
buddhistischen Ethik und der Tiefenpsychologie
- das in allen hoheren Bildungseinrichtungen des
Landes angeboten wird. Das mehrtigige Trai-
ning bietet eine systematische Methode, die die
Teilnehmer‘innen ermutigt, sich selbst und ihre
Beziehung zu anderen und zur Umwelt besser zu
verstehen. Es soll zeigen, wie richtiges Verstehen
und Fiihlen in sich selbst, Furchtlosigkeit in der
Gesellschaft und Koexistenz mit der Natur die
Grundlagen fiir Harmonie und damit fiir ,Gliick‘
sind. Bedauerlicherweise herrscht eine tief ver-
wurzelte Verwirrung, so dass argumentiert wird,

Geld und die Anhdufung materieller Giiter stiin-
den im Mittelpunkt, was zu verschiedenen For-
men von Dominanz, Angst und Ausbeutung fiihrt.
Aus einer > Postdevelopment-Perspektive wiir-
de ich sagen, dass der wichtigste urspriingliche
Beitrag des BNG - und vielleicht auch seine
schwierigste Herausforderung - darin besteht,
existenzielle ,innere‘ Fragen einzubeziehen, die
mit Psychologie und Spiritualitdt zu tun haben.
In einer Zeit, in der die meisten der drangenden
,2auferen‘ Probleme von vielen Menschen relativ
gut verstanden werden, sind die ,inneren® Fra-
gen — wie die nach den ,wahren Bediirfnissen’,
der ,existentiellen Erfiillung’, dem ,falschen Be-
wusstsein® und der ,sozialen Konditionierung'
- viel komplexer und weitgehend unzureichend
behandelt, aber dennoch fiir wirksame For-
schung und Aktion unerldsslich. Es besteht ein
dringender Bedarf an mehr innerem Verstind-
nis im radikalen Aktivismus.

Anmerkung

1 Suffizienz ,zielt im Bewusstsein der begrenzten natiir-
lichen Ressourcen, des Klimawandels und drohenden
Artenverlusts darauf, absolut Energie und Material zu
sparen. https://www.bund.net/ressourcen-technik/suffi-
zienz/suffizienz-was-ist-das/ (abgerufen am 28.07.2023).
In der Degrowth-Bewegung liegt die Betonung ,,jedoch
nicht nur auf weniger, sondern auch auf anders“ (siehe
Beitrag ,,Degrowth®) (Anm. d. Ubers.).
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Buddhismus und auf Weisheit
basierendes Mitgefiihl

Mitgefiihl, Gliicklich sein,
Bildung, soziales Engagement

Vom Tag unserer Geburt an sind wir mit Aktivi-
tdten wie dem Saugen von Milch an der Mutter-
brust und dem Weinen beschiftigt, die alle von
dem Wunsch getrieben sind, Leid zu vermeiden
und Gliick zu erlangen. Diese Tatsache durch-
dringt alle Wesen, ohne Ausnahme, ob glaubig
oder ungldubig, reich oder arm, gebildet oder
ungebildet. Wir alle streben direkt oder indirekt
nach dem grofiten Gliick.

Wiahrend einer der 6ffentlichen Vorlesungen
Seiner Heiligkeit des Dalai Lama an der Univer-
sitdt Delhi im Jahr 2008 fragte ihn ein Madchen:

»Was ist der Sinn des Lebens?“ Seine Heiligkeit
antwortete, ohne zu zogern: ,Wir leben von der
Hoffnung, und wir hoffen auf echtes Gliick. Da-
her ist echtes Gliick der Sinn des Lebens.*
= Die letzte Quelle des Gliicks liegt in uns
selbst: Wie der Klang des Klatschens, fiir den
immer zwei Hinde zusammenkommen miissen,
entsteht all das Leiden, das wir durchleben, aus
dem Zusammentreffen von zwei Bedingungen

- den duf8eren und den inneren. Die Zahl der
dufleren Faktoren ist oft so grof}, dass wir kaum
in der Lage sind, irgend einen Teil davon zu be-
seitigen. Ganz anders verhilt es sich, wenn wir
beim Hindeklatschen eine Hand wegnehmen:
Wird der innere Faktor entfernt, gibt es kein
Klatschen oder Gerdusch, egal wie stark sich die
andere Hand bewegt. Der Klang des Elends hort
auf. Der Buddha wies darauf hin, dass das selbst-
bezogene Ego, das durch Unwissenheit aktiviert
wird, der schlimmste der inneren Faktoren ist,
dessen Ausmerzung alles Elend beendet.
= Mittel zum Gliick durch Ausmerzen der
egoistischen Unwissenheit: So wie man Licht
braucht, um die Dunkelheit zu beseitigen, kann
die Dunkelheit der Unwissenheit durch das Ein-
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bringen des Lichts der Weisheit beseitigt wer-
den, sagte der Buddha oder das Dhammapada.

= Die Weisheit der gegenseitigen Abhingig-
keit, um liebevolle Zuwendung zu erzeugen:
Spaltung und Hass entstehen aus der Unwissen-
heit, die die Menschheitsfamilie nicht als eine
Einheit sieht, sondern in verschiedene Ethnien,
Religionen und Linder aufteilt. Weltweite Pha-
nomene wie die globale Erwarmung kennen
keine nationalen Grenzen. Auch die Vogel in
der Luft und die Fische im Meer kennen diese
virtuellen Grenzen nicht. Vogelgrippe, Quecksil-
bervergiftungen von Fischen und Radioaktivitit
verbreiten sich ohne Grenzkontrollen iiber den
gesamten Globus. In Wirklichkeit sind wir alle
voneinander abhéngig, und die Anerkennung
dieser Tatsache sollte zu Liebe und Zuneigung
fithren, dhnlich wie ein kleines Kind seiner Mut-
ter gegeniiber eine unglaubliche Liebe empfin-
det, wenn es erkennt, dass es von der Liebe und
Giite der Mutter abhdngig ist. Diese Philosophie
deckt sich sehr gut mit der Darstellung der
Quantenphysik, wonach das Beobachtete nur in
Abhingigkeit vom Beobachter existiert.

= Ego versus Selbstvertrauen: Oft verwechseln
Menschen die Begriffe Ego und Selbstvertrauen
miteinander. Dies ist der schwerwiegendste
Fehler. Das Ego ist es, dass alle destruktiven
Emotionen hervorbringt und dadurch nicht nur
alle Arten von unrealistischen und schadlichen
Handlungen hervorruft, sondern auch ungliick-
selige Erfahrungen tiber einen selbst bringt. Im
Gegensatz dazu stiftet Selbstvertrauen Ruhe. Eine
Person mit Selbstvertrauen handelt realistisch
und erreicht so alle gewiinschten Ergebnisse.

Es ist sehr betriiblich zu sehen, dass manche
Menschen einen starken Selbsthass besitzen.
Das ist sehr ungesund und schédlich fiir einen
selbst. Durch die Unterscheidung von Selbst und
Ego, sollte jede/r lernen, dem Selbst gegeniiber
freundlich zu sein und nur das selbstbezogene
Ego zu hassen.

= Buddhismus in der Gesellschaft: Auf der
Grundlage des soeben Gesagten hat die Botschaft
des Buddha einen enormen Beitrag zur Erhal-
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tung der Umwelt und zur sozialen Gleichheit
geleistet und kann dies auch weiterhin tun. Der
Buddha verbot seinen Anhangern, einschliefSlich
den Monchen, die Fliisse zu verschmutzen und
die Vegetation zu schidigen (Max Muller 1974).
In diesem Sinne setzt sich Seine Heiligkeit der
Dalai Lama seit vielen Jahren gegen das Verletzen
von Tieren sowie die Verwendung von Tierhduten
und Pelzen ein. Ihm folgend boykottierten die Ti-
beter in Tibet sofort massenhaft die Verwendung
von Héuten, Fellen und Elefantenstoffzdhnen, in-
dem sie diese verbrannten - selbst solche, die sie
seit vielen Generationen geerbt hatten. Dieser Akt
war sehr mutig, vor allem wegen des bestehenden
Verbrennungsverbots, das durch die kommunis-
tischen Chinesen verhidngt worden war, die den
enormen Einfluss Seiner Heiligkeit, des Dalai
Lama, auf die Tibeter in Tibet fiirchteten.!
Auflerdem kam es auf Anraten Seiner Heilig-
keit des Dalai Lama zu einer massiven Umstel-
lung hin zum Vegetarismus in den tibetischen
Gemeinschaften in Indien vor etwa zwanzig Jah-
ren. Um 1997 wurde in einer tibetischen Siedlung
in Stidindien ein Hithnerstall mit 87.000 Hithnern
geschlossen, nachdem der Dalai Lama gesagt hat-
te, dass er sicher mindestens 87 Jahre alt werden
wiirde, wenn die Siedlung alle Hiihner freilief3e.?
Obwohl die Welt sich auf dem Hohepunkt
moderner Bildung befindet, wird sie von tiefen
Krisen wie Korruption, Terrorismus, der Kluft
zwischen Arm und Reich und der Geschlech-
ter-Diskriminierung zerrissen. Seine Heiligkeit
der Dalai Lama erkennt die Tatsache, dass das
moderne Bildungssystem, das die Entwicklung
des Gehirns und nicht des Herzens begiinstigt,
fiir diese Krisen verantwortlich ist. Er hat sich
intensiv dafiir eingesetzt, dass die Universelle
Ethik als Fach in das moderne Bildungssystem
aufgenommen wird. Er ist davon iiberzeugt,
dass eine solche Ethik das Wichtigste von allem
ist, nicht nur fiir eine Ethnie oder Religion oder
ein Land oder eine Region, sondern fiir die ge-
samte Menschheit. Im Zentrum der Universellen
Ethik steht die Bedeutung der Warmherzigkeit,
die auf der Anerkennung der Idee von der ge-
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genseitigen Abhdngigkeit beruht - zwischen
Menschen, zwischen Nationen, zwischen Men-
schen und der Natur.? Dieses Fach wurde 2012
von der Universitat Delhi eingefithrt und wird
nun auch am Tata Institute of Social Sciences in
Mumbai und an anderen Instituten gelehrt. Fiir
den Dalai Lama ist Bildung die endgiiltige Ant-
wort auf die aktuellen globalen Krisen.

Anmerkungen

1 Siehe z. B. Tibetans in Yunnan Give Up Wearing Animal
Skins, Burn Valuable Furs, https://www.rfa.org/english/
news/tibet/animal-03042015170302.html.  (abgerufen
am 23.3.2023).

2 Offentliche Unterweisung von S.H. dem Dalai Lama, 1990,
aufgezeichnet vom Autor.

3 Offentlicher Vortrag iiber ,Universelle Ethik* von S.H.
dem Dalai Lama im Thayagraj-Stadion, 2016, aufgezeich-
net vom Autor.
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Buen Vivir (Gutes Leben)

Entwicklungsalternativen, Siidamerika,
Modernitdt, indigene Bewegungen

Die Kategorie des ,,Buen Vivir oder des ,,guten
Lebens® ist Ausdruck eines Biindels siidameri-
kanischer Perspektiven, die eine radikale Infra-
gestellung der Entwicklung und anderer Kern-
bestandteile der Moderne teilen und gleichzeitig
Alternativen dazu anbieten. Buen Vivir ist weder
mit dem westlichen Verstindnis von Wohlbe-
finden oder dem guten Leben verwandt, noch
kann es als Ideologie oder Kultur bezeichnet
werden. Es ist Ausdruck eines tieferen Wandels
in Wissen, Gefithlsleben und Spiritualitit, ei-
ner »ontologischen Offnung fiir andere Formen
des Verstindnisses der Beziehung zwischen
Menschen und Nicht-Menschen, die nicht die
moderne Trennung zwischen Gesellschaft und
Natur implizieren. Es ist eine plurale Kategorie,
die im Entstehen begriffen ist und an verschie-
denen Orten und Regionen spezifische Formen
annimmt. Sie ist insofern heterodox, als sie in-
digene Elemente mit internen Kritiken an der
Moderne vermischt.

Verweise auf die Ideen des Buen Vivir sind
seit Mitte des zwanzigsten Jahrhunderts zu ver-
zeichnen, aber seine aktuelle Bedeutung wurde
in den 1990er Jahren formuliert. Wichtig in
diesem Zusammenhang waren die Beitrdge
des Andenprojekts fiir bauerliche Technologien
(PRATEC' in Peru; Apffel-Marglin, 1998), des
Andenzentrums fiir die Entwicklung von Land-
wirtschaft und Viehzucht (CADA; Medina 2001)
in Bolivien und verschiedener Intellektueller
sowie sozialer und indigener Fiihrer, unter de-
nen Acosta (2012) in Ecuador hervorsticht. Ein
breites Spektrum sozialer Bewegungen hat diese
Ideen unterstiitzt, die politische Verdnderungen
in Bolivien und Ecuador bewirkten und verfas-
sungsrechtlich anerkannt wurden.

Buen Vivir umfasst verschiedene Versionen,
die fiir jeden sozialen, historischen und okolo-
gischen Kontext spezifisch sind. Diese entstehen
durch die Innovation, Verkniipfung und Kreu-
zungen von Konzepten, die aus indigenen Tradi-
tionen abstammen, mit kritischen Haltungen ge-
geniiber der Moderne selbst. Dazu gehéren das
Suma Gamagia der Aymara, das Nande Reko der
bolivianischen Guarani, das Sumak Kawsay und
das Allin Kawsa y der ecuadorianischen Kichwa
und das Allin Kawsay der peruanischen Quechua.
Das ecuadorianische/peruanische Shiir Waras
der Achuar und das chilenische Kiime Morgen
der Mapuche (Rengifo 2001 / Yampara 2011)
sind analoge Konzepte.

Zu den westlichen Beitrdgen zdhlen die radi-
kale Kritik an der Entwicklung, einschlieflich
des »Post-Development, die Anerkennung der
»Kolonialitdt von Macht und Wissen, die femi-
nistische Kritik am Patriarchat, alternative Ethi-
ken, die den inneren Wert des Nicht-Menschli-
chen anerkennen, und Umweltvisionen wie die
Tiefenokologie.

Es gibt kein einheitliches Buen Vivir; so unter-
scheidet sich beispielsweise das ecuadorianische
Sumak Kawsay von dem bolivianischen Suma
Gamafia; die ungefihre Ubersetzung in west-
liche Kategorien bezieht sich im ersten Fall auf
die Kunst des guten und harmonischen Lebens
in einer Gemeinschaft, auch wenn sie gleichzei-
tig in sozialen und dkologischen Dimensionen
definiert ist, wihrend es im zweiten Fall auch
um die Geselligkeit in gemischten Gemeinschaf-
ten geht, allerdings beschrankt auf bestimmte
Gebiete. Gleichzeitig ist es ebenso falsch zu
sagen, dass das Buen Vivir ausschliefSlich eine
indigene Angelegenheit sei, wie zu behaupten,
dass es eine Riickkehr zu vorkolonialen Bedin-
gungen bedeute, obwohl diese Aspekte fiir seine
Konstruktion wesentlich sind.

Jenseits dieser Vielfalt gibt es durchaus
gemeinsame Komponenten (Gudynas 2011). Sie
alle stellen das Konzept des Fortschritts und die
Vorstellung einer einzigen universellen Geschich-
te in Frage. Sie sind offen fiir multiple, parallele,
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nicht-lineare und sogar zirkuldre historische
Prozesse. Sie hinterfragen Entwicklung aufgrund
ihrer Besessenheit von Wirtschaftswachstum,
Konsumismus, »Kommodifizierung der Natur
usw. Diese Kritik erstreckt sich sowohl auf kapi-
talistische als auch auf sozialistische Varianten
der Entwicklung. Aus dieser Perspektive macht
ein sozialistisches Buen Vivir keinen Sinn. Die
Alternativen sind sowohl postkapitalistisch als
auch postsozialistisch, sie losen sich vom Wachs-
tum und konzentrieren sich auf die vollstindige
Befriedigung der menschlichen Bediirfnisse vom
Standpunkt selbstauferlegter Sparsamkeit aus.

Buen Vivir verdringt die zentrale Stellung des
Menschen als einzigem Subjekt, das mit politi-
scher Représentation ausgestattet ist, und als
Quelle aller Wertschatzung. Dies impliziert eine
ethische Offnung (durch die Anerkennung des
intrinsischen Wertes von Nicht-Menschen und
der Rechte der Natur) sowie eine politische Off-
nung (die Akzeptanz nicht-menschlicher Sub-
jekte). Es stellt sich dem Patriarchat entgegen,
selbst im Herzen landlicher und indigener Ge-
biete, und postuliert feministische Alternativen,
die die Schliisselrolle der Frauen bei der Vertei-
digung von Gemeinschaften und der Natur wie-
derbeleben.

Die moderne Trennung zwischen Mensch
und Natur wird ebenfalls in Frage gestellt. Buen
Vivir erkennt umfassende Gemeinschaften an,
die aus Menschen und Nicht-Menschen, Tieren,
Pflanzen, Bergen, Geistern usw. in bestimmten
Gebieten bestehen — wie das Konzept der Ayllu
aus den Anden als gemischte sozio-6kologische
Gemeinschaften, die in einem bestimmten Ge-
biet verwurzelt sind.

Buen Vivir lehnt alle Formen des Kolonialis-
mus ab und distanziert sich vom Multikultu-
ralismus. Es vertritt stattdessen eine Art von
Interkulturalitdt, die jede Wissenstradition
wertschatzt, und postuliert damit die Notwen-
digkeit, die Politik auf der Grundlage der Pluri-
nationalitit neu zu begriinden.

Buen Vivir raumt der Affektivitit und der
Spiritualitdt einen hohen Stellenwert ein. Die Be-

Ménica Chuiji / Grimaldo Rengifo /Eduardo Gudynas

ziehungen in den erweiterten Gemeinschaften
beschrinken sich nicht auf Marktbeziechungen
oder niitzliche Verbindungen, sondern schlie-
Ben Gegenseitigkeit, Komplementaritit, Ge-
meinschaftlichkeit, Umverteilung usw. mit ein.

Die Ideen, die dem Buen Vivir zugrunde lie-
gen, sind Gegenstand einer scharfen Kritik. Eini-
ge betrachten sie als Ausdruck eines indigenen
Reduktionismus, wahrend andere behaupten,
dass sie in Wirklichkeit eine Erfindung des New
Age sind. Intellektuelle der konventionellen Lin-
ken vertreten die Auffassung, sie wiirden vom
eigentlichen Ziel ablenken, das nicht in Alterna-
tiven zur Entwicklung, sondern in Alternativen
zum Kapitalismus bestiinde; auflerdem lehnten
sie den inneren Wert von Nichtmenschen ab.
Trotz dieser Argumente haben die Ideen des
Buen Vivir in den Andenlindern eine starke
und weit verbreitete Unterstiitzung gefunden;
von dort aus haben sie sich rasch in ganz Latein-
amerika und auf der ganzen Welt verbreitet
und die Grundlage fiir konkrete Alternativen
zur Entwicklung geschaffen, wie zum Beispiel
die verfassungsmafige Anerkennung der Rech-
te der Natur und der Pacha Mama, Moratorien
fir Bohrungen im Amazonasgebiet, Modelle
fir den Ubergang zum )Post-Extraktivismus
oder die auf der Beteiligung nicht-menschlicher
Akteure basierende Kosmopolitik.

Der scharfe Widerspruch zwischen diesen
urspriinglichen Ideen des Buen Vivir und den
Entwicklungsstrategien der bolivianischen und
ecuadorianischen Regierungen, die den »Extrak-
tivismus wie den Mega-Bergbau oder die Olfor-
derung im Amazonasgebiet gefordert haben, ist
offensichtlich geworden. Die fortschrittlichen Re-
gime haben versucht, diese Widerspriiche durch
neue Definitionen des Buen Vivir zu {iberwinden,
ob als eine Art Sozialismus in Ecuador oder als in-
tegrale Entwicklung in Bolivien, um es wieder der
Moderne zuzurechnen. Diese Positionen wurden
von einigen staatlichen Stellen und von Intellek-
tuellen unterstiitzt — auch von nicht stidamerika-
nischen Intellektuellen -, die trotz ihrer Absich-
ten nur die »Kolonialitét der Ideen wiederholen.
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Trotz allem sind die urspriinglichen Ideen
des Buen Vivir erhalten geblieben. Sie ndhren
weiterhin den sozialen Widerstand gegen die
konventionelle Entwicklung, zum Beispiel im
Fall der Demonstrationen von Indigenen und
Biirger'innen zur Verteidigung des Territori-
ums, des Wassers und der Mutter Erde in Boli-
vien, Ecuador und Peru. Dies zeigt, dass Buen
Vivir nicht auf einige wenige Intellektuelle und
NGOs beschrankt ist, sondern dass es eine breite
Unterstiitzung in der Bevolkerung gefunden hat.

Zusammenfassend lasst sich sagen, dass Buen
Vivir ein sich stindig weiterentwickelnder Ent-
wurf ist, der von verschiedenen Bewegungen
und Aktivist'innen gepflegt wird, mit all seinen
Fortschritten und Riickschldgen, Innovationen
und Widerspriichen. Es befindet sich zwangs-
laufig noch im Aufbau, da es nicht so einfach
ist, iiber die Moderne hinauszugehen. Buen
Vivir muss notwendigerweise plural sein, da es
Positionen umfasst, die die Moderne in Frage
stellen und gleichzeitig andere Arten des Den-
kens, Fithlens und Seins - andere »Ontologien

- erdffnen, die in spezifischen Geschichten, Ter-
ritorien, Kulturen und Okologien verwurzelt
sind. Innerhalb dieser Vielfalt gibt es jedoch kla-
re »Konvergenzen, die Buen Vivir von der Mo-
derne unterscheiden, wie etwa die Abkehr vom
Fortschrittsglauben der Moderne, die Aner-
kennung erweiterter Gemeinschaften, die sich
aus beziehungorientierten Weltanschauungen
ergeben, und eine Ethik, die den inneren Wert
von Nichtmenschen akzeptiert.

Anmerkung
1 Bildungsprogramm zur Forderung der kulturellen und
biologischen Vielfalt in Peru
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Konfuzianismus, Taoismus,
Okologie

Der Begriff ,chinesische Religionen® bezieht
sich hier auf die religiosen Uberzeugungen und
Praktiken, die in China entstanden sind und
von dort aus {iber Jahrhunderte weitergegeben
wurden. Die einflussreichsten Religionen, die
iiberlebt haben, sind der Konfuzianismus und
der Taoismus.

Der Konfuzianismus wurde von Konfuzius
(551-479 v. Chr.) begriindet, der die koniglichen
Rituale in ein System von Gedanken und Prakti-
ken rund um die Idee der Treue und Loyalitét der
Nachkommen umwandelte. Er entwickelte sich
im 2.Jahrhundert v. Chr. zur kaiserlichen Ideo-
logie und wurde in China bis ins frithe 20. Jahr-
hundert befolgt. Der Taoismus wurde um das
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1.Jahrhundert n. Chr. durch die Zusammenfiih-
rung verschiedener Philosophien iiber das Uni-
versum und die Erlosung institutionell veran-
kert; er blieb iiber zwei Jahrtausende hinweg eine
der einflussreichsten Religionen in China, was
vor allem auf seine weit verbreiteten und duflerst
beliebten Praktiken zuriickzufiihren ist.

Der Begriff ,,chinesische Religionen® tauchte
im Westen erstmals in den Schriften der Jesui-
ten des 17. Jahrhunderts auf und wurde von Max
Weber in Die Religion Chinas: Konfuzianismus
und Taoismus (1915) verwendet. Weber's eliti-
re Konstruktion hinterldsst den Eindruck, dass
Konfuzianismus und Taoismus die authentisch
wirkenden Religionen Chinas sind. Tatséchlich
kann man sie aber nicht verstehen, ohne den
Buddhismus und andere Religionen mit einzu-
beziehen. Dariiber hinaus sind sowohl der Kon-
fuzianismus als auch der Taoismus zu Beginn
des 20. Jahrhunderts stark riicklaufig und haben
radikale Verinderungen erfahren, um besser
den Problemen der Gegenwart gerecht zu wer-
den. Dies fiihrte zu einer Neuinterpretation von
Konzepten und Traditionen in Bezug auf Har-
monie, Natur, Gerechtigkeit und Okologie.

Anfang des 20. Jahrhunderts hatte der Konfu-
zianismus seine orthodoxe Autoritét sowie seine
Institutionen durch den Untergang des chinesi-
schen Kaiserreichs verloren. In den ersten drei
Jahrzehnten der Volksrepublik China wurde er
zudem als feudales Uberbleibsel verurteilt. Seit
der Wende zum 21. Jahrhundert erlebt der Kon-
fuzianismus mit staatlicher Unterstiitzung eine
starke Wiederbelebung. Die wichtigsten Ak-
teure sind die ,Neokonfuzianist‘innen des Fest-
lands’, die eine staatlich anerkannte Religion
aufbauen und das Land in Richtung konfuziani-
scher Konstitutionalismus lenken wollen.

Die Neokonfuzianist'innen glauben im Allge-
meinen, dass der Konfuzianismus die Krise der
westlichen Moderne mit alternativen sozialen
und korperlichen Techniken tiberwinden kann,
die sich auf inneren Frieden, gemeinschaftliche
Solidaritit, Hoflichkeit und Selbstbeschrankung
beziehen (Tu 2010). Er bietet Abhilfe bei politi-

scher Korruption, wirtschaftlicher Ungleichheit,
sozialer Instabilitit und dkologischen Katastro-
phen. Sie glauben, dass die Moderne, die durch
liberale Demokratie und globalen Kapitalis-
mus gekennzeichnet ist, fir China nicht langer
wiinschenswert ist. Stattdessen soll der Konfu-
zianismus China und die Welt das spirituelle,
moralische und rituelle Leben lehren - eine Art
JZivilreligion® (Jensen 1997:4). Viele fordern die
Lektiire konfuzianischer Klassiker in Bildungs-
einrichtungen und bieten Schulungen fiir Unter-
nehmer, Politiker, Fachleute und spirituell Su-
chende an. Es gibt auch Umweltschiitzer'innen,
die die konfuzianische »anthropozentrische
Sichtweise neu ausrichten, indem sie Ideen auf-
greifen, die auf Harmonie mit der Natur, Sehn-
sucht nach Langlebigkeit, Mitgefiihl bei Schwie-
rigkeiten und den Wunsch nach nachhaltiger
Gerechtigkeit ausgerichtet sind. Die Internatio-
nal Confucian Ecological Alliance (ICEA Inter-
nationale Konfuzianische Okologische Allianz)
versucht, konfuzianische Weisheit und 6kolo-
gische Wissenschaft miteinander zu verbinden,
um ein globales Netzwerk zu schaffen, das das
Bewusstsein fiir die schwere dkologische Krise
der Welt scharft.

Die zeitgendssische Wiederbelebung des Kon-
fuzianismus bleibt weitgehend rhetorisch. Da es
ihr an institutioneller Macht mangelt, ist sie vor
allem durch philosophische Schriften, kommer-
zielle Unternehmungen, Basisaktivismus und
politische Lobbyarbeit aktiv. Die Bewegung
erinnert an verschiedene synkretistische', erlo-
sende und heilsgeschichtliche Bewegungen, die
vor einem Jahrhundert aufbliihten, wie etwa der
Konsistente Weg (Yiguandao) und die Konfuzi-
anische Kirche (Kongjiaohui) (Goossaert und
Palmer 2011: 91-122). Bei den meisten Ideen
handelt es sich um spekulative Beschwérungen
einer besseren Welt, die Bewegung ist jedoch
auch dabei, sich zu institutionalisieren. Thr Po-
tenzial, alternative Entwicklungswege anzubie-
ten, liegt in ihrer ethischen Sicht auf die Harmo-
nie der menschlichen Gesellschaft und der Welt
im Allgemeinen (Fei 1992[1948]).
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Anfang des zwanzigsten Jahrhunderts wurde
der Taoismus von chinesischen Aufklirerinnen
heftig angegriffen, die ihn als abergldubisch,
pseudowissenschaftlich und egoistisch abtaten.
Der Taoismus wurde 1912 nur schwach institu-
tionalisiert (Goossaert und Palmer 2011: 43-66),
obwohl seine Praktiken das gesellschaftliche
Leben in China weiterhin beeinflussen.

Zur Wende ins 21. Jahrhunderts begannen die
taoistischen Eliten, den Wert der Harmonie zwi-
schen Mensch und Natur zu betonen. Der Griin-
dungskanon des Taoismus, das Tao Te Jing, wird
als eine der frithesten Lehren der dkologischen
Ethik in der Geschichte der Menschheit gefeiert.
Viele Gelehrte vertreten die Auffassung, dass
der Taoismus erkannt hat, dass der Mensch Teil
des Universums ist und dass er ,,zur Unschuld
zuriickkehren (fanpuguizhen) sollte, indem er
harmonische Beziehungen zur Natur unterhalt,
anstatt sie zu beherrschen. Andere Ideen in die-
sem Sinne sind das ,,Nichthandeln“ (wuwei), die

»Lebenserndhrung® (yangsheng), ,weniger den-
ken, weniger begehren® (shaosiguayu), die alle
fir eine begrenzte Ausbeutung der natiirlichen
Ressourcen und einen eingeschrénkten Gebrauch
von Vergniigen eintreten (Girardot et al. 2001).

Taoistische Gelehrte und Praktiker'innen
schreiben tiber die Tugenden des Altruismus,
der Einfachheit und des Mitgefiihls, die zur
Gesundheit von Korper, Geist, Gesellschaft
und Nation beitragen. Sie feiern, wie die alten
Lehren die Ubel der Moderne heilen konnen:
exzessives  Konsumverhalten, Energiekrise,
Umweltverschmutzung, —Ernahrungsunsicher-
heit, Einkommensunterschiede und soziale Un-
gerechtigkeit. Die Chinesische Taoistische Ver-
einigung fordert den Umweltschutz in der
taoistischen Architektur, den Korpertechniken,
den Ritualen, der Begriinung, der Entwésserung
und dem Verbrennen von Riucherstibchen. Sie
erklart, dass der Begriinder des Taoismus, Lao
Zi, ,der Gott des Okologischen Schutzes ist
(Duara 2015: 43-44).

Die taoistischen Praktiken des taglichen Le-
bens sind voll von praktischem Wissen ber

Nahrung, Kérpertechniken, Geomantie und Ge-
meinschaftsrituale. Gewohnliche Chinesen haben
keine Schwierigkeiten, die Ideen der begrenzten
Nutzung von Ressourcen, des ausgeglichenen
Flusses der kosmischen Energie und der Kunst,
nicht aggressiv zu sein, zu verstehen. Die Tempel
in den Dérfern sind gefiillt mit Aktivititen, bei
denen es um echte Gegenseitigkeit zwischen den
Menschen und der kosmischen Kraft geht. Stad-
tische Parks sind voll von Alteren, die den richti-
gen Fluss der Lebensenergie ausiiben. Erndhrung,
Atemiibungen und spirituelle Pflege spiegeln die
taoistischen Vorstellungen von Gleichgewicht
und Beschrinkung wider. Unabhéngig von jeder
institutionellen Forderung verkorpert der Tao-
ismus in China den wahren Ort fiir alternative
Wege zum menschlichen Wohlbefinden.

Anmerkung

1 Verschmelzung unterschiedlicher Glaubensrichtungen,
Ideen oder kultureller Elemente zu einem neuen, hybri-
den System oder Konzept. (Anm. d. Ubers.)
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Religious and Ethnic Revival in Southwest China (Routledge,
2013) und wissenschaftliche Artikel iiber kulturelles Erbe,
Konigtum und die Gabe.

Ubersetzung: Timmi Tillmann
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Industrialisierung, neokoloniale Entwicklung, Erdpflege,
Schépfungstheologie, Technologiekosten

Die moderne katholische Soziallehre hat ihre
Wurzeln in der industriellen Revolution Europas.
Priester wie Adolph Kolping in Koln beobachte-
ten, dass die Industrialisierung das Elend der
Armen vergroflerte. Auch der Mainzer Bischof
Kettler war sich der negativen sozialen Auswir-
kungen des liberalen Kapitalismus bewusst.
Dies wurde von Papst Leo XIII. in Rerum Nova-
rum (1891) aufgegriffen — der Enzyklika, welche
die Ausbeutung von Fabrikarbeiter‘innen kriti-
sierte und einen existenzsichernden Lohn sowie
das Recht auf die Griindung von Gewerkschaf-
ten forderte. Im Jahr 1967 bewegte sich Papst
Paul VL. in seiner bahnbrechenden Enzyklika
Populorum Progressio iiber die wirtschaftliche
Entwicklung hinaus. Diese Enzyklika Uber die
Entwicklung der Volker schuf einen Bewertungs-
rahmen fiir eine echte menschliche Entwicklung.
Viele Lander, vor allem in Afrika, hatten die
politische Freiheit von ihren Kolonialherren er-
langt, erlebten aber gleichzeitig einen Neokolo-
nialismus durch wirtschaftliche Abhangigkeiten
von Europa oder Nordamerika.

Fast alle im 20. und zu Beginn des 21. Jahr-
hunderts verfassten Sozial-Enzykliken sind in
Bezug auf ¢kologische Belange schwach. Das
Zweite Vatikanische Konzil fiel mit der Ver-
offentlichung von Rachel Carsons Stummer
Frihling (1962) zusammen, und obwohl es
den Katholizismus in vielerlei Hinsicht verdn-
derte, wurde die Okologie kaum angesprochen.
Das letzte Diskussionspapier des Konzils, die
Pastoralkonstitution iiber die Kirche in der Welt
von heute, bezog sich jedoch auf den grofien je-

suitischen Mystiker und Wissenschaftler Pierre
Teilhard de Chardin. Der 1957 vom Vatikan ver-
urteilte Wissenschaftler war Paldontologe und
Geologe und an der Entdeckung des Peking-
Menschen beteiligt. Diese Erfahrungen miinde-
ten in einflussreichen Biichern wie Das Phino-
men Mensch und Das gottliche Milieu.

Pater Thomas Berry entwickelte Teilhard de
Chardins Werk zu einer tragfihigen Schopfungs-
theologie weiter, insbesondere in den beiden Bii-
chern The Dream of the Earth und The Universe
Story. Er bemiiht sich, der Menschheit den ihr
gebithrenden Platz in der Evolutionsgeschichte
des entstehenden Universums, des Planeten
Erde und allen Lebens auf diesem Planeten zu-
zuweisen. Berry vertritt die Ansicht, dass diese
Geschichte, die sich auf eine Vielzahl von Wis-
senschaften und religiosen Uberlegungen stiitzt,
jetzt zum Priifstein fir das anbrechende 6kolo-
gische Zeitalter werden muss. Fiir Berry besteht
die Aufgabe der Menschheit darin, eine neue Art
des Zusammenlebens mit dem Rest der natiirli-
chen Welt zu gestalten.

Ich begann mich 1978 fiir okologische Fragen
zu interessieren, als ich beim Volk der T‘boli
im Hochland von South Cotabato auf der Insel
Mindanao (Philippinen) lebte. Hier wurde ich
Zeuge der schrecklichen Auswirkungen von Ent-
waldung. Im Jahr 1980 studierte ich bei Thomas
Berry am Riverdale Center for Religious Research
in New York. Die Klarheit seiner Einsichten in
die ,technologische Trance', von der die globale
Kultur erfasst ist, machte die von mir auf den
Philippinen erlebten Katastrophen verstindlich.
Mein eigenes erstes Buch, To Care for the Earth:
A Call to a New Theology, erschien 1986. Danach
wirkte ich bei der Abfassung des ersten Hirten-
briefs der philippinischen Bischofe mit: What Is
Happening to Our Beautiful Land?

Inden 1970er Jahren schufen Leonardo Boffin
Brasilien und der peruanische Theologe Gusta-
vo Gutierrez die Grundlagen der Befreiungs-
theologie. In den Anfangsjahren wurde die
,Schopfungstheologie‘ von Befreiungstheologen
oft als Theologie der Mittelschicht abgetan, die
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sich mehr um den Planeten als um die Armen
kiimmert. Doch Boffs Buch Schrei der Erde,
Schrei der Armen (1997/2002) verkniipft die Be-
freiungstheologie mit 6kologischen Themen wie
Klimawandel, Artensterben oder der Vergiftung
von Ozeanen und Siilwasser. Am Beispiel des
Amazonasgebiets zeigt Boff Zusammenhange
zwischen dem Schicksal des Regenwaldes, der
indigenen Vélker und anderer armer Menschen
auf - und diese Arbeit hatte eine auflerordent-
liche Wirkung. Eine weitere Personlichkeit, die
zur Verankerung der Okologie im katholischen
Kontext beigetragen hat, ist der australische
Priester und systematische Theologe Denis
Edwards. In Ecology at the Heart of Faith und
anderen Biichern hilft Edwards allgemeinen Le-
ser-, Prediger-, Seelsorger-, Student'innen und
Theolog'innen, die Mauern niederzureifien, die
allzu oft Mystik, Theologie, Weissagung, Poesie
und Wissenschaft voneinander trennen.

Am 18. Juni 2015 verdffentlichte Papst Fran-
ziskus seine Enzyklika Laudato Si’: ,Die Sorge fiir
das gemeinsame Haus“. Im Einklang mit seinem
Mentor St. Franziskus appelliert er: ,,Die dringen-
de Herausforderung, unser gemeinsames Haus
zu schiitzen, schlieit die Sorge ein, die ganze
Menschheitsfamilie zusammenzubringen, um
eine nachhaltige und ganzheitliche Entwicklung
anzustreben, denn wir wissen, dass sich die Din-
ge dndern konnen (Nr. 13). In Nr. 57 fordert
der Papst die Leugner mit den folgenden Wor-
ten heraus: ,,Solche Ausweichmanover sind ein
Freibrief fiir die Beibehaltung unserer derzeiti-
gen Lebensweise und unserer Produktions- und
Konsummodelle“ (Nr. 59). In der Tat verlangt
die ,Schwere der okologischen Krise... Geduld,
Selbstdisziplin und Grof3ziigigkeit, immer im Be-
wusstsein, dass ,die Realititen grofier sind als die
Ideen’ (Nr. 201). Papst Franziskus schreibt: ,,Wir
sind nicht mit zwei getrennten Krisen konfron-
tiert... sondern mit einer einzigen komplexen Kri-
se, die sowohl sozial als auch 6kologisch ist“ (Nr.
139). Weiter heif3t es in Nr.48: ,,Die Verschlechte-
rung der Umwelt und der Gesellschaft betrifft die
schwichsten Menschen auf dem Planeten®.
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Menschliche — Technologien  verursachen
grofle Schidden an den Lebensgrundlagen auf
der Erde. In Laudato Si‘, Nr.128, betont Papst
Franziskus, dass Arbeit ein notwendiger Teil
des Sinns des Lebens auf Erden ist, ein Weg
zu Wachstum, menschlicher Entwicklung und
personlicher Entfaltung. Leider hat die jiingste
Geschichte deutlich gemacht, dass der tech-
nologische Wandel, die Automatisierung, die
Robotik und das maschinelle Lernen das Ende
der selbstverwirklichenden Arbeit ist, wie wir
sie kannten. Die Entwicklung von kiinstlicher
Intelligenz und Big Data wird zu erheblicher
Arbeitslosigkeit im Dienstleistungssektor der
Wirtschaft fiihren. Die katholische Kirche und
andere Religionen miissen sich jetzt dringend
fir ein Grundeinkommen einsetzen, um das
Wohlergehen der Biirger'innen angesichts die-
ser technologischen ,Entwicklung’ zu schiitzen.
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Commons, Commoning, Tragik der Allmende,
Kapital, soziale Bewegungen

Unter Commons verstehe ich soziale Systeme,
die aus drei grundlegenden, miteinander ver-
bundenen Elementen bestehen: (1) ein Gemein-
schaftsgut (commonwealth), das heisst eine
Reihe von Ressourcen, die gemeinsam genutzt
und verwaltet werden, (2) eine Gemeinschaft
von Gemeingutnutzerinnen (commoners), die
sich (3) in der Praxis des Commoning engagieren,
oder des gemeinsamen Tuns, das ihr gemeinsa-
mes Leben und das ihres Gemeinschaftsguts re-
produziert. In diesem Sinne sind alle Formen der
nicht-hierarchischen menschlichen Kooperation
unterschiedliche Formen von Commons. Diese
Definition ist allgemeiner und umfassender als
die herkommliche Sichtweise, wonach Commons
lediglich Ressourcen sind, die von einer Gruppe
von Individuen gemeinsam genutzt werden.

Der Begriff der Commons hat seine eigene
Geschichte und seine eigenen unterschiedlichen
Interpretationen. Der Historiker Peter Line-
baugh (2008) sieht den Ursprung dieses Wortes
in den mittelalterlichen bauerlichen Praktiken
zur Kollektivierung des koniglichen Landes, die
als Commoning bezeichnet wurden. Mit dem
Vormarsch des Kapitalismus und seinen auf-
einanderfolgenden Wellen von Einfriedungen
der Allmende wurde der Begriff immer weniger
verwendet, wihrend sich die politische/theore-
tische Sprache auf andere Begriffe zu konzent-
rieren begann, um auf alternativ-kapitalistische
Praktiken hinzuweisen. Dieser Zustand dauerte
an, bis die Bewegungen der 1960er und 1970er
Jahre den Gemeinschaftsgedanken und das
,Teilen® wieder auf die Tagesordnung setzten.
Genau in dieser Zeit entstand die modernisti-
sche Kritik an den Commons: Im Jahr 1968 ver-
offentlichte der Okologe Garrett Hardin in der
Zeitschrift Science einen Artikel mit dem Titel
The Tragedy of the Commons (Die Tragik der All-
mende). Dies war ein grundlegender Artikel, in
dem er behauptete, dass die gemeinsame Nut-
zung von Land oder einer anderen Ressource
durch eine Gruppe von Landwirt'innen immer
zur Erschopfung der Ressourcen fiihrt. Um
dies zu beweisen, ging Hardin vom methodolo-
gischen Individualismus aus und davon, dass
verschiedene Landwirt'innen nur ihren indivi-
duellen Nutzen maximieren wollen. Sie versu-
chen, dies zu erreichen, indem sie ihre Kiihe
langer auf der Wiese grasen lassen oder mehr
Kiihe einbringen. Es ist offensichtlich, dass bei
diesem zunehmenden Wettbewerb zwischen
den Landwirt'innen im Rahmen eines festen
Ressourcenpools letzterer sich erschopfen wird,
daher die Tragik der Allmende. Hardin schlug
zwei Losungen vor: entweder die Privatisierung
der Allmende in verschiedene Eigentumsrechte
oder die Uberwachung und Durchsetzung von
Regeln fiir die Allmende durch den Staat.

Elinor Ostrom (1990) brachte eine wirksame
und einfache Kritik an Hardins These vor. Nach-
dem sie Tausende verschiedene Fille von beste-
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henden Gemeingiitern in der ganzen Welt unter-
sucht hatte, von denen einige Hunderte von
Jahren tiberdauerten, argumentierte Ostrom,
dass Hardin nicht von der Tragik der Commons
sprach, sondern von der Tragik des freien Zu-
gangs. Das Gleichnis von Hardin lasst aufler
Acht, dass Commons von den Nutzer'innen
selbst verwaltet werden, die kollektiv iiber die
Zugangsregeln entscheiden und sie stindig kon-
trollieren. Die Commoners kiimmern sich also
nicht nur um ihre eigenen Interessen, sondern
auch darum, dass ihre eigene kollektive Interak-
tion mit den gemeinsamen Ressourcen nachhal-
tig ist, da sie sonst alle die Ressourcen verlieren
wiirden, von denen sie abhéngig sind. Ostrom
stellte somit eine klare Verbindung zwischen
Gemeingiitern oder gemeinsam genutztem
Besitz, einer Gemeinschaft von Commoners und
ihrem Selbstverwaltungssystem her.

Ostroms urspriingliche Definition der Com-
mons leidet jedoch unter einer wichtigen Ein-
schrankung. In ihrem Ansatz erscheinen Ge-
meingiiter als Giter, die rivalisierend oder
subtrahierbar sind und einen geringen Grad
an Ausschlieflbarkeit aufweisen. Das bedeutet,
dass nur die Ressourcensysteme Commons sind

- zum Beispiel ein Fischfanggebiet, ein Bewds-
serungskanal, ein Grundwasserbecken oder ein
Weidegebiet — nicht aber die aus diesen Systemen
abgeleiteten Ressourceneinheiten wie ,,die Ton-
nen Fisch, die in einem Fischfanggebiet geerntet
werden, die acre-feet (amerikanische Messein-
heit fiir Fliissigkeiten, d. Ubers.) oder Kubikme-
ter Wasser, die einem Grundwasserbecken oder
einem Bewdsserungskanal entnommen werden,
die Tonnen Futter, die von den Tieren eines Wei-
degebiets verbraucht werden® (Ostrom 1990: 31).
Diese Unterscheidung widerspricht jedoch so-
wohl der historischen Erfahrung als auch der
Komplexitit zeitgendssischer Formen von Com-
mons, wie sie von vielfaltigen sozialen Bewegun-
gen auf der ganzen Welt eingefordert werden.
Erstens gibt es sowohl in der Geschichte als auch
in der Gegenwart tatsachlich unzahlige Beispiele,
in denen Gemeinschaften ausschliebare Res-

sourceneinheiten in einem ,gemeinsamen Topf'
zusammenlegen und dann Regeln oder Briuche
fur ihre individuelle Nutzung aufstellen: von
Spielzeugbibliotheken bis zu Gemeinschaftskii-
chen. Zweitens hat in den letzten Jahrzehnten
das Interesse an nicht rivalisierenden Gemein-
schaftsgiitern wie Wissen, Musik oder Software-
Codes zugenommen. Ahnlich wie bei Ostroms
Gemeinschaftsressourcen ist es schwierig, den
Menschen zu verbieten, diese Ressourcen zu
nutzen. Auch wird der ,Bestand‘ der Ressource
nicht verringert, wenn man sie nutzt. Das eigent-
liche Problem bei diesen Ressourcen ist vielmehr
die Tatsache, dass das Kapital ihre Privatisierung
erzwingt und sie dadurch kiinstlich verknappt.
Die Open-Access-Bewegung ist eine Bewegung,
die — mit unterschiedlichen Nuancen - auf der
Ablehnung der Privatisierung von nicht rivali-
sierenden Giitern wie Information und Wissen
beruht. Im akademischen Bereich und im Cyber-
space handelt es sich um eine soziale Bewegung,
die sich den Grundsatzen der gemeinsamen Nut-
zung von Informationen, »Open Source, »Copy-
left, » Creative Commons und anti-privatisierten
Wissens-Commons verschrieben hat (Benkler
2003).

All diese Falle deuten darauf hin, dass Com-
mons nicht nur als eine Art von gemeinsam
genutzter Ressource definiert werden - die
alles Mogliche sein kann -, sondern als ein so-
ziales System, das drei Elemente umfasst (De
Angelis 2017): das Gemeinschaftsgut, eine Ge-
meinschaft von Commoners und eine Praxis
des Commoning, des gemeinsamen Tuns, ein-
schlieflich des Akts der Regelung der Beziehung
zum Gemeinschaftsgut und zur Natur, sowie der
Beziehungen der Commoners untereinander.
In den letzten Jahrzehnten konnten wir beob-
achten, wie indigene Gemeinschaften und neue
Commons-Systeme fast tiberall entstanden sind
und immer sichtbarer und innovativer wurden:
von den Strafien in Cochabamba bis zu denen in
New York, Johannesburg, Athen und Mumbai.
Sie entziehen den Kapitalsystemen Ressourcen
und fiigen diese in Prozesse kollektiver Produk-
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tion und in Kulturen ein, die auf werteorien-
tierten Praktiken beruhen, die partizipatorisch
und demokratisch sind und deren Horizont das
Wohl der Gemeinschaft und der ¢kologischen
Nachhaltigkeit ist. Diese Entstehung kollektiven
Handelns geschieht erstens aus einem Uberle-
bensinteresse heraus angesichts der zahlreichen
Beschrankungen und Krisen des »Neoliberalis-
mus und als Weigerung, sich seinen ausbeute-
rischen Technologien zu unterwerfen, wenn
es um Fragen der sozialen »Reproduktion wie
Lebensmittel, Hauser, Energie, Gesundheits-
fiirsorge, Bildung, Kunst und Kultur oder sogar
um die ,globalen Commons‘ der Biosphire geht.
Zweitens fungiert sie als innovative partizipative
Erkundung neuer Technologien und Formen der
Cyber-Kooperation: »Open-Source-Softwarepro-
duktion, Peer-to-Peer-Kooperationen wie Wiki-
pedia, »Open-Source-Maschinen. Diese vielsei-
tigen Kooperationsraume geben Hoffnung auf
eine postkapitalistische > Transformation, da
sie die Entstehung von Sozial-Okologien fiir ein
alternatives Produktionsmodell zu Kapitalis-
mus und autoritdren Staatssystemen darstellen.
Es besteht jedoch die Gefahr, dass diese letzte-
ren Systeme in der Lage sind, die Gemeingiiter
so zu kooptieren, dass sie die Kosten der sozi-
alen Reproduktion weiterhin auf sie abwilzen.
Dies erfordert die Verflechtung von entstehen-
den und traditionellen Commons und sozialen
Bewegungen zu Commons-Bewegungen, die das
soziale Gefiige der gesellschaftlichen Reproduk-
tion wiederherstellen und dem Streben des
Kapitals nach endlosem Wachstum eine zuneh-
mende Grenze setzen.
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Indigenes Erstes Wasserrecht, Kolonisierung,
Rechte und Pflichten auf dem Land

Mein indigenes Erbe ist Nyikina; in meiner
Sprache bedeutet ngajanoo Yimardoowarra-
marnil ,eine Frau, die zum Fluss gehort“. Damit
gehore ich zum Mardoowarra, dem Land am
Fitzroy River. Wir sind die traditionellen Hiite-
rinnen dieses heiligen Flusses in der Kimberley-
Region in Westaustralien. Die Regeln des War-
loongarriy-Gesetzes wurden uns von unserem
Vorfahren Woonyoomboo iibergeben. Er erschuf
den Mardoowarra, indem er seine Speere sicher
in Yoongoorroonkoo, in die Haut der Regenbo-
genschlange, pflanzte. Wahrend sie sich hoch
in den Himmel und tief in die Erde drehten und
wendeten, schnitten sie gemeinsam den Weg
durch das Flusstal, wie es im Schopfungslied
des Warloongarriy-Flusses besungen wird. Dies
ist das erste Gesetz von Bookarrarra, dem Be-


http://www.boell.org/
http://www.boell.org/
https://web.archive.org/web/20130617041302
https://web.archive.org/web/20130617041302
https://provisionaluniversity.files.wordpress.com/2012/12/peter-linebaugh-the-magna-carta-manifesto-liberties-and-commons-for-all-2008.pdf
https://provisionaluniversity.files.wordpress.com/2012/12/peter-linebaugh-the-magna-carta-manifesto-liberties-and-commons-for-all-2008.pdf
https://provisionaluniversity.files.wordpress.com/2012/12/peter-linebaugh-the-magna-carta-manifesto-liberties-and-commons-for-all-2008.pdf
http://www.thecommoner.org/
http://dlc.dlib.indiana.edu/dlc/
http://dlc.dlib.indiana.edu/dlc/

Anne Poelina

Country - das Land der First People Westaustraliens

ginn der Zeit. Es ist Bestandteil dessen, was wir
,Country‘ nennen.

Am 17. November 2015 wurde das Westaust-
ralische Constitution Act of 1889 (Verfassungs-
gesetz von 1889) dahingehend gedndert, dass
die Ureinwohner des Bundesstaates erstmals
als First People of Western Australia und als tra-
ditionelle Besitzer und Hiiter des Landes — das
wir selbst ,Country‘ nennen - anerkannt wer-
den. Die Anderung unterstiitzt das Anliegen,
dass sich das Parlament des Bundesstaates um
Versohnung mit den Ureinwohnern Westaust-
raliens bemiihen sollte. Obwohl der Anderungs-
antrag eine Geste des Entgegenkommens war,
haben weder die Regierungen der Bundesstaa-
ten noch die des Bundes die Rechte der Urein-
wohner bisher in vollem Umfang anerkannt.

Am 2. und 3. November 2016 trafen sich fiih-
rende Vertreter der Aborigines in Fitzroy Crossing,
um der Welt zu zeigen, dass das nationale Erbe

- der Fitzroy River — unser lebender Vorfahre von
der Quelle bis zum Meer ist. Die Fitzroy-Erkla-
rung verlangt:

Die traditionellen Eigentiimer der Kimberley-

Region in Westaustralien sind besorgt iiber

die  umfangreichen  Entwicklungsvorhaben,

die den Fitzroy River und sein Einzugsgebiet
betreffen, sowie iiber die potenziell massiven

Auswirkungen auf seine einzigartigen kulturel-

len und dkologischen Werte. Der Fitzroy River

ist ein lebendes, iiberliefertes Geschopf und hat
ein Recht auf Leben. Er muss fiir heutige und
kiinftige Generationen geschiitzt und gemein-
sam genutzt werden.
Aufbauend auf dem 2016 eingefithrten United
Nations Permanent Forum on Indigenous Issues
Background Guide (for) 2017 (Standiges Forum
der Vereinten Nationen fiir indigene Angelegen-
heiten - Hintergrundleitfaden 2017) erkennen
wir dies als ein wichtiges Modell fiir die kultu-
relle Selbstverwaltung unserer natiirlichen und
kulturellen Ressourcen an. Der UN-Rahmen
stiitzt sich auf die Fitzroy-River-Erkldrung und
die endgiiltige Resolution der traditionellen
Eigentiimer- und Hiiter'innen von Kimberley

und ermdglicht es uns, ,rechtliche Optionen
zu untersuchen...die Stirkung des Schutzes
im Rahmen des Commonwealth Environmental
Protection and Biodiversity Act (1999)° (Gesetz
zum Schutz der Umwelt und der biologischen
Vielfalt des Commonwealth) sowie des Schutzes
im Rahmen des Western Australian Aboriginal
Heritage Act (Gesetz zum Schutz des Kulturer-
bes der Ureinwohner Westaustraliens) (1972),
wahrend wir gleichzeitig alle Formen der Ge-
setzgebung zum Schutz des Einzugsgebiets des
Fitzroy River untersuchen.

Die britische koloniale Invasion und Besetzung
unseres Landes und unserer Volker war gewalttd-
tig und brutal. Sie fihrte zur Unterwerfung und
Versklavung der Menschen, diese Invasion wur-
de jedoch als ,Entwicklung® definiert. Die Kolo-
nialstaaten wurden gegriindet, um Reichtum fiir
private und ausldndische Interessen zu schaffen

— auf Kosten der indigenen Bevolkerung, unseres
Landes und unserer Gewdsser. Da der historische
Diskurs iiber ,Entwicklung® den Prozess und die
Auswirkungen der Invasion aus anglo-australi-
scher Sicht beschreibt, stellt sich die Frage, wie
die Volker der First Nations, die Aborigines oder
die Torres Strait Islanders davon profitieren.

Als traditionelle Inhaberin von 27.000 Qua-
dratkilometern Nyikina-Land bin ich Zeugin
und Teil des Kampfes, die den Aborigines auf
dem ganzen Kontinent auferlegten Bedingun-
gen mit der Erfiillung des traditionellen Rechts
in Einklang zu bringen. Der Schwerpunkt der
Politik der Bundes- und Landesregierung und
der privaten Investitionen liegt auf der Entwick-
lung Nordaustraliens im Rahmen eines west-
lichen Wirtschaftssystems. So missachtet die
anglo-australische Siedlergesellschaft den Wert
unseres menschlichen ,Kapitals’, das in traditi-
onellen Wissensbestianden und den Rechten der
Natur verwurzelt ist. Ausldndische Interessen
sehen unser Land als Investitionsquelle: von der
Weidewirtschaft und der intensiven Landwirt-
schaft bis hin zum Abbau von Diamanten und
Gold, von Perlen bis hin zum Fracking nach Gas
und Ol Keine dieser Industrien ist nachhaltig;
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Jede hat negative Auswirkungen auf Luft, Land,
Wasser und Artenvielfalt; jede bringt Armut
tiber die Menschen vor Ort.

Die Erfahrungen der Aborigines in den Kim-
berleys und in ganz Australien sind die gleichen
wie die anderer Ureinwohner in den Lindern,
die im 17. und 18. Jahrhundert kolonisiert wur-
den. Der norwegische Friedensphilosoph Johan
Galtung' bezeichnet diese gesetzlich verordnete
Ungleichheit als ,,strukturelle Gewalt“. Ihre Aus-
wirkungen zeigen sich in hohen Sterblichkeits-
raten bei Kindern und Erwachsenen, in ende-
mischem Alkohol- und Drogenmissbrauch, in
,sozial iibertragenen Krankheiten® und in gene-
rationeniibergreifenden psychischen Traumata.
Die Auswirkungen dieses grenzwertigen Lebens
werden tiber die Generationen hinweg rekapitu-
liert und durch die gewaltsame Wegnahme von
Kindern aus ihren Familien noch verschlimmert

- eine staatliche Politik, die heute bekannt ist un-
ter dem Namen ,,gestohlene Generation®.

2017 riefen wir uns in Erinnerung, dass es
ein Jahrzehnt her ist, dass unsere Regierung
die Erklirung der Vereinten Nationen iiber die
Rechte der indigenen Volker ratifiziert hat. Diese
Grundsitze wurden jedoch nicht in das australi-
sche Recht tibernommen. Viele von uns, deren
Gewohnbheitsrecht als Native Title anerkannt ist,
arbeiten nun zusammen, um ihr Schicksal selbst
in die Hand zu nehmen und sich mit Gleichge-
sinnten zusammenzutun, um auf der Grundlage
des First Water Law of the Mardoowarra (Erstes
Wassergesetz der Mardoowarra) fiir Gerechtig-
keit zu sorgen.

Dies ist eine Geschichte der Hoffnung, der
Innovation und der kulturellen Kreativitit, in
der wir unsere Rechte und Pflichten erforschen,
um unsere eigenen Systeme zu schaffen, indem
wir auf die Grundsitze des ,First Law’, des Ge-
setzes des ,Country’, zuriickgreifen. Dieses erste
Gesetz umfasst unsere Beziehungen zueinander,
zu unseren Nachbarn und vor allem zu unserer
Familie der nicht-menschlichen Wesen - der
Tiere und Pflanzen. Diese Beziehungen sind der
Schlissel zu unserem personlichen, gemein-

schaftlichen, kulturellen, wirtschaftlichen und
okosystemischen Wohlbefinden.

Wie unser Zentrum’ zeigt, blihen unsere
Kultur, unsere Wissenschaft, unser Kulturerbe
und unsere Naturschutzwirtschaft auf, weil sie
auf unseren Beziehungen und kulturellen Iden-
tititen beruhen. Geleitet vom First Water Law
(Erstes Wassergesetz) sind unsere ,lebendigen
Wassersysteme* unsere Lebenskraft, die Oberfl-
chen- und Grundwasser miteinander verbinden
und die vielfiltige Kulturlandschaft der Kimber-
ley vereinen. Gleichzeitig bauen wir kollaborative
Wissenssysteme auf, die westliche Wissenschaf-
ten, traditionelles Wissen und industrielle
Praktiken verbinden, um unsere wertvollsten
Ressourcen — Wasser und biologische Vielfalt —
gemeinsam nutzen zu konnen. Wir gestalten das
,nachhaltige Leben‘in unserem ,Country* neu.

Anmerkungen

1 norwegischer Mathematiker, Soziologe und Politologe. Er
gilt als Griindungsvater der Friedens- und Konfliktfor-
schung. (Anm. d. Ubers.)

2 Siehe www.majala.com.au.
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Background Guide 2017, https://www.humanrights.gov.
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(abgerufen am 6.7.2023)
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185 homepage.html. (abgerufen am 6.7.2023)
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aus Mardoowarra, Lower Fitzroy River, und Direktorin der
Walalakoo Native Title Body Corporate (Walalakoo Kor-
perschaft indigenen Rechts). Sie ist Auflerordentliche For-
schungsbeauftragte und DHS-Gelehrte des australisches
Forschungsausbildungsprogramm der Regierung, an der
University of Notre Dame/Nulungu Research Institute und
Research Fellow an der Charles Darwin University. Thre aktu-
elle Arbeit konzentriert sich auf den rechtlichen Schutz des
Mardoowarra durch Gewohnheitsrecht, Naturschutz, Kultur
und Wissenschaft.
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Degrowth

Okologische Okonomie, politische Okologie,
Postwachstum, Europa, griines Wachstum

Im Allgemeinen stellt das Degrowth-Projekt
die Hegemonie des Wirtschaftswachstums in
Frage und fordert eine demokratisch gesteuer-
te, umverteilende Reduzierung von Produktion
und Konsum in den Industrielindern, um
okologische Nachhaltigkeit, soziale Gerechtig-
keit und Wohlstand zu erreichen (Demaria et
al. 2013). Degrowth wird in der Regel mit der
Idee verbunden, dass weniger schon sein kann.
Die Betonung sollte jedoch nicht nur auf weni-
ger, sondern auch auf anders liegen. In einer
Degrowth-Gesellschaft wird alles anders sein:
Aktivititen, Formen und Nutzung von Energie,
Beziehungen, Geschlechterrollen, Zeitaufteilung
zwischen bezahlter und unbezahlter Arbeit, Be-
ziehungen zur nicht-menschlichen Welt.

Das Ziel von Degrowth ist es, einer Gesellschaft
zu entkommen, die vom Wachstumsfetischis-
mus absorbiert wird. Ein solcher Bruch bezieht
sich daher sowohl auf Worte als auch auf Dinge,
auf symbolische und materielle Praktiken. Er
impliziert die Entkolonialisierung des Imagi-
ndren und die Verwirklichung anderer mogli-
cher Welten. Degrowth-Politik zielt weder auf
ein ,anderes Wachstum* noch auf eine andere
Art von Entwicklung ab - nachhaltig, sozial, ge-
recht —, sondern auf den Aufbau einer anderen

Degrowth

Gesellschaft, einer Gesellschaft der gentigsamen
Fille (Serge Latouche), einer Postwachstumsge-
sellschaft (Niko Paech) oder einer Gesellschaft
des Wohlstands ohne Wachstum (Tim Jackson).
Mit anderen Worten, es handelt sich nicht von
vornherein um ein wirtschaftliches Projekt, nicht
einmal um ein Projekt fiir eine andere Wirtschaft,
sondern um ein gesellschaftliches Projekt, das
den Ausstieg aus der bestehenden Wirtschaft als
einer materiellen Realitdt und einem imperialis-
tischen Diskurs bedeutet. ,Teilen’, ,Einfachheit’,
»,Konvivialitit', »,Care* und »,Commons® sind
die vorrangigen Beschreibungen dafiir, wie diese
Gesellschaft aussehen konnte (D‘Alisa et al. 2015).

Obwohl Degrowth die Biookonomie und die
okologische Makrogkonomie integriert, handelt
es sich eigentlich um ein nicht-6konomisches
Konzept. Einerseits bedeutet Degrowth sicher-
lich eine Reduzierung des sozialen Metabolis-
mus - des Energie- und Materialdurchsatzes
der Wirtschaft —, der erforderlich ist, um die be-
stehenden biophysikalischen Beschrankungen
zu berticksichtigen, die durch die Begrenzung
der natiirlichen Ressourcen und die Assimila-
tionsfihigkeit der Okosysteme vorgegeben sind.
Andererseits ist Degrowth ein Versuch, die allge-
genwirtigen marktbasierten Beziehungen und
die wachstumsbasierten Wurzeln des sozialen
Imaginiren in Frage zu stellen und sie durch
die Idee der geniigsamen Fiille zu ersetzen. Es
ist auch ein Aufruf zu einer vertieften Demokra-
tie auflerhalb des Bereichs des demokratischen
Mainstream, einschliefflich der durch Techno-
logie verursachten Probleme. Schliellich bedeu-
tet Degrowth eine gerechte Umverteilung des
Reichtums innerhalb des Globalen Nordens und
Stidens sowie zwischen den gegenwirtigen und
zukiinftigen Generationen.

In den letzten Jahrzehnten hat die zielstrebige
Ideologie des Wachstums zu einem scheinbar
konsensfahigen Slogan der ,nachhaltigen Ent-
wicklung’ gefiihrt - ein schones Oxymoron'! Ziel
war es, die ,Religion‘ des Wirtschaftswachstums
zu retten und den Gkologischen Zusammen-
bruch zu leugnen. In diesem Kontext wurde es
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dringend notwendig, dem globalisierten kapi-
talistischen Markt ein ,anderes zivilisatorisches
Projekt‘ entgegenzusetzen oder, genauer gesagt,
einen Plan sichtbar zu machen - noch im Unter-
grund, aber schon seit langem im Entstehen. Der
Bruch mit Entwicklung als einer Form des »Pro-
duktivismus fiir so genannte Entwicklungslidnder
war die Grundlage fiir dieses alternative Projekt.

Der Begrift ,Degrowth® wurde erstmals 1972
von dem politischen Okologen André Gorz vor-
geschlagen und 1979 in der franzdsischen Uber-
setzung der Essays von Nicholas Georgescu Roe-
gen als Titel verwendet. Degrowth wurde dann
2001 von franzosischen Umweltaktivist'innen
als provokanter Slogan zur Repolitisierung
des Umweltschutzes eingefithrt. Damit ent-
sprach er einem Bediirfnis, das sowohl von
Wissenschaftler'innen der politischen Okologie
als auch von Entwicklungskritiker'innen emp-
funden wurde. Es handelt sich also nicht um
ein Konzept, das symmetrisch zum Wirtschafts-
wachstum ist, sondern vielmehr um einen her-
ausfordernden politischen Slogan, der die Men-
schen an die Bedeutung von ,Grenzen' erinnern
soll. Genauer gesagt, ist Degrowth weder mit
wirtschaftlicher Rezession noch mit negativem
Wachstum gleichzusetzen. Der Begriff sollte
nicht wortlich ausgelegt werden.

Ein Degrowth-Ubergang ist kein anhaltender
Abstieg, sondern ein Ubergang zu konvivialen
Gesellschaften, die einfach und in Gemeinschaft
leben. Es gibt verschiedene Vorstellungen tiber
die Praktiken und Institutionen, die einen sol-
chen Ubergang erleichtern, und iiber die Prozes-
se, die sie zusammenbringen und gedeihen las-
sen. Die Attraktivitdt von Degrowth ergibt sich
aus seiner Fahigkeit, Prinzipien der Umweltge-
rechtigkeit und Demokratie aufzugreifen und zu
artikulieren und Strategien zu formulieren, die
oppositionellen Aktivismus, Grassroots-Alter-
nativen und institutionelle Politik einschliefen.
Das Degrowth-Projekt bringt eine heterogene
Gruppe von Akteur'innen zusammen, die sich
auf Themen von Agrardkologie bis Klimage-
rechtigkeit konzentrieren. Degrowth ergédnzt

und stirkt diese Themen und fungiert als Bin-
deglied - eine Plattform fiir ein Netzwerk von
Netzwerken jenseits der Ein-Punkt-Politiken.

In der Tat ist Degrowth nicht nur eine Alter-
native, sondern vielmehr eine Matrix von Alter-
nativen, die das menschliche Abenteuer wieder
fiir eine Vielzahl von Schicksalen und Rdumen
der Kreativitat 6ffnet, indem es die Decke des
wirtschaftlichen Totalitarismus abwirft. Es geht
um den Ausstieg aus dem Paradigma des homo
ceconomicus oder Marcuses ,eindimensionalem
Menschen’, der Hauptquelle der planetaren
Homogenisierung und des Mordes an Kulturen.
Folglich wird eine Degrowth-Gesellschaft nicht
auf die gleiche Weise in Europa, in Afrika stid-
lich der Sahara oder in Lateinamerika, in Texas
oder in Chiapas, im Senegal oder in Portugal ent-
stehen. Stattdessen ist es entscheidend, Vielfalt
und Pluralismus wiederzuentdecken. Das heif3t:
Es ist nicht moglich, ,schliisselfertige® Losungen
fiir Degrowth zu formulieren, sondern nur die
Grundlagen einer nicht-produktivistischen, nach-
haltigen Gesellschaft zu skizzieren und konkrete
Beispiele fiir Ubergangsprogramme vorzustellen.
Der Degrowth-Entwurf kann die Form eines
Kreises positiver Wechselwirkungen® (virtuous
circle) der Geniigsamkeit in Form von acht ,R
annehmen: re-evaluate (neu bewerten), recon-
ceptualize (neu konzipieren), restructure (um-
strukturieren), relocate (verlagern), redistribute
(umverteilen), reduce (reduzieren), reuse (wie-
derverwenden) und recycle (recyceln) (Latouche
2009). Diese acht voneinander abhéngigen Ziele
stellen einen revolutiondren Bruch dar, der den
Ubergang zu einer autonomen Gesellschaft der
nachhaltigen und konvivialen Geniigsamkeit
einleiten wird.

Die Politik dieser historischen Dynamik -
die Akteur'innen, Allianzen, Institutionen und
sozialen Prozesse, die Degrowth-Uberginge
gestalten — ist weiterhin Gegenstand lebhaf-
ter Debatten in Europa und dariiber hinaus.
So schrieben im September 2018 iiber 200
Wissenschaftler'innen einen offenen Brief an
die wichtigsten européischen Institutionen mit
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dem Titel Europa, es ist Zeit, die Abhdingigkeit
vom Wirtschaftswachstum zu beenden, der von
fast 100.000 Biirger'innen unterzeichnet wur-
de.? Das Degrowth-Netzwerk umfasst iiber 100
Organisationen mit 3.000 aktiven Mitgliedern,
hauptsichlich in Europa, aber auch in Nord-
und Siidamerika, auf den Philippinen, in Indien,
Tunesien und der Tiirkei.’

Anmerkungen

1 Oxymoron lt. Wikipedia (20.07.2023): ,.eine rhetorische
Figur, bei der eine Formulierung aus zwei gegensitzli-
chen, einander widersprechenden oder sich gegensei-
tig ausschliefenden Begriffen gebildet wird“ (Anm. d.
Ubers.)

2 Der in 20 Sprachen iibersetzte Brief kann hier abgerufen
werden:  https://degrowth.org/2018/09/06/post-growth-
open-letter. Die Petition ist hier verfiigbar: https://you.
wemove.eu/campaigns/europa-es-ist-zeit-die-abh-ngig-
keit-vom-wirtschaftswachstum-zu-beenden (abgerufen
am 06.07.2023)

3 Die Karte des wachsenden internationalen Degrowth-
Netzwerks findet sich hier: https://degrowth.info/en/get-
involved/map (abgerufen am 06.07.2023)

Weitere Quellen

D‘Alisa, G., F. Demaria, und G. Kallis (2015). Degrowth: A
Vocabulary for a New Era. London: Routledge, https://vo-
cabulary.degrowth.org (abgerufen am 30.06.2023)

Degrowth-Blog: Aspekte der Degrowth-Diskurse und -Be-
wegung, https://degrowth.info/de/blog (abgerufen am
30.06.2023)

Demaria, F., F. Schneider, F. Sekulova, and J. Martinez-Alier
(2013), ,What Is Degrowth? From an Activist Slogan to
a Social Movement. Environmental Values. 22: 191-215.

Mediathek: Inhalte zum Thema Degrowth, https://www.de-
growth.info/en/ media-library (abgerufen am 30.06.2023)

Universitits-Masterstudiengang in politischer Okologie,
Degrowth und Umweltgerechtigkeit, https://master.de-
growth.org (abgerufen am 30.6.2023

Weltweite Mailingliste, ~http://www.criticalmanagement.
org/node/3220 (Webseite nicht mehr abrufbar. Kopie
siehe www.archive.org. Stand 30.06.2023)

Federico Demaria ist ein interdisziplindrer Sozial- und
Umweltwissenschaftler, der sich am Institut fir Umwelt-
wissenschaften und -technologie der Autonomen Universitiit
Barcelona (ICTA-UAB) mit politischer Okologie und dkolo-
gischer Okonomie beschiftigt. Er ist Gastwissenschaftler am
International Institute of Social Studies in Den Haag, Nieder-
lande, sowie Mitglied des Kollektivs Research ¢ Degrowth
und von Envjustice, einem Forschungsprojekt, das die glo-
bale Bewegung fiir Umweltgerechtigkeit untersuchen und
unterstiitzen soll. Er ist aulerdem Bio-Olivenbauer.

Serge Latouche ist ein emeritierter Professor der Universi-
tét Paris-Sud. Er ist Spezialist fiir die wirtschaftlichen und
kulturellen Nord-Siid-Beziechungen und fiir die Erkenntnis-
theorie der Sozialwissenschaften.

Ubersetzung: Anna Vof8
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Demokratische Wirtschaft
in Kurdistan'

Demokratie, Okologie, Emanzipation der Geschlechter,
Bediirfnisse

Die Ausrichtung der kurdischen Bewegung, die
der von Abdullah Ocalan entwickelten Ideologie
folgt, die sich bis zur Griindung der PKK (Arbei-
terpartei Kurdistans) im Jahr 1978 zuriickverfol-
gen ldsst, hat sich von ithrem urspriinglich erklar-
ten Ziel eines unabhangigen kurdischen Staates
entfernt und verteidigt den Demokratischen Kon-
foderalismus und die Demokratische Autonomie
als primére Organisationsmodelle. Das Projekt
der Demokratischen Autonomie beinhaltet ei-
nen Organisationsprozess mit verschiedenen As-
pekten wie Recht, Selbstverteidigung, Diploma-
tie, Kultur und Okologie. Es schlieSt den Aufbau
einer gemeinschaftlichen und ,demokratischen
Wirtschaft® auf der Grundlage von Prinzipien der
Emanzipation der Geschlechter und der Okolo-
gie ein. Das Projekt bettet die Wirtschaft wieder
in die sozialen Prozesse ein und gewdhrleistet
den Zugang aller zu den Mitteln der sozialen »Re-
produktion - eine Neukonfiguration, die sich an
den Bediirfnissen orientiert.

Die wichtigste intellektuelle Grundlage fiir das
kurdische Projekt bilden die kritischen Schriften
Abdullah Ocalans {iber die kapitalistische Mo-
derne. Ocalan vertieft die marxistische Analyse
des Kapitalismus, indem er die Universalitit
des industriellen/akkumulatorischen Kapitalis-
mus? erforscht. Das Projekt ist auch von Murray
Bookchins Ideen der sozialen Okologie und des
libertdren »Munizipalismus inspiriert. Aufbau-
end auf diesen intellektuellen Wurzeln werden
Demokratie, Emanzipation der Geschlechter
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und Okologie als die Prinzipien definiert, nach
denen alle wirtschaftlichen Beziechungen organi-
siert werden sollen. Demokratie bedeutet, dass
die Entscheidung dariiber, was produziert und
geteilt werden soll, wie die Ressourcen verwaltet
werden und wie die Verteilung erfolgen soll, par-
tizipativ und egalitir sein sollte. Zu den Mitteln
der gesellschaftlichen Entscheidungsfindung
gehoren Gemeinden und Réte auf verschiedenen
Ebenen und zu verschiedenen Themen — Nach-
barschaft, Klein- und Grofstadt; Jugend, Frau-
en, Bildung, Wirtschaft, Okologie usw. — sowie
Einrichtungen wie Energiegenossenschaften und
Wasserrite. Emanzipation der Geschlechter be-
deutet die diskursive und materielle Umkehrung
der Unsichtbarkeit und Abwertung der Arbeit
und des Wissens von Frauen sowie die Umge-
staltung der wirtschaftlichen Beziehungen in
einer Weise, die die Beteiligung von Frauen an
allen  Entscheidungsprozessen —gewihrleistet.
Okologie bedeutet die Anerkennung der Tatsa-
che, dass die gesamte Natur das gemeinsame
Erbe von Menschen und Nicht-Menschen ist und
dass alle wirtschaftlichen Aktivitten sowohl von
der Okologie als auch von der Gesellschaft be-
schrankt werden sollten.

Eine demokratische Wirtschaft ist eine nicht
akkumulationsorientierte Wirtschaft, in der
die Aktivitdten nicht auf einen unhinterfragten
Imperativ der wirtschaftlichen Entwicklung
ausgerichtet sind, sondern auf die Erfiillung
der Bediirfnisse aller. Das bedeutet, dass dem
Gebrauchswert Vorrang vor dem Tauschwert
eingerdumt wird, dass ein kollektiver und gleich-
berechtigter Zugang zu Land, Wasser und ande-
ren lokalen Ressourcen gewahrleistet wird und
die Betrachtung der nicht-menschlichen Natur
als das nicht-kommerzialisierbare gemeinsame
Erbe aller Lebewesen. Kollektive und gleiche
Rechte an den Mitteln der sozialen Reproduk-
tion werden gegeniiber Effizienz und Gewinn-
orientierung hoher bewertet. Die konkreten Vor-
schlage, die mit dieser Vision verbunden sind,
umfassen die Verwirklichung von Gerechtigkeit
beim Landbesitz, die Neuorganisation der land-

wirtschaftlichen Produktion auf der Grundlage
der Bediirfnisse, die Vergesellschaftung der un-
bezahlten Arbeit der Frauen durch Tagesstatten
zur Betreuung und Gemeinschaftskiichen so-
wie die lokale Selbstverwaltung der Ressourcen
durch Energiegenossenschaften und Wasserrite.

Ein bemerkenswertes Beispiel fiir die Umset-
zung dieses Projekts sind die kommunalen Initi-
ativen, die landlosen Familien Zugang zu Land
verschaffen. Grundstiicke in stidtischen Rand-
gebieten sind fiir die kollektive Bewirtschaftung
durch landlose Familien gedffnet worden, etwa
10 bis 40 pro Grundstiick, mit Unterstiitzung
durch Technik und Ausstattung. Die Grund-
stiicke sind mit Setzlingslagern verbunden, in
denen einheimisches Saatgut bewahrt wird. Die
Produktion in diesen Einrichtungen ist haupt-
sichlich auf Selbstversorgung ausgerichtet,
aber sie sind auch mit Direkthandels-Punkten
fiir Erzeuger'innen und Verbraucher'innen in
stadtischen Zentren zur Vermarktung von Pro-
duktionsiiberschiissen verbunden. Ein weiteres
Beispiel ist das Netzwerk von Frauenkoopera-
tiven, das von der kurdischen Frauenbewegung
ins Leben gerufen wurde. Diese mit der Produk-
tion und der Verteilung verkniipften Koope-
rativen sind vor allem in der landwirtschaftli-
chen Verarbeitung und der Textilproduktion
tatig und vermarkten ihre Produkte direkt an
die Verbraucher'innen iiber die kooperativen
Verteilungszentren, die Eko-Jin's. Die meisten
landwirtschaftlichen ~ Verarbeitungskooperati-
ven sind aus bestehenden stddtischen Landwirt-
schafts-Kollektiven (urban farming collectives)
hervorgegangen und mit diesen verbunden. Die
Kooperativen sind auflerdem mit stéddtischen
Amtstriger'innen, Aktivist'innen, Akademi-
ker'innen und zivilgesellschaftlichen Gruppen
unter dem Dach der Frauenbewegung, dem
Freien Frauenkongress (KJA — Free Women's
Congress,), vernetzt — ein Ort der Debatte und
Entscheidungsfindung.

Das Projekt ,Demokratische Autonomie* sieht
die Organisation einer sich selbst tragenden au-
tonomen Wirtschaft vor, als unverzichtbaren
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Aspekt der politischen Autonomie. Es zielt dar-
auf ab, die Produktion von Giitern und Dienst-
leistungen gemeinschaftlich zu organisieren,
um der Funktion des Staates in diesem Bereich
vorzubeugen. In diesem Sinne weist das Projekt
eine enge Parallele zu anderen autonomen Be-
wegungen wie den »Zapatistas auf. Es steht auch
im Einklang mit der weltweiten Bewegung fiir
eine Solidarische Okonomie, da es den Imperativ
der kapitalistischen Entwicklung dekonstruiert
und der Selbstverwaltung, der sozialen Gerech-
tigkeit und der 6kologischen Integritit Vorrang
einrdumt.

Obwohl noch offen ist, wie sich das Projekt
der demokratischen Wirtschaft weiter konkre-
tisieren wird, lassen sich einige Herausforde-
rungen erkennen. Bestehende Ungleichheiten,
wie zum Beispiel beim Landbesitz, werden
wahrscheinlich Herausforderungen bei der Or-
ganisation der Wirtschaft entlang einer kollek-
tiven und egalitiren Erfillung von Bediirfnis-
sen mit sich bringen. Die Spannung zwischen
der Erfiillung der Bediirfnisse aller als Organi-
sationsprinzip und der nicht akkumulationisti-
schen Haltung der Demokratischen Autonomie
ist ein weiterer herausfordernder Knoten-
punkt. Wihrend dariiber, was Bediirfnisse be-
deuten, in demokratischen Verhandlungen zu
entscheiden ist, werden Bediirfnisse, die tiber
die Eigenproduktion hinausgehen, unweiger-
lich die Frage aufwerfen, wie viel Uberschuss
zu ihrer Befriedigung ,akkumuliert’ werden
soll und ob solche Bediirfnisse gemeinschaft-
lich als legitim angesehen werden. Noch wich-
tiger ist, dass die Eskalation der bewaffneten
und politischen Gewalt durch den tiirkischen
Staat sowie die verstirkte Verbreitung kapita-
listischer Verhaltnisse in der Region erhebliche
Schwierigkeiten mit sich bringen. Was dieses
Projekt jedoch ermdglicht hat und weiterhin
unterstiitzt, sind die Solidarititsnetzwerke
innerhalb des kurdischen Volkes. Wihrend
Kollektivismus, Teilen und Solidaritdt schon
immer starke kulturelle Codes waren, hat die
kollektive Geschichte des Kampfes diese Netz-

werke am deutlichsten gestérkt. Sie haben wie-
derum als Grundlage gedient, auf der eine au-
tonome demokratische Wirtschaft organisiert
werden konnte. In diesem Sinne sind das Enga-
gement und die solidarische Organisation des
kurdischen Volkes eine unschétzbare Chance.

Anmerkungen

1 Seit 2012 bildet das Projekt Demokratische Wirtschaft die
politische und ékonomische Grundlage der Selbstverwal-
tung von Rojava, aktuelle Bezeichnung des erweiterten
Gebietes: Autonomous Administration of North and East
Syria (AANES - Selbstverwaltung von Nord- und Ost-
syrien). (Anm. d. Ubers.).

2 Im Kapitalismus besteht die Notwendigkeit zur Akku-
mulation (Anhdufung) von Kapital, um in der Marktkon-
kurrenz bestehen zu kénnen (wie es Karl Marx analysiert
hat). (Anm. d. Ubers.).

Weitere Quellen

Akbulut, Bengi (2017), Commons against the Tide: The Pro-
ject of Democratic Economy, in Fikret Adaman, Bengi
Akbulut and Murat Arsel (eds), Neoliberal Turkey and Its
Discontents: Economic Policy and the Environment under
Erdo an. London: IBTauris.

Aslan, Azize (2016), Demokratikizerklikteekonomikizyine-
tim: Bakiirorne i, Birikim. 325 (May): 93-8; [Economic
self-governance in democratic autonomy: The example of
Bakir (Turkish Kurdistan)], https://mesopotamia.coop/
economic-self-governance-in-democratic-autonomy-
the-example-of-bakur/ (abgerufen am 30.07.2023).

Cooperative Economy, https://cooperativeeconomy.info
(nicht mehr aufrufbar), jetzt https://mesopotamia.coop/

Madra, Yahya M. (2016). ,Democratic Economy Conference:
An Introductory Note‘. South Atlantic Quarterly. 115:
211-22.

Ocalan, Abdullah (2015), Manifesto for a Democratic Civi-
lization, volume I: Civilization: The Age of Masked Gods
and Disguised Kings. Porsgrunn: New Compass Press.

Azize Aslan hat einen Doktortitel in Soziologie und ist als
Post-Doc an der Benemérita Universidad Auténoma de Pue-
bla (Mexiko), Instituto De Ciencias Sociales y Humanidades
Alfonso Vélez Pliego. Sie arbeitet zu zapatistische und kurdi-
sche Bewegungen, hat aktiv am Projekt Demokratische Oko-
nomie teilgenommen und viel zu diesem Thema geschrieben.

Bengi Akbulut hat einen Doktortitel in Wirtschaftswissen-
schaften und ist Assistenzprofessorin an der Fakultit fiir
Geographie, Umwelt und Planung der Concordia University
in Kanada. Sie beschaftigt sich mit der politischen Okono-
mie der Entwicklung, der politischen Okologie, den Gemein-
giitern und alternativen Wirtschaftsformen.

Ubersetzung: Elisabeth Vof§

Il

145


https://mesopotamia.coop/

146

Direkte Demokratie

Christos Zografos

Christos Zografos

Direkte Demokratie

Direkte Demokratie, Selbstverwaltung, Autonomie,
sozial-6kologische Transformation

Die Direkte Demokratie ist eine populdre Form
der Selbstverwaltung, bei der die Biirger'innen
direkt, standig und ohne Mediation an den Auf-
gaben der Regierung beteiligt sind. Es handelt
sich um eine radikale Form der Demokratie,
die Dezentralisierung und eine moglichst breite
Streuung der Macht anstrebt sowie die Unter-
schiede zwischen Herrschenden und Beherrsch-
ten aufheben will. Sie basiert auf dem Grund-
satz politischer Gleichheit, was bedeutet, dass
alle Stimmen der Gesellschaft gleichberechtigt
gehort werden miissen. Thre wichtigste Institu-
tion ist die beratende Versammlung. Bei diesen
Versammlungen treffen die Biirgerinnen und
Biirger ihre Entscheidungen, nachdem sie ver-
schiedene Ansichten zu einer Angelegenheit an-
gehort und diskutiert haben, iiber jede Ansicht
nachgedacht und versucht haben, ohne Zwang
zu einer gemeinsamen Entscheidung zu gelan-
gen. Direkte Demokratie unterscheidet sich von
der reprisentativen - bei der Vertreter'innen
gewihlt werden, die dann tiber die 6ffentliche
Politik entscheiden. Allerdings sind Elemente
der Direkten Demokratie, wie zum Beispiel das
Referendum, auch in bestehenden reprisentati-
ven Demokratien zu finden.

Die Praxis der Direkten Demokratie ist sehr alt,
ja uralt. Das antike Athen des 5. Jahrhunderts
v. Chr. ist vielzitiertes Beispiel fiir eine Direkte
Demokratie, in der erwachsene, minnliche Biir-
ger an der Gffentlichen Entscheidungsfindung
direkt beteiligt waren. Der exklusive Charak-
ter der athenischen Demokratie, die Sklaven,
Frauen und Ausldnder von der Teilnahme an
der Entscheidungsfindung ausschloss, deutet
darauf hin, dass es sich um eine sehr einge-
schrankte Form der Demokratie handelte, die
jedoch hinsichtlich der Institutionen der Direk-
ten Demokratie und der Beteiligungsformen von

Bedeutung ist. Wenn wir uns die Demokratie als

,Regierung mittels Diskussion‘ vorstellen, kann
man ihre Wurzeln auch in einer langen, nicht-
westlichen Tradition zuriickverfolgen jenseits
von und in etwa zeitgleich mit Athen, beispiels-
weise in den nordindischen Traditionen der
Stadt Vesali und des Volkes der Sabarcae/Sam-
bastai, die sowohl in altindischen als auch in
griechischen Quellen beschrieben werden. Was
die intellektuellen Urspriinge betrifft, so ist ein
wichtiger moderner Impuls von Jean-Jacques
Rousseau und seinen Ideen zu Représentation
und Regierung ausgegangen. Fiir Rousseau war
es eine Form von Sklaverei, das eigene Recht
auf Selbstbestimmung an eine andere Person
abzugeben; daher lehnte er eine verbindliche
Gesetzgebung zu Fragen ab, tiber die sich die
Biirger'innen nicht zuvor beraten und geeinigt
hatten. Ein zentrales, damit verbundenes Kon-
zept ist die Autonomie. Nach Castoriadis um-
fasst Autonomie die Fahigkeit der Gesellschatft,
ihre Normen und Institutionen kollektiv und
kontinuierlich in Frage zu stellen und zu ver-
dndern, was auf der Uberzeugung beruht, dass
die Gesellschaft selbst die einzige legitime Quel-
le hierfir ist. Castoriadis kritisierte Dogmen,
die von auflen Regeln aufstellen, welche die
Autonomie einschrianken, oder die kollektiven
Entscheidungen rechtfertigen und bestimmen,
indem sie sie einer Autoritit auferhalb der
Gesellschaft zuschreiben (z.B. Gott, historische
Notwendigkeit usw.) — ein Zustand, den er als
Fremdbestimmung bezeichnete. Zusammenfas-
send lasst sich sagen, dass Direkte Demokratie es
den Biirgerinnen erlaubt, Entscheidungen iiber
ihr eigenes Schicksal zu treffen, sie zu partizipa-
tiver Entscheidungsfindung erzieht, anstatt sich
auf selbststichtige Politiker zu verlassen — und
sie fiihrt so zu hochst legitimen Entscheidungen
(Heywood 2002).

Im Hinblick auf »Post-Development (Rahne-
ma und Bawtree 1997) kann das )transfor-
mative Potenzial der Direkten Demokratie in
zweierlei Hinsicht betrachtet werden: Einerseits
tragt sie dazu bei, die Vorherrschaft einzelner



Christos Zografos

Direkte Demokratie

Denkweisen und die Kolonisierung der Képfe
durch fremdbestimmte Vorstellungen in Frage
zu stellen; andererseits hilft sie, Alternativen zur
Entwicklung in der Praxis aufzubauen. Dieses
Potenzial zeigt sich in der Art und Weise, wie
zeitgendssische soziale Bewegungen, aber auch
nicht-staatliche Gemeinwesen auf der ganzen
Welt Direkte Demokratie ins Spiel bringen.

In Spanien haben versammlungsbasierte
Entscheidungsfindungsprozesse, die wahrend
der Indignados-Bewegung populdr wurden, die
sozialen Bewegungen zum ,Recht auf Wohnen'
ermichtigt, die Dynamik der stidtischen >Ka-
pitalakkumulation des spanischen Kapitalismus
zu storen (Garcia 2017), sowie die Kommunal-
verwaltungen, gerechtere und okologisch nach-
haltigere Modelle der Stadt durch verbindliche
Befragungen der Biirger'innen zu verfolgen. In
Indien setzen radikal-ckologische Demokratie-
Initiativen wie das Arvari-Flussparlament aus
72 Flussdorfern in Rajasthan ein Zeichen fiir
den Wandel hin zu einer »bioregionalen Vision
von oOkologischen Verwaltungseinheiten, die
demokratisch von lokalen Gemeinschaften ver-
waltet werden und in deren Mittelpunkt ein Be-
kenntnis zu kultureller Vielfalt, menschlichem
Wohlergehen und ¢kologischer Resilienz steht.
Das Regierungsmodell des kurdischen autono-
men Bezirks Rojava, das die Gleichberechtigung
der Geschlechter in politischen Amtern und
bei der Partizipation betont, bezieht die Direk-
te Demokratie in seine Entscheidungsfindung
ein; es verfolgt das Ziel, die Gesellschaft auf der
Grundlage der Prinzipien der Sozialgkologie
von Murray Bookchin umzugestalten, wodurch
eine beispielhafte Organisation fir kiinftige de-
mokratische, dezentralisierte regionale Regie-
rungssysteme deutlich wird. Und auf dem ge-
samten amerikanischen Kontinent praktizieren
viele indigene, biuerliche und afro-indigene Ge-
meinschaften Selbstverwaltung und versamm-
lungsbasierte Entscheidungsfindung in ihrem
Bemiihen, die Prinzipien der Autonomie, der
Gemeinschaftlichkeit und des Respekts fiir
verschiedene Lebensformen, die sich aus ihren

Weltanschauungen ergeben, in Lebensprojekten
zu verwirklichen.

Umgekehrt liegt eine dunkle Seite der Direk-
ten Demokratie gerade in ihrer Fahigkeit, Verdn-
derungen zu verhindern. Der Schweizer Kanton
Appenzell-Innerrhoden, der als Beispiel fiir die
Direkte Demokratie gefeiert wird, gewahrte den
Frauen das Stimmrecht erst 1991, als das Bun-
desgericht ihn dazu zwang. Dariiber hinaus ver-
zeichnete der Kanton die hochste Stimmenzahl
fiir ein Verbot von Minaretten in der Schweiz.
Ein weiterer Kritikpunkt an der Direkten Demo-
kratie ist, dass ihre Befiirworter sie romanti-
sieren und dabei iibersehen, dass Staaten auf-
grund ihrer Fahigkeit, Ressourcen in grofieren
Gebieten zu koordinieren und zu mobilisieren,
besser geeignet sind, radikale Verdnderungen
zu erreichen, was in einer globalisierten Welt
entscheidend ist. Kritiker bezweifeln auch die
Bereitschaft der Biirger'innen, sich stindig an
der Gestaltung des tiglichen Lebens zu beteili-
gen, und kritisieren die Direkte Demokratie als
romantische Nostalgie einer liberalen Linken®,
indem sie auf historische Beispiele wie die Pari-
ser Kommunevon 1871 verweisen, als Beweis fiir
ihre Unfahigkeit, sich selbst zu erhalten und als
Beleg fiir ihre Grenzen.

Andere Kritiker weisen auf Einschrankungen
hin, die mit zentralen Merkmalen des Bera-
tungsprozesses zusammenhangen, der fiir die
Direkte Demokratie charakteristisch ist, und be-
tonen, dass diese ihre Fahigkeit einschrinken,
radikale sozio-Gkologische )>Transformationen
zu bewirken. Kritiker behaupten beispielsweise,
dass die Betonung von im Konsens getroffenen
Entscheidungen die Bedeutung von Konflikten,
Meinungsverschiedenheiten und Differenzen fiir
das Zustandekommen solcher > Transformatio-
nen herunterspielt; dass die Rolle von Vernunft
und rationaler Argumentation, welche zum Er-
reichen von Konsensentscheidungen beitragen,
die entscheidende Bedeutung von Emotionen,
Vorstellungskraft, Erzahlungen, Sozialisation
und kérperlicher Aktivitit fiir das Zustandekom-
men von >Transformationen unterbewerten;

Il

147



148

Energie-Souverdnitat

Daniela Del Bene / Juan Pablo Soler / Tatiana Roa

und dass die bisherigen Erkenntnisse darauf
hindeuten, dass eine starke Fithrung fiir das Er-
reichen von Veranderungen méglicherweise ent-
scheidender ist als Horizontalitdt — ein zentraler
Grundsatz der Direkten Demokratie.

Trotz dieser Kritikpunkte scheint es sicher,
dass das Ideal und die Praxis der Direkten De-
mokratie historisch gesehen Einzelpersonen
und Gemeinschaften dazu inspiriert hat und im-
mer noch motiviert, mutig zu versuchen, Welten
zu schaffen, die anders und besser sind als die,
in der sie leben. In diesem Sinne ist die Direkte
Demokratie ein viel versprechender Beitrag zur
Entkolonialisierung der Kopfe und zur Infrage-
stellung hegemonialer Denk-, Handlungs- und
Lebensweisen. Im besten Fall fiihrt Direkte De-
mokratie zu einer anderen Art des Seins.

Weitere Quellen
A Kurdish Response to Climate Change, https://www.open-
democracy.net/uk/annalau-erdelan-baran-melanie-siri-

nathsingh/kurdish-response-to-climate-change (abgeru-
fen am 22.05.2023)

Centre for Indigenous Conservation and Development Al-
ternatives (CICADA), http://cicada.world (abgerufen am
22.05.2023)

Garcfa, Lamarca M. (2017), From Occupying Plazas to Recu-
perating Housing: Insurgent Practices in Spain, Internati-
onal Journal of Urban and Regional Research.

https://doi.org/10.1111/1468-2427.12386  (abgerufen am
22.05.2023)

Heywood, Andrew (2002), Politics. New York: Palgrave
Macmillan.

0’Connor, Kieran (2015), They Don’t Represent Us*, Sum-
mary of a discussion about democracy and representati-
on between Jacques Ranciere and Ernesto Laclau, http://
www.versobooks.com/blogs/2008-don-t-they-represent-
us-adiscussion-between-jacques-ranciere-and-ernesto-
laclau (Dokument auf der Internetseite nicht auffindbar,
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Energie, Widerstand, Alternativen,
Souverdnitdt, Transformation

Energiesouveranitit (ES) bezieht sich auf po-
litische Projekte und Visionen fiir eine gerech-
ten Erzeugung, Verteilung und Kontrolle von
Energiequellen durch 6kologisch und kulturell
verwurzelte, engagierte Gemeinschaften — so-
wohl in stddtischen als auch in landlichen Ge-
bieten - und zwar so, dass es sich nicht negativ
auf andere auswirkt und die okologischen Kreis-
laufe berticksichtigt werden. Energiesouverani-
tit fungiert als Motto fiir Organisationen und
Bewegungen, die das Recht zuriickfordern, iiber
Energie selbst zu entscheiden, denn sie wird als
natiirliches Gemeingut und Lebensgrundlage fiir
alle verstanden. Energiesouverinitat bezieht sich
auch auf die Vielzahl von Systemalternativen, die
das vorherrschende, von zentralisierten Mach-
ten kontrollierte Energie-Modell in Frage stellen.

Das Konzept der Energiesouveranitdt wird
seit den 1990er Jahren in Lateinamerika ange-
wendet, um der Privatisierung grundlegender
Dienstleistungen durch transnationale Konzer-
ne und der »,Korporatisierung von staatlichen
Unternehmen entgegenzutreten. Ahnlich der
von Biuer'innen-Bewegungen eingeforderten
Erndhrungssouverinitit wurde Energiesouveri-
nitit — insbesondere nach dem Jahr 2000 - welt-
weit unter Organisationen und Bewegungen
populér als Reaktion auf vielfaltige Formen der
Ausbeutung, der Energiearmut, der Unterneh-
mensoligopole, des Patriarchats, der Privatisie-
rung und der Handelsabkommen, der Kriege
und Verbrechen, mit denen die Versorgung mit
fossiler Brennstoffe gesichert werden soll.

In jlingster Zeit ist sie auch zu einer Antwort
auf den Klimawandel und die fossile Brennstoff-
industrie geworden. So wurde beispielsweise die
Energiesouveranitit in die neuen Verfassungen
von Ecuador und Bolivien aufgenommen. In Eu-
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ropa wurde das Thema in mehreren Kampagnen
aufgegriffen, die das Oligopol der Energiewirt-
schaft in Frage stellen und die Schaffung neuer
offentlicher Unternehmen anstreben. Barcelona
ist dafiir ein typisches Beispiel. In Deutschland,
wo die Umstellung auf erneuerbare Energien
stark vorangetrieben wird, ist die Energiewende
- verstanden als Demokratisierung der Energie-
versorgung — in aller Munde. Bemithungen zur
Rekommunalisierung der stddtischen Energie-
versorgung und -netze finden sich unter anderem
in Boulder, USA, Hamburg, Berlin und London.

Energiesouveranitit setzt sich fiir das Recht
ein, dariiber zu entscheiden, welche Energie-
quelle genutzt und wie viel produziert werden
soll - wie, durch wen, wo und fiir wen. Im
Einklang mit okofeministischen Perspektiven
fordert sie die Entkolonialisierung der hege-
monialen Struktur des Energiemodells. Die
Entkolonialisierung von Energie erfordert es,
tief verwurzelter Uberzeugungen infrage zu stel-
len und begrifflich zu differenzieren: einerseits
das heute vorherrschende, verengte Verstandnis
von Energie (E) als abstrakte und gleichformige
kommerzielle Energiegewinnung und als Funk-
tion der »Kapitalakkumulation, andererseits das
urspriingliche Verstédndnis von ,Energie‘ (e) im
Sinne einer nicht messbaren und kontextuell
vielfaltigen Nutzung einer Art ,Kraft', die sich
tiber Zeit und Raum hinweg an unterschiedliche
Okologien und menschliche Geografien anpas-
sen kann. (Hildyard et al. 2012)"

Die sektoriibergreifende Allianz zwischen Ak-
teuren — Organisationen fiir Umweltgerechtigketit,
den von Energieprojekten betroffene Menschen,
Gewerkschaften und Stadtbewohner'innen -
zeigt nicht nur die Komplexitit, sondern auch
das grofie Potenzial von Energiesouverénitit als
politischem Projekt. In Kolumbien dringt die
Movimiento Rios Vivos (Bewegung der von Stau-
ddmmen betroffenen Menschen) darauf, dass je-
der geplante Staudamm sowohl die Energie- als
auch die Wassersouveranitit beriicksichtigen
muss, aufgrund der engen Verbindung zwischen
den Gemeinschaften und ihren Wasserkulturen

sowie der Tatsache, dass es einen direkten Zu-
sammenhang zwischen der historischen Herr-
schaft iiber die Bevolkerung und iiber die Was-
serressourcen gibt.2

In Brasilien hat sich die nationale Movimento
de los Dames Affected People (MAB - Bewegung
der von Staudimmen betroffenen Menschen)
mit den Gewerkschaften in der Plataforma
Operdria e Camponesa para Energia (Arbei-
ter- und Bauernplattform fiir Energie)® zu-
sammengeschlossen, um tiber die historische
Verantwortung der Megaprojekte und Energie-
konzerne gegeniiber den Betroffenen zu disku-
tieren und einen Vorschlag zur Energie- und
Bergbaupolitik des Landes (Proyecto Energetico
Popular) zu entwerfen.

In den USA und auf internationaler Ebene
betrachten auch die Verbinde der Trade Unions
for Energy Democracy (TUED — Gewerkschaften
fiir Energiedemokratie) und der Public Service
International (PSI - Internationale des offent-
lichen Dienstes) Energie als ein fiir die meisten
sozialen Bereiche entscheidendes gesellschaftli-
ches Thema. Energie ist wichtig fiir die Umstruk-
turierung der wirtschaftlichen und produktiven
Verhiltnisse und fiir eine angemessene Beriick-
sichtigung der offentlichen Gesundheit und der
Arbeitssicherheit der Beschaftigten.

Die Energiesouveranitit stellt, wenn es um
sozio-Okologische Auswirkungen geht, den Ge-
gensatz zwischen Stadt und Land in Frage: Be-
troffene eines ungerechten Energiemodells sind
nicht nur diejenigen, die durch Megaprojekte
verdrangt werden, sondern alle, denen die Sozia-
lisierung der Kosten aufgebiirdet wird und von
denen Extra-Profite abgeschopft werden. Die
stadtischen Energie-Armen sollten als verarmt
oder beraubt betrachtet werden - und demo-
kratische Prozesse werden durch die ,Drehtiir‘
zwischen Politk und Energieunternehmen
verzerrt. In Spanien, dem Vereinigten Konig-
reich oder Bulgarien haben sich beispielsweise
Stadtbewohner"innen organisiert, um die in die
Hohe schieflenden Stromtarife und die Verlet-
zung von Gesetzen zum Schutz sozial schwacher
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Familien anzuprangern - zum Beispiel organi-
siert dies in Barcelona die Allianz gegen Energie-
armut.

Energiesouverinitit befasst sich auch mit der
Frage von Technologie und Wissen im Rahmen
der Energiewende. Sie fordert eine Dezentrali-
sierung, Rekommunalisierung und Differenzie-
rung von Energiegewinnung, Technologie und
Wissen. Energiesouverdnitit stellt eine erkennt-
nistheoretische Herausforderung dar, unser
,Territorium® nicht als blofle Ansammlung na-
tiirlicher Ressourcen anzusehen, sondern als
ein soziokulturelles Ganzes, iiber das wir einen
Sinn fiir unsere Existenz finden und in dem wir
bewusste, verantwortungsvolle und lebendige
politische Lebensprojekte (proyectos de vida)
griinden und gedeihen lassen (Escobar 2008).
Oder, wie andere lateinamerikanische Gemein-
schaften sagen, ,planes de permanencia en los
territorios (Konzepte fiir das Bleiben im und
auf dem Lande) oder ,,proyectos de buen vivir®
(Plane fiir ein gutes Leben).

Vorschldge fiir Energiesouverdnitit stofen
unweigerlich auf Grenzen und Konflikte. Da sie
die Grundlage der Produktionsbeziehungen er-
schiittern, fordern sie michtige Sektoren unse-
rer Gesellschaften heraus: Energieunternehmen,
Bauunternehmen, Finanzindustrie und politi-
sche Eliten, das militarische Establishment usw.
Was werden beispielsweise die Auswirkungen
auf die Strukturen moderner Staaten und Regie-
rungen sein? Wird Energiesouverdnitit eine
Umstrukturierung der Verwaltungsstrukturen
erforderlich machen, damit ein neues Ener-
giemodell umgesetzt werden kann? Wie kann
vermieden werden, dass abgeschottete und aus-
grenzende Gruppen entstehen, und stattdessen
die Zusammenarbeit offener Gemeinschaften
gefordert werden — vielleicht auf der Grundlage
unterstiitzender Prinzipien? Werden Initiativen
fiir Energiesouveranitit letztlich dazu beitragen,
die Grenzen des Verbrauchs neu zu definieren
und Energienutzungsmuster zu etablieren, die
fiir ein vorgegebenes Gebiet wirklich nachhaltig
sind?

Trotz dieser groflen Herausforderungen zeigt
sich bei naherer Betrachtung, dass bereits
unterschiedliche Modelle umgesetzt werden
und funktionieren, zum Beispiel die lindlichen
Elektrifizierungsgenossenschaften in Costa Rica
(darunter COOPELESCA), die Genossenschaf-
ten SOM ENERGIA und GoiEner in Spanien
und RETENERGIE in Italien sowie stidtische
Rekommunalisierungsinitiativen. Sie missen
als miéchtige potenzielle Multiplikatoren wert-
geschitzt und verteidigt werden.

Anmerkungen

1 Nicholas Hildyard, Larry Lohmann and Sarah Sexton
dazu: ,Der abstrakte Begriff ,Energie, den wir heute ver-
wenden - nennen wir ihn ,Energie‘ mit groem E -, war
nicht immer vorhanden, mit all seinen Unschérfen und
Verzerrungen...Um den heutigen Begriff der Energie in
Groflbuchstaben als eine relativ neue Entwicklung zu ver-
stehen, muss man versuchen, das zu erfassen, was frither
da war und was immer eine Grundlage der Energiepolitik
bleiben wird: namlich die volkstiimlichen, vielféltigen,
kleingeschriebenen Subsistenz-,Energien‘ der Commons-
Regime. Klein geschriebene ,Energien‘ sind vielfiltig und
nicht vergleichbar. Jede ist mit einem bestimmten Uberle-
benszweck verbunden ... Die Wirme aus der Verbrennung
von Biomasse wird zum Kochen, Waschen, zum Warm-
halten, zur Vorbereitung des Bodens fiir die Aussaat ge-
nutzt. Das Licht der Sonne treibt das Wachstum von Pflan-
zen. Mechanische Energie aus tierischen Muskeln (oder
Diesel Motoren) wird fiir die Fortbewegung auf dem Land
genutzt ... (s. thecornerhouse.org.uk — Energy Security
For What? For Whom? February 2012) (Anm. d. Ubers.)

2 Weitere Einzelheiten iiber die Arbeit des Movimiento Rios
Vivos in Kolumbien finden Sie unter https://defensater-
ritorios.wordpress.com/2016/08/25/politica-energetica-
colombiana-y-propuestas-del-movimiento-rios-vivos-

para-su-transformacion/.
3 Siehe Movimento dos Atingidos por Barragens (MAB - Be-

wegung fiir den Frieden), http://www.mabnacional.org.
br/category/thema/plataforma-opera-ria-e-camponesa-
para-energia.

Weitere Quellen

Angel, James (2016), Towards Energy Democracy.Trans-
national Insitute. https://www.tni.org/en/publication/
towards-energy-democracy. (abgerufen am 3.7.2023)

Catalan Network for Energy Sovereignty (XSE) 2012, Energy
Sovereingty, http://www.odg.cat/sites/default/files/ener-

gv_sovereignty 0.pdf. (abgerufen am 3.7.2023)
Escobar, Arturo (2008), Territories of Difference: Place, Mo-
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Ernahrungssouveranitat
und -autonomie

La Via Campesina, Agrarékologie,
Agrar- und Erndhrungssysteme

Laut der Definition der transnationalen bauer-
lichen Bewegung La Via Campesina (,Der Bau-
erliche Weg’) bedeutet Erndhrungssouverini-
tdt ,,das Recht der Menschen auf gesunde und
kulturell angemessene Nahrungsmittel, die mit
okologisch vertretbaren und nachhaltigen Me-
thoden erzeugt werden, und ihr Recht, ihre eige-
nen Erndhrungs- und Landwirtschaftssysteme
zu definieren (La Via Campesina 2007). Diese
Gruppierung formulierte das Konzept erstmals
auf dem Welterndhrungsgipfel (WFS - World
Food Summit) 1996 in Rom, der von der Ernih-
rungs- und Landwirtschaftsorganisation der
Vereinten Nationen (FAO - Food and Agricul-
ture Organization) einberufen wurde, als Reakti-
on auf die ,Ernahrungssicherheit’. Erndhrungs-
sicherheit ist ein Leitprinzip fiir die Politik von
Regierungen und multilateralen Organisationen
zur Bekdmpfung des Hungers in der Welt und
der landlichen Armut. Mit dem Vorschlag der

Erndhrungssouveranitdt und -autonomie

Ernahrungssouveranitit wies La Via Campesina
die zunehmenden Versuche der globalen Eliten
zurtick, Ernahrungssicherheit im Sinne eines
neoliberalen Marktrahmens zu definieren.
Regierungen, multilaterale Organisationen
und Lebensmittelkonzerne legitimieren ,Frei‘-
Handelsabkommen und politische Mainahmen
im Namen der ,Erndhrungssicherheit’. Infolge-
dessen sind Menschen und Nationen, insbe-
sondere im globalen Siiden, zunehmend von
internationalen Mérkten abhdngig, um ,billige*
Nahrungsmittel zu erwerben, und sie sind ge-
fihrdet durch Spekulation, Landraub, Dum-
ping und andere unfaire Praktiken, die ihre
Fihigkeit, sich selbst zu erndhren, untergraben.
Kleinbiuer'innen werden zu landlosen und
enteigneten Migrant'innen in den Stidten, da
sie mit subventionierten Lebensmittelimpor-
ten nicht konkurrieren konnen, oder fast zu
Sklav'innen von Agrarwirtschafts-Projekten,
die Rohstoffe fiir verschiedene Industrien lie-
fern - von der hochverarbeitenden Fast-Food-
Industrie bis hin zum so genannten sauberen
Energiesektor fiir die Herstellung von Ethanol
und anderen Agrarkraftstoffen.
Erndhrungssicherheit bekriftigt die Kern-
prinzipien der modernen industriellen Land-
wirtschaft und der »Griinen Revolution, ein-
schlieflich des Einsatzes kapitalintensiver und
chemischer Betriebsmittel, des Monokulturan-
baus und ,verbesserten‘ Saatguts wie Hybriden
und in jiingster Zeit auch gentechnisch verdn-
derter Sorten. Die Industrialisierung von Land-
wirtschaft und Erndhrung hat zur Ausbreitung
gefithrt von (1) ,griinen Wiisten‘ oder Plantagen,
auf denen nur Pflanzen wachsen und sich ver-
mehren konnen, die als profitabel gelten, was
die bduerliche Landwirtschaft und die (Agro-)
Biodiversitit bedroht; und (2) hoch verarbeite-
ten Lebensmitteln und Fast Food sowie Futter-
mitteln, die Mensch und Tier vergiften. Mit an-
deren Worten: Erndhrungssicherheit entspricht
dem westlichen Paradigma von ,Entwicklung’
als Ausbeutung und Manipulation von Pflanzen
und Tieren in Laboren, Mastanlagen, Plantagen,
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Erndhrungssouveranitat und -autonomie

Fabriken und Markten zum ausschliefSlichen
Nutzen von (einigen) Menschen (Shiva 2000).

Das Konzept der Ernahrungssouverdnitit hat
sich seit 1996 verdndert, da zahlreiche Organisa-
tionen, Gemeinschaften und NGOs innerhalb und
auf8erhalb von La Via Campesina es als Reaktion
auf ihre unterschiedlichen Lebens- und politi-
schen Bedingungen angepasst und debattiert ha-
ben. Eine dieser Debatten dreht sich um die Frage,
wie die Bewegung fiir Ernahrungssouveranitit
wachsen kann, damit sie angesichts des Klima-
wandels und der Macht der Konzerne okologisch,
soziodkonomisch und politisch widerstandsfahig
wird, ohne die Vielfalt und Autonomie der lokali-
sierten Initiativen fiir Erndhrungssouveranitat zu
verlieren (McMichael 2013).

Ein weiteres Diskussionsthema betrifft den
Begriff ,Souverénitit‘. La Via Campesina hat Er-
ndhrungssouverdnitit in ein Autonomie-Para-
digma eingebettet, das das Recht aller Men-
schen und Nationen auf Autonomie oder
Selbstverwaltung einschliefit, um ihre eigenen
Nahrungsmittelsysteme zu definieren, anstatt
den Forderungen und Interessen entfernter und
verantwortungsloser Markte und Konzerne un-
terworfen zu sein. Ernahrungssouverénitit stellt
also lokale und nationale Okonomien und Mérk-
te in den Vordergrund und stérkt die bauerliche
und Kkleinbetriebliche Landwirtschaft. Einige
landwirtschaftliche Bewegungen haben jedoch
,Ernghrungsautonomie‘ - als Voraussetzung fiir
Erndhrungssouverdnitit — vorgeschlagen, um
den ortsgebundenen Charakter der Lebensmit-
telproduktion, nicht-liberale Formen der demo-
kratischen Entscheidungsfindung und die Auto-
nomie von staatlichen Institutionen zu betonen.
Um diese semantische und politische Komplexi-
tdt widerzuspiegeln, schlagen wir das duale
Konzept von Erndhrungssouverdnitit und Er-
nihrungsautonomie vor.

Erndhrungssouverdnitdt und -autonomie ist
zu einem Schlachtruf fiir ein breites Spektrum
von Kampfen geworden, unter anderem in Be-
zug auf Land-, Wasser- und Saatgutraub; Agrar-
gifte; die »Korporatisierung der Agrar- und Er-

nihrungssysteme; den Erhalt der biologischen
Vielfalt und die Rechte der Natur; landwirt-
schaftliche Biotechnologie und die Patentierung
von Lebensformen; die Arbeits- und Menschen-
rechte von Landarbeiter"innen; Unterernihrung
und Hunger sowie die Lebensmittelversorgung
in stidtischen Zentren (Desmarais 2007).

Erndhrungssouverénitit und -autonomie hat
ihren Ursprung - und ihre kontinuierliche Wei-
terentwicklung — im Wissen, in den Geschichten
und in den Erfahrungen von Menschen und Ge-
meinschaften in Kdmpfen tiberall auf der Welt.
Folglich ist Erndhrungssouverénitit und -auto-
nomie ein analytischer Rahmen, eine soziale Be-
wegung und ein politisches Projekt (McMichael
2013). Sie stellt eine radikale Alternative dar, die
darauf abzielt, die strukturellen Ungleichheiten
in den Agrar- und Erndhrungssystemen - ein-
schlielich der Hilfs- und Entwicklungsdiskurse
und -institutionen - zu transformieren, und
sie erforscht auch den Ubergang zu anderen
Modellen, die auf lebensbejahenden Prinzipien
basieren. Erndhrungssouverdnitdt und -autono-
mie impliziert die Verteidigung des Wissens,
der Praktiken und der Territorien der Nah-
rungsmittel produzierenden Bevilkerung - ein-
schliefflich der Landwirt’innen, Fischer'innen,
Hirt"innen und stédtischen Bauer‘innen - als
Réume fiir die »Reproduktion und das Gedei-
hen des Lebens und der arteniibergreifenden
Gemeinschaften. Dies steht im Gegensatz zum
rationalisierten Management des Lebens und
Sterbens von Pflanzen und Tieren zum Zwecke
des Profits und des Wirtschaftswachstums im
Rahmen des konzerngesteuerten Erndhrungs-
systems. Die »transformative Realitdt und das
Potenzial von Erndhrungssouverdnitit und

-autonomie liegt in der Verteidigung dreier sol-
cher lebensbejahender Prinzipien: Gemeingiiter,
Vielfalt und Solidaritit.

Erstens werden im Rahmen eines Paradigmas
der Erndhrungssouverdnitit und -autonomie
Saatgut, Land, Wasser, Wissen, Biodiversitit —
und alles andere, was Menschen in einem Gebiet
materiell und symbolisch oder spirituell versorgt
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- als Gemeingut betrachtet. Anstelle von ,Ressour-
cen’, die ausgebeutet und privat angeeignet wer-
den, erkennt eine »Commons-Perspektive ihren
kollektiven und unverguferlichen Zustand an.

Zweitens erkennt Ernahrungssouverénitit
und -autonomie an, dass (Agro-)Biodiversitit
und kulturelle Vielfalt untrennbar voneinander
abhingig sind. Gegen die homogenisierenden
Tendenzen der modernen Agrar- und Erndh-
rungssysteme schiitzt und fordert Erndhrungs-
souverdnitit die Pluralitét der Lebensmittel pro-
duzierenden Systeme auf der ganzen Welt, die
dank der Vielfalt an Saatgut, Tieren, Nahrungs-
mitteln, Wissen, Arbeitspraktiken, Markttypen,
Landschaften und Okosystemen gedeihen.

Drittens ist die Solidaritdt zwischen Lebens-
mittelproduzent'innen und -konsument‘innen
rund um den Globus - und mit den kommenden
Generationen — von grundlegender Bedeutung
fir Ernahrungssouverdnitit und -autonomie.
Zu den Strategien zur Férderung der Solidaritit
gehoren ein ,transparenter Handel, der allen
Menschen ein gerechtes Einkommen garantiert,
und das Recht der Verbraucher'innen, ihre
Lebensmittel und ihre Erndhrung zu kontrol-
lieren, sowie umweltvertrigliche Ernahrungs-
systeme, wie etwa solche, die auf der Agrardko-
logie beruhen, damit kiinftige Generationen
sich in ,den Territorien‘ selbst erhalten konnen.
Im Kern beinhaltet Erndhrungssouverdnitit
und -autonomie Erndhrungssysteme, die auf

»heuen sozialen Beziehungen frei von Unter-
driickung und Ungleichheit“ basieren (La Via
Campesina 2007).
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African Centre for Biodiversity (Afrikanisches Zentrum
fir Biodiversitit), http://acbio.org.za (abgerufen am
30.06.2023)

Desmarais, Annette Aurelie (2007). La Via Campesina: Glo-
balization and the Power of Peasants. London, Pluto Press.

ETC-Group (Action Group on Erosion, Technology and Con-
centration — Aktionsgruppe zu Erosion, Technologie und
Konzentration), http://www.etcgroup.org/. (abgerufen
am 30.06.2023)

La Via Campesina (2007). Food Sovereignty and Trade Nyéléni
Declaration. https:// viacampesina.org/de/index.php/main-
issues-mainmenu-27/food-sovereignty-andtrade-mainme-

nu-38/262-declaration-of-nyi. (Dokumentiert unter https://
www.jstor.org/stable/26841826 Stand 30.6.2023)

McMichael, Philip (2013). Historicizing Food Sovereignty: A
Food Regime

Perspective. Conference Paper, No. 13. International Confe-
rence. Food Sovereignty: A Critical Dialogue. Yale: Yale
University und das Journal of Peasant Studies.

Netzwerk fiir ein Transgenfreies Lateinamerika (RALLT -
Red por una América Latina Libre de Transgénicos),
http://www.rallt.org (abgerufen am 30.06.2023)

Shiva, Vandana (2000). Stolen Harvest: The Hijacking of
the Global Food Supply. Cambridge: South End Press
(deutsch: Geraubte Ernte : Biodiversitit und Erndh-
rungspolitik. Ziirich: Rotpunktverlag 2011)

Laura Gutiérrez Escobar wurde in Bogotd, Kolumbien, ge-
boren und hat einen Bachelor-Abschluss in Geschichte von
der Universidad Nacional de Colombia in Bogotd, einen Mas-
ter-Abschluss in Lateinamerikastudien von der University of
Texas in Austin und einen Doktortitel in Anthropologie von
der University of North Carolina in Chapel Hill.

Ubersetzung: Anna Vof§

Harry Halpin

Freie Software

Computer, Software, geistiges Eigentum,,
Gemeingliter

Da die Welt zunehmend durch ein dichtes Netz
von Computern miteinander verwoben ist, wird
die zentrale Frage unserer Zeit technologisch:
Wie kann Freiheit in einer Welt aufrechterhalten
werden, die zunehmend nicht von Menschen,
sondern von Software gesteuert wird? Freie
Software bietet eine Antwort auf diese Frage, in-
dem sie den traditionellen, vordigitalen Begriff
der Freiheit aktualisiert, um die Abhéngigkeit
der Menschheit von Software zu erfassen. Die
Frage, die jede zukiinftige Form der Politik be-
antworten muss, betriftt nicht nur die Erhaltung
der menschlichen Freiheit, sondern auch ihre
Ausweitung durch eine verstdrkte autonome
Kontrolle der Computerinfrastruktur durch die
Nutzer innen selbst.

Gegenwirtig werden internetbasierte Fihig-
keiten von einigen grofien Silicon-Valley-Un-
ternehmen wie Google, Apple, Facebook und
Microsoft monopolisiert. Unsere erweiterten
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kognitiven Fahigkeiten werden durch Software
vermittelt, die effektiv privatisiert ist. Dies
signalisiert eine deutliche Wende im Kapita-
lismus, bei der die digitale Arbeit in Form von
,Programmierung’ zur neuen hegemonialen
Form der Arbeit wird. Das bedeutet nicht, dass
die traditionellen Arbeitsplitze in Fabriken und
die Rohstoffgewinnung obsolet geworden sind
- weit gefehlt! Allerdings wird diese Art von
Arbeit unter immer brutaleren und prekireren
Bedingungen in Landern an der ,Peripherie‘ und
in den Randzonen der Industrielander ausgetibt.
Werden Investitionen in Software zugunsten
von industrieller Produktion und Ressourcen-
gewinnung unterlassen, so werden die ,Entwick-
lungsldnder zu bloflen Rddchen im Getriebe,
die Waren mit geringer Gewinnspanne und bil-
lige Arbeitskrifte liefern, wihrend sich der Ka-
pitalismus um Software herum neu organisiert.

Software treibt die Automatisierung voran,
die Ersetzung menschlicher Arbeit durch Ma-
schinen. Die Sprache, die diese Maschinen glo-
balkoordiniert, ist der Code. Der Computer wird
als universelle Turing-Maschine' definiert, eine
Maschine, die im Vergleich zu anderen spezia-
lisierten Werkzeugen unendlich flexibel ist, da
ein und dieselbe Maschine umorganisiert wer-
den kann, um effizienter zu sein, oder fiir neue
Fihigkeiten umprogrammiert werden kann. Der
Kern des Kapitalismus ist nicht linger die Fab-
rik, sondern der Code.

Was wire, wenn die Menschen den Code
selbst kontrollieren konnten? ,Freie Software
schreibt vier grundlegende Freiheiten in den
Code selbst ein:

1. die Freiheit, das Programm nach Belieben
und zu jedem beliebigen Zweck auszufithren
2.die Freiheit zu untersuchen, wie das Pro-

gramm funktioniert, und es so zu verdndern,

dass es die von dir gewiinschten Berechnun-
gen durchfithrt

3. die Freiheit, Kopien weiterzugeben, damit du
deinem Nachbarn helfen kannst

4. die Freiheit, Kopien der von dir veranderten
Versionen an andere weiterzugeben.

Diese Freiheiten bedeuten, dass Menschen die
Software fiir ihre eigenen Zwecke steuern kon-
nen, weil sie Zugang zum Quellcode haben - wie
es die Free Software Foundation ausdriickt:
»EFreie Software ist eine Frage der Freiheit, nicht
des Preises” (Stallman 2017). Freie Software ist
ein politisches Programm, das iiber die Begriffe
»,0pen Source und ,offener Zugang‘ zum Code
hinausgeht, auch wenn es den offenen Zugang
zum Code bereitstellt, weil er fiir die Freiheit
notwendig ist.

Freie Software wurde von dem Hacker Richard
Stallman am Massachussets Institute of Technolo-
gy (MIT) erfunden, der sah, dass die von Hackern
entwickelte Kultur der gemeinsamen Software-
Nutzung durch kommerzielle Unternehmen wie
Microsoft eingeschrankt wird. Um einen recht-
lich verbindlichen Widerstand gegen diese neuen
kognitiven Einschrankungen zu schaffen, schuf
Stallman die General Public License (GPL). Da das
Urheberrecht an Software grundsatzlich beim
Entwickler liegt, kann dieser seine Software fiir
eine unbegrenzte Anzahl von Personen lizenzie-
ren und so die vier Grundfreiheiten fiir die Nach-
welt bewahren. Die GPL-Lizenz verlangt, dass
alle davon ausgehenden Werke ebenfalls unter
der GPL erstellt werden, so dass die herkdmm-
lichen urheberrechtlichen Beschrinkungen in
ein »,Copyleft’ umgewandelt werden, das die vier
Freiheiten gewéhrleistet. Andere ,Open-Source’-
Lizenzen wie die MIT-Lizenz oder die meisten
»Creative-Commons-Lizenzen, bei denen das
Urheberrecht direkt an die Public Domain iiber-
tragen wird, verhindern nicht, dass die daraus
hervorgegangenen Werke in proprietirer Wei-
se geschiitzt werden. Mit der GPL-Lizenz kann
nicht nur garantiert werden, dass ein bestimmter
Teil der Software dem Zugriff des Menschen zur
Weiterentwicklung erhalten bleibt, sondern auch,
dass die Software-Commons sich viral ausbreiten
konnen. Die GPL ist eine bemerkenswert erfolg-
reiche Lizenz und Software-Methodik. So lduft
heute ein Grofiteil der Internet-Architektur unter
GNU/Linux, und selbst Googles Android basiert
auf einem freien Software-Kernel, wenngleich
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Google wichtige Komponenten in seine proprie-
tire Cloud auslagert.

Freie Software lost bisher uniiberwindbare
Probleme fiir diejenigen, die technologische
Souveranitat sowohl auf individueller als auch
auf kollektiver Ebene anstreben. Erstens er-
mdglicht sie es Programmierer‘innen, durch die
kollektive Programmierung von Code eine neue
Art von sozialer Solidaritit zu schaffen, im Ge-
gensatz zur proprietiren Softwareentwicklung,
welche im Silo eines einzelnen Unternehmens
stattfindet. Zweitens werden die Nutzer'innen
freier Software von vornherein in die Lage ver-
setzt, selbst Programmierer innen zu werden, da
sie die Moglichkeit haben, das Programmieren
zu erlernen und Anderungen am Code vorzu-
nehmen. Drittens ist > Open Source die einzige
Garantie fiir Sicherheit, da es Expert'innen er-
laubt, den Code zu tiberpriifen. Es fallen keine
Lizenzgebiihren an und Sicherheitsaktualisie-
rungen sind kostenlos, was viele Cyberangriffe
unterbindet. Auch wenn der Code ,in der Cloud,
also auf den Computern anderer Personen, ge-
speichert wird, konnen Versionen der GPL - wie
die Affero GPL - garantieren, dass der Quell-
code von Software, die auf den Servern lauft, als
Teil der »Commons verfligbar ist. Die GPL ist
eine Voraussetzung fiir die Dezentralisierung
des Internets und fordert die Macht des Infor-
mationskapitalismus heraus.

Freie Software ist entscheidend fir die Zu-
kunft der sozialen Bewegungen. Eine Riickkehr
zu einem vorindustriellen Leben ohne Software
und Computer ist nicht moglich. Computer sind
eine mathematische Formalisierung einer abs-
trakten philosophischen Theorie der Kausalitit
in der materiellen Welt und konnen daher viele
Formen annehmen, von Quanten- bis zu biolo-
gischem ,Computing‘ und in Zukunft hoffentlich
auch Formen, die die Okologie mit einbeziehen.
Eine vollige Ablehnung von Computern wiirde,
auf die Spitze getrieben, alle Maschinen ableh-
nen und die Menschheit auf ewige Schufterei
und Provinzialitit reduzieren — wohl kaum eine
vielversprechende Zukunft. Es ist ebenso naiv,

sich vorzustellen, dass der Kapitalismus sich
durch die Verbreitung von Computern schnell
in eine sozialistische Utopie ohne Arbeit ver-
wandeln wiirde. Von der Verbreitung von Indy-
media {iber die gemeinschaftlich betriebene
Mobiltelefonie von Rhizomatica in Oaxaca bis
hin zum Plan fiir eine autonome 6kologische
Infrastruktur fiir die in Rojava genutzte freie
Software, hat sich freie Software jahrzehntelang
in aller Stille als Hilfe fiir soziale Bewegungen er-
wiesen, indem sie die fiir die Kdmpfe bendtigte
Software bereitstellt. Im Hinblick auf die Post-
Development-Phase ist eine Strategie erforder-
lich, die sowohl die individuelle als auch die
kollektive Freiheit durch die technologische Er-
weiterung menschlicher Fahigkeiten erhoht. Da
diese Fahigkeiten immer mehr von Computern
abhangen, ist freie Software eine notwendige
Taktik im Kampf, um Software aus den Fingen
der Konzerne zu befreien — und den Menschen
Macht zu geben.

Anmerkung

1 https://it-talents.de/it-wissen/turingmaschine/ (Anm. d.
Ubers.)
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FriedensFrauen

Gewalt, subalterne Marginalisierung,
Beziehungsfdhigkeit von Frauen, globaler Frieden

Die Initiative ,1.000 Frauen fiir den Friedens-
nobelpreis 2005 wurde 2003 ins Leben gerufen,
um das Denken und Handeln einfacher Frauen
besser bekannt zu machen. Von der Schweiz
aus ging ein Aufruf rund um den Globus, und
es wurde ein internationales Komitee von zwan-
zig Frauen aus allen Kontinenten gebildet. Nach
Auswahl und Dokumentation wurden insgesamt
1.000 Frauen aus tiber 150 Lindern fiir den Frie-
densnobelpreis 2005 nominiert.

Die Frauen wurden fiir das Projekt ausgewahlt,
ohne jegliche Absicht, ,das Weibliche oder ir-
gendeine biologische Polarisierung von Frauen
und Minnern in den Vordergrund zu stellen.
Vielmehr ging es darum, die fiirsorglichen Be-
ziehungen der Frauen im Alltag hervorzuheben,
ihre Erfahrungen und erlernten Fahigkeiten, die
fiir die Uberwindung von Gewalt und die Forde-
rung eines dauerhaften Friedens so wichtig sind.
Die historische »Marginalisierung von Frauen -
ebenso wie die von indigenen, bduerlichen und
anderen Gruppen — muss vor dem Hintergrund
der komplexen wirtschaftlichen und kulturellen
Krifte gesehen werden, durch die sie in sozialer
Abhingigkeit gehalten werden. Zugleich miissen
die einzigartigen Initiativen und der Widerstand
von Frauen sichtbar gemacht werden. Friedens-
Frauen fordern in verschiedenen Teilen der Welt
den Austausch {iber alternative Lebensformen
und subjektive Wirklichkeiten sowie tiber neue
Vorstellungen von den Moglichkeiten des Kom-
menden.

Eine der treibenden Krifte hinter PeaceWo-
men Across the Globe (PWAG - FriedensFrau-
en rund um den Globus) ist der Wunsch, eine
Plattform zu schaffen, auf der sich Frauen ge-
genseitig ihre Geschichten erzéihlen konnen.
Es sind Geschichten dariiber, wie Frauen ein-

schrankende Bedingungen in Moglichkeiten
umwandeln, weil sie Beziehungen jenseits der
kapitalistischen Warenproduktion verwirkli-
chen. Die Nominierung von FriedensFrauen fiir
den Friedensnobelpreis 2005 war eine Mafinah-
me, um Frauen sichtbar zu machen; denn ihre
kreativen Bemithungen an der Peripherie wer-
den im Allgemeinen als unbedeutend, lokal und
fragmentarisch angesehen. Nach der Logik von
Globalisierung und Modernisierung muss alles,
was sich widersetzt, zurlickgewiesen werden.
Das global dominierende politische Zentrum
schlief3t aus, was es nicht kontrollieren kann.

Die Vizeprdsidentin des Projekts, Dr. Ruth-
Gaby Vermot-Mangold, Mitglied des Schweizer
Nationalrats und des Europarats, bemerkte
dazu: ,Im Januar 2005 iiberreichten wir dem
Nobelpreiskomitee in Oslo ihre Namen in der
Uberzeugung, dass es 100 Jahre nach Bertha
von Suttner, der ersten Frau, die 1905 den No-
belpreis erhielt, an der Zeit ist, mehr Frauen fiir
ihren Einsatz, ihren Mut und ihre Entschlossen-
heit beim Aufbau des Friedens zu ehren.“

Unter den 1.000 Frauen befand sich auch die
Anonyma - ,stellvertretend fiir all die namen-
losen Frauen, deren Arbeit iibersehen worden
ist, und fiir die bedrohten Frauen, die Dinge in
Bewegung setzen und Veranderungen bewirken,
aber namenlos bleiben miissen*.

Das Projekt rief in vielen Teilen der Welt
grofles Interesse und Begeisterung hervor. Das
Friedensnobelpreis-Komitee hatte sogar ein
spezielles Verfahren fiir diese Nominierung
gebilligt, das eigentlich vertraulich bleiben soll-
te. In diesem Fall konnte die Vertraulichkeit
nicht gewahrt werden, da der eigentliche Sinn
des Projekts darin bestand, die Beitridge von
1.000 Frauen sichtbar zu machen, die fiir Milli-
onen anderer »marginalisierter Frauen stehen.
Obwohl das Projekt bei der Vergabe des Frie-
densnobelpreises 2005 gegen die Internationa-
le Atomenergie-Organisation (IAEO) unterlag,
wurde es fortgesetzt und 2006 in PWAG umbe-
nannt. Ein 2.200-seitiges Buch wurde veréffent-
licht, und in den folgenden fiinf Jahren wurden
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weltweit tiber 1.000 Ausstellungen mit den Ge-
schichten der 1.000 Friedensfrauen in verschie-
denen Sprachen veranstaltet.
Zwei Schliisselthemen werden von PWAG ver-
folgt: erstens die Forderung der UNO-Resolution
1325, um Frauen in die Lage zu versetzen, sich in
Friedensprozesse einzubringen; zweitens die Ver-
kniipfung von Frieden, Lebensunterhalt und Oko-
logie. Zu den durchgefiihrten Projekten gehoren:
® Friedensdialoge in Agypten
= Dutzende von Runden Tischen fiir den Frieden
in verschiedenen Kontinenten
= Interregionales Lernen von Frauen aus Argen-
tinien, Brasilien und Indonesien zur Bekdmp-
fung von Gewalt

= Ausbildung von Frauen zu Friedensmediato-
rinnen

* Beteiligung an den Kampagnen #WomenSe-
riously und One Billion Rising (Eine Milliarde

Menschen erheben sich)
= Austausch zwischen Bduerinnen aus Afrika,

Lateinamerika und Asien.

Anlésslich des zehnjdhrigen Jubildums von
PWAG im Jahr 2015 wurde das Projekt Sicht-
barkeit - Vernetzung — Fachwissen ins Leben
gerufen: Wiki PeaceWomen. Es zielt darauf ab,
das Wissen und die Fahigkeiten von Millionen
von FriedensFrauen zu erweitern, die in allen
Bereichen der menschlichen Sicherheit, Kon-
fliktlosung, dkologischen Sicherung, Umweltge-
rechtigkeit, Gesundheit, Bildung, Gesetzgebung
und anderen Bereichen arbeiten. Thr Fachwis-
sen soll auf verschiedenen Ebenen iiber ihren
derzeitigen Einflussbereich hinaus verbreitet
werden, angefangen von kommunalen bis hin
zu globalen Vereinigungen. Die Kampagne lddt
dazu ein, Geschichten einer Million Friedens-
frauen aufzuschreiben und zu tibersetzen, um
weltweit das Bewusstsein tiber den Beitrag der
Frauen zur Bekdmpfung von Gewalt zu schérfen.

FriedensFrauen trotzen den Méachtigen, den
Gierigen und den Gemeinen; sie setzen sich da-
fiir ein, diese Welt zu einer besseren zu machen.
Thre Geschichten miissen erzahlt werden, damit
kiinftige Generationen sie horen und stolz auf

sie sein konnen. PWAG ist ein globales Projekt
der Hoffnung, des Biindnisses der Hoffnung.

Weitere Quellen

1000 Women for the Nobel Peace Prize (2005), 1000 Peace-
Women Across the Globe. Zurich: Scalo.

Chan Shun Hing, Lau Kin Chi, Dai Jinhua and Chung Hsiu
Mei (eds) (2007), Colors of Peace: 108 Stories of Chinese
PeaceWomen. Beijing: Central Compilation and Transla-
tion Press.

Lau Kin Chi. (2011), ,Actions at the Margins', Signs: Journal
of Women in Culture and Society. 36 (3): 551-60.

PeaceWomen Across the Globe, http://www.1000peace
women.org. (abgerufen am 30.06.2023)

Wiki PeaceWomen: Visibility,Connectivity, Expertise, Mis-
sion, http://wikipeacewomen.org/wpworg/ (abgerufen
am 30.06.2023)

Lau Kin Chi ist auflerordentliche Professorin an der Fa-
kultdt fiir Kulturwissenschaften der Lingnan-Universitit in
Hongkong, China. Sie ist internationales Vorstandsmitglied
von PeaceWomen Across the Globe, Koordinatorin des Pro-
jekts Wiki PeaceWomen und Griindungsmitglied der Global
University for Sustainability.

Ubersetzung: Hannelore Zimmermann
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Kommunalitét, Oaxaca, Post-Development,
Das Wir, Urspriingliche Vilker

Comunalidad oder Gemeinschaftlichkeit ist ein
Neologismus" der eine Art des Seins und Lebens
der Bevolkerung in der Sierra Norte von Oaxaca
und in anderen Regionen dieses Bundesstaates
im Stidosten Mexikos bezeichnet. Der Begriff
wurde Ende der 1970er Jahre von zwei oaxa-
cakenischen Denkern geprdgt: Floriberto Diaz
G6émez und Jaime Martinez Luna. Er driickt
einen hartndckigen Widerstand gegen alle For-
men der Entwicklung aus, die in das Gebiet ge-
kommen sind, das verschiedene Anpassungen
hinnehmen musste, aber auch eine zeitgenos-
sische Lebensform, die das von weit her Kom-
mende aufnimmt, ohne zuzulassen, dass es das
Eigene - lo propio — zerstort oder auflst. Die
Gemeinschaftlichkeit appelliert an das Beste der

Il
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Traditionen unserer Vélker, das tiberdauert hat,
ndmlich die Traditionen traditionell so zu ver-
andern, dass sie weiterhin das sind, was sie sind,
trotz des Drucks, sie aufzulosen, an den Rand zu
drangen oder in etwas anderes umzuwandeln,
das heifit sie zu entwickeln.”

Die Gemeinschaftlichkeit ist der sprachliche
Ausdruck fiir das Wir. Sie bezeichnet sein Han-
deln und nicht sein Sein. Verkorperte Verben
wie essen, sprechen, lernen werden kollektiv an
einem bestimmten Ort geschaffen. Sie existieren
nur in ihrem Vollzug. Das Wir verwirklicht sich
in der ,Spirale der Erfahrung’. In ihr kénnen wir
drei Momente unterscheiden.
= Erkennen/Austauschen/Auswerten.

Die Praxis und das Verstindnis des Wir sind
keine erkenntnistheoretischen, sondern gelebte
Aktivititen. Sie beinhalten ,das Erkennen des
Bodens®, auf dem man geht. ,Du erkennst dich
selbst mit den Menschen auf diesem Boden. Wir
erkennen, was wir tun und was wir erreichen®.
Das heifit, wir erkennen unsere Moglichkeiten
und Grenzen.

Wir erkennen, dass unsere Existenz nur mit
den anderen moglich ist, indem wir ein Wir
konstruieren und uns dadurch von den ande-
ren unterscheiden. Wir 6ffnen uns fiir alle We-
sen und Krifte, denn auch wenn sich das Wir
in den Handlungen konkreter Frauen, Manner
und Kinder manifestiert, so nimmt doch an
derselben Bewegung auch alles Sichtbare und
Unsichtbare unter dem und in dem Land teil,
nach dem Prinzip der ,Komplementaritit® zwi-
schen allem, was anders ist. Das Gemeinsame
ist nicht eine Reihe von Dingen, sondern ein
ganzheitlicher Fluss.

Nach der gegenseitigen Anerkennung folgt ein
Austausch von Erfahrungen, Werkzeugen und
Wissen innerhalb des Wir und/oder mit Ande-
ren. Es ist eine ,,gegenseitige Gastfreundschaft®.
Wir beherbergen die Wahrheit der/des Anderen,
wihrend die/der Andere die unsere beherbergt.
Wir begegnen einander im ,Teilen‘ (sharing)’,
das ist guelaguetza in der zapotekischen Spra-
che, ein gemeinschaftliches sthetisches Prinzip:

in den Schliisselmomenten des Lebens mit dem/
der Anderen zusammen zu sein und die Erfah-
rung zu teilen. Vergleichbare Entsprechungen
der Gemeinschaftlichkeit konnten das sumak
kawsay der Quechuan und das lekil kuxlejal
der Tzeltal sein. Alle werden von einer Ethik
der ,Gegenseitigkeit® getragen. Der Austausch
setzt sowohl rationale Kritik als auch Vertrauen
und Glauben voraus. Dieses Lernen miindet in
einer Auswertung der Anerkennung und des
Austauschs, die stattgefunden haben. Es schafft
in uns ein neues Erkennen mit Blick auf einen
neuen Austausch und eine neue Auswertung.

= Wir/Miindlichkeit/Sediment.

Das ,Wir* wird vor allem im mentalen Raum
der ,Miindlichkeit’, des ,Bildes‘ neu geschaffen,
auch wenn diese heute mit textlichen und ky-
bernetischen Mentalitdten vermengt sind. In der
Miindlichkeit wird das Wir auf einem konkreten
Boden - un suelo - und unter einem konkreten
Himmel erzeugt, einem Ort, an dem sich die
Korper aller Anwesenden und Verschwundenen
befinden, jede'r mit der einzigartigen Erschei-
nung, die sie gerade im Moment des Erkennens
und Austauschs haben. Guelaguetza findet auf
einem ,Sediment‘ aus Leben und Tod statt. Alles,
was sich seit der Geburt von Mutter Erde ereig-
net hat, ist dort abgelagert: Es ist das Biindel von
Spuren, auf dem man spricht und zuhort.

= Alltagliches/Erinnerung/Hoffnung.

Die Erfahrung lebt in ihrer Dauer; sie wird nicht
durch lineare Zeit gemessen. Fiir das Wir ist
sie eine erweiterte Gegenwart. Im Alltdglichen
erinnern wir uns und haben das Sediment als
Halt und Ausléser. Dort beherbergen wir unsere
Hoffnungen fiir die Zukunft.

Die Erfahrung des Wir findet am Horizont ei-
ner ,inneren Spirale‘ statt. In ihr unterscheiden
wir zwei Dimensionen: Die ,Zustimmung’ und
die ,Wurzel‘. Die Zustimmung ist die Rationali-
sierung und Verbalisierung der Wurzel. Sie legt
die Ordnung des Wir in seinen inneren Bezie-
hungen und mit dem Auflen fest. Die Erfahrung
sedimentiert sich in der Vereinbarung, und die
Vereinbarung bestimmt die Erfahrung. Die Nor-
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men legen die Formen des Teilens fiir das Wir
fest und setzen dem Individualismus und dem
Neid Grenzen. Aus der Ubereinkuntft entstehen
die gemeinschaftlichen Institutionen der ,Ver-
sammlung’, der ,Amter* der Verpflichtungen
gegeniiber der Gemeinschaft und des tequio, der
kollektiven, unentgeltlichen Arbeit fir das Ge-
meinwohl.

Die Versammlung ist die Form, die durch das
Wir hervorgebracht wurde, um einen Konsens
zu finden und Vereinbarungen zu treffen. Es
ist eher eine ,Kommunalokratie® als eine De-
mokratie, die dort zwischen den verschiedenen
Menschen, die an dem Wir teilhaben, funkti-
oniert, statt dass gleiche und freie Individuen
miteinander konkurrieren. In der Versamm-
lung werden die Autoritdten ,benannt® — nicht
gewdhlt — ,Missstinde® werden beseitigt, und
es wird kollektiv entschieden, welcher gemein-
same Weg beschritten werden soll. Die Autori-
titen regieren nicht, sondern erbringen einen
,Dienst‘ im Auftrag der Versammlung: Es ist das
»Leiten durch Gehorchen® des Ejército Zapatista
de Liberacion Nacional (EZLN - Zapatistische
Armee der Nationalen Befreiung). Die mit den
Autorititspositionen verbundenen Pflichten
werden wie die Dienste verpflichtend, unent-
geltlich und freiwillig verrichtet - obwohl man
sie normalerweise meidet; sie sind lastig. Eine
Tdtigkeit, die von der Autoritdt eines jeden Wir
organisiert wird, ist das Tequio.

Die Wurzel ist per definitionem unsichtbar,
unerkennbar. Sie ist Ursprung und Lebensbasis.
Jaguar und Schlange. Sie ist der gemeinschaft-
liche Mythos, ihr Verstindnishorizont.* Wir
nehmen die Form der Wurzel wahr, nicht ihren
Inhalt, denn jede Gemeinschaft hat ihre eigene,
die sich von der anderer unterscheidet — mit vier
Richtungen oder Saulen. Das sind die erwahn-
ten Erkennungsmerkmale: der Boden, die Men-
schen, ihre Anstrengungen und ihre Erfolge. Mit
anderen Worten: das Land, die Autoritit, die
Arbeit und die gemeinschaftliche Feier.

Gleichzeitig kann die Gemeinschaftlichkeit
nur in ihrer Beziehung zum nicht-gemeinschaft-

lichen Auflen, also zur Wirtschaftsgesellschaft,
verstanden werden. Dies ist die ,duf8ere Spirale*:
Sie beginnt mit einer dufleren ,Zumutung’, die
einen inneren ,Widerstand® ausldst oder auch
nicht und sich zu einer ,Anpassung’ entwickelt.
Dieses Ergebnis ist lo propio - das Eigene - und
das Wir.

Anmerkungen

1 Ein Neologismus ist It. Duden eine ,in den allgemei-
nen Gebrauch iibergegangene sprachliche Neupragung*
(Anm. d. Ubers.)

2 Ich danke Gustavo Esteva (1936 — 2022, d. Ubers.) fiir die
Uberarbeitung dieses Textes und seine Unterstiitzung bei
der Einordnung in den Rahmen des Post-Development.

3 Ubersetzungshinweis (aus der engl. Ausgabe): Der Autor
verwendet einen weiteren Neologismus, compartencia,
der sich nicht vollstindig tibersetzen lasst. Hier wurde er
mit ,sharing* (Teilen) tibersetzt.

4 Panikkar 1999: S. 45. Homéomorphe Aquivalenzen sind
tiefe Entsprechungen zwischen Wortern und Konzepten,
die zu verschiedenen Religionen oder Kulturen gehoren;
siehe: http://www.raimon-panikkar.org/english/gloss-ho
meomorphic.html.

Weitere Quellen

Guerrero Osorio, Arturo (2013), ,La comunalidad como
herramienta: una metdfora espiral’, Cuadernos del Sur.
34: 39-55, http://pacificosur.ciesas.edu.mx/Images/cds/
cds34.pdf (abgerufen am 30.06.2023)

— (2016), ,La comunalidad como herramienta: una metd-
fora espiral 11, Bajo el Volcdn. 23: 113-29, http://www.
redalyc.org/articulo.oa?id=28643473007 (abgerufem am
30.06.2023)

Martinez Luna, Jaime (2013), Textos sobre el camino andado.
México: CMPIO/ CAMPO/ CEEESCI/ CSEIIO.

Panikkar, Raimon (1999), El espiritu de la politica. Barcelo-
na: Peninsula.

Robles Herndndez, Sofia and R. Cardoso Jiménez (2007),
Floriberto Diaz. Escrito: comunalidad, energia viva del
pensamiento mixe. México: UNAM.

Arturo Guerrero Osorio wurde 1971 in Mexiko-Stadt ge-
boren. Zwei Jahrzehnte lang hat er mit Intellektuellen und
Aktivisten aus Oaxaca an der Idee der Gemeinschaftlichkeit
gearbeitet und war an Gemeinschaftsradios im Siidosten
Mexikos und in Kolumbien beteiligt. Er ist Mitarbeiter der
Universidad de la Tierra in Oaxaca und der Fundacién Comu-
nalidad und promoviert derzeit in landlicher Entwicklung
an der Universidad Autdnoma Metropolitana-Xochimilco.

Ubersetzung: Elisabeth Vol
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JK. Gibson-Graham

J.K. Gibson-Graham

Gemeinschaftsokonomie
(Community Economies)

Vielfalt, Commoning, ethische Aushandlung,
Lebensraum

Der Begriff ,Gemeinschaftsckonomie‘ (com-
munity economies) bezeichnet einen Raum der
Reflexion und des Handelns. Gemeinschafts-
okonomien bestehen aus vielféltigen, ethisch
ausgehandelten Praktiken, die den Lebens-
unterhalt von Menschen und Nichtmenschen
unterstiitzen, um blithende Lebensrdume zu
schaffen. Durch die Gestaltung anderer Welten,
hier und jetzt, hinterfragen und umgehen sie die
Vorherrschaft des Kapitalismus.

1996 wies die feministische Wirtschaftsgeogra-
fin J.K. Gibson-Graham darauf hin, dass in einer
Welt, in der die kapitalistische Okonomie zur
einzig moglichen Wirtschaftsweise geworden war,
die Art und Weise, wie ,die Wirtschaft‘ dargestellt
wird, auch unsere Handlungsmdglichkeiten zu
ihrer Veranderung einschrankt. Mit dem Nie-
dergang des Staatssozialismus als Gegenentwurf
schien es, dass die einzige politische Antwort da-
rin bestand, den Kapitalismus zu kritisieren und
Strategien des Widerstands zu verfolgen. Aber
was ist mit dem positiven Projekt des Aufbaus
einer gerechteren und nachhaltigeren Wirtschaft?

Gibson-Graham wies auf die unglaubliche
Vielfalt wirtschaftlicher Tétigkeiten hin, wie zum
Beispiel Arbeiten, Geschaftstitigkeiten und Aus-
tausch von Giitern und Leistungen, die von den
gingigen Wirtschaftstheorien ausgeschlossen
oder nur als untergeordnete Praktiken betrach-
tet wurden, die nicht in der Lage waren, die wirt-
schaftliche Dynamik ,anzutreiben‘. Wihrend
Theoretiker'innen des »Globalen Siidens, Femi-
nist- und Anthropolog'innen nur zu gut wissen,
dass die unbezahlte Arbeit von Frauen und Fami-
lienmitgliedern, Kleinhindler'innen, indigenen
Landpfleger'innen, >Subsistenzlandwirt'innen
und Arbeits- und Produktionskooperativen ,die

Hilfte des Himmels tragen‘. Gibson-Graham
argumentierte, dass eine ganze Reihe von Wirt-
schaftsmodellen von denjenigen, die die Welt
verdndern wollen, ignoriert wird. Was wire,
wenn diese vielfiltigen wirtschaftlichen Aktivi-
titen zu einer neuen Grundlage fiir ein kollekti-
ves Verstandnis und Handeln wiirden?

Die Sprache einer ,Gemeinschaftsokono-
mie® wurde vorgeschlagen, um die Vielfalt der
Bemithungen zu beschreiben, die darauf ab-
zielen, ethisch verantwortungsvollere Wege zu
finden, um das Uberleben - also die Deckung
der Grundbediirfnisse - auszuhandeln und den
Uberschuss zu erwirtschaften und zu verteilen,
der das Leben gedeihen ldsst. Indem das belas-
tete Konzept ,Gemeinschaft zur Qualifizierung
des ibergeordneten Begriffs ,Wirtschaft® her-
angezogen und die Bezeichnung ,kapitalistisch’
als primires Merkmal entfernt wurde, wollte
Gibson-Graham die Tatsache hervorheben, dass
trotz sozialer und kultureller Unterschiede das
Zusammenleben der Ausgangspunkt ist, von
dem aus die Menschen — ,wir — beginnen miis-
sen, unser irdisches Zuhause, unseren Oikos, zu
verhandeln und zu verwalten.

In Take Back the Economy fassen Gibson-
Graham und Kolleg'innen die Anliegen einer Ge-
meinschaftsokonomie in der folgenden Sequenz
von Fragen zusammen:

- Was brauchen wir wirklich, um sowohl mate-
riell als auch psychisch gesund zu leben? Wie
konnen wir gut tiberleben?

- Was machen wir mit dem, was iibrig bleibt,
nachdem wir unsere Uberlebensbediirfnisse
befriedigt haben? Wie verteilen wir den Uber-
schuss?

- Welche Art von Beziehung haben wir zu den
Menschen und der Umwelt, die uns ein gutes
Uberleben ermoglichen? Wie begegnen wir An-
deren, wenn wir versuchen, gut zu tiberleben?

- Welche Materialien und Energie verbrauchen
wir im Prozess des guten Uberlebens? Was
konsumieren wir?

- Wie konnen wir die Gaben der Natur und des
Intellekts, auf die alle Menschen angewiesen
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sind, erhalten, wiederherstellen und erneu-

ern? Wie sorgen wir fiir unsere Gemeingiiter?
- Wie lagern und verwenden wir unsere Uber-

schiisse und Ersparnisse, damit die Menschen
und der Planet unterstiitzt und erhalten wer-
den? Wie gestalten wir Zukiinfte?

Solche Fragen leiten viele bestehende Inno-
vationen, praktische Experimente und soziale
Bewegungen, die sich darauf konzentrieren,
,andere Welten moglich zu machen. Denkt zum
Beispiel an die Bewegungen rund um Grundein-
kommen, » Transition Towns, Solidarokonomie,
»Buen Vivir, Fairen Handel, nachhaltigen Kon-
sum, Community Land Trusts', ethisches Bank-
wesen und gemeinschaftliche Finanzierung,
Kooperativen in Arbeiter'innenhand und Land-
pflege (land care), um nur einige zu nennen.

Uberall gibt es Beispiele dafiir, dass Men-
schen riicksichtsvollere Wege finden, um ihre
Bediirfnisse und die Bediirfnisse anderer zu er-
fiillen, ohne die Umwelt zu zerstdren oder kiinf-
tige Generationen zu missachten. Diese Bewe-
gungen griinden sich in der Regel auf bestimmte
ortsbezogene Anliegen von Menschen, Spezies
und Landschaften. Aber sie sind auch zu Ver-
bianden zusammengeschlossen, die auf natio-
naler und globaler Ebene politische Kraft haben.
Denkt nur an die vielschichtigen Auswirkungen
der Fair-Trade-Bewegung. Hier werden im Rah-
men internationaler Regelungen immer wieder
neue Standards ausgehandelt, die sicherstellen
sollen, dass Menschen und Umwelt nicht durch
Warentransaktionen geschadigt werden. Denkt
auch an den gemeinsamen Willen internatio-
naler Allianzen, der zu Vereinbarungen iiber
die Regulierung von Fluorchlorkohlenwasser-
stoffen gefiihrt hat, wodurch unser Gemeingut
Atmosphire vom Ozonloch geheilt wurde. Die
Sprache der ,Gemeinschaft’ — im Unterschied
zur kapitalistischen® Wirtschaft - bietet eine
rtransformative Neudefinition dessen, was den
Kern wirtschaftlicher Logik ausmacht. Sie riickt
die tiefgreifende gegenseitige Abhingigkeit
der Menschen untereinander und mit anderen,
nicht-menschlichen Lebewesen in den Vorder-

grund, seien es Pflanzen- und Tierarten, Pilz-
und Bakteriengemeinschaften oder geologische
und klimatologische Erdsysteme.

Kann die Logik der Gemeinschaftsokonomie
die Hegemonie des kapitalistischen Wirtschafts-
denkens und -verhaltens verdrangen? Sicherlich
ist eine andere Art und Weise, wirtschaftliche ,Re-
alitdten‘ zu kennen, darzustellen und tiber sie zu
sprechen, eine Voraussetzung fiir diese Ablosung,
Sicherlich bieten gemeinschaftswirtschaftliche
Experimente an der Basis Inspiration fiir das, was
als ndchstes kommt. Ein wachsendes Netzwerk
von Denker‘innen und Aktivist'innen ist dabei,
die Interaktionen der Gemeinschaftsskonomie
zu theoretisieren. Ziel ist es, komplexe anpas-
sungsfahige Systeme zu entwerfen, die nicht vom
Kapital, sondern von ethischen Aushandlungen
angetrieben werden, die auf die Bediirfnisse der
,;mehr als menschlichen‘ (more than human) Welt
abgestimmt sind. Indem wir unsere Kapazititen
teilen, gemeinsam handeln und denken, begeben
wir uns auf einen Weg ,jenseits der Entwicklung’,
wie sie bisher bekannt war.

Anmerkung

1 Community Land Trust (CLT): Weltweite Bewegung von
gemeinschaftlichem Eigentum an Land fiir dauerhaft be-
zahlbaren Wohnraum und Gemeinschaftsnutzungen: htt-
ps://www.communitylandtrusts.org.uk (Anm. d. Ubers.)

Weitere Quellen

Community Economies Research Network, www.commu-
nityeconomies.org (abgerufen am 8.6.2023)

Gibson-Graham J. K. (1996), The End of Capitalism (As We
Knew It): A Feminist Critique of Political Econonty. Ox-
ford: Blackwell. (Datei unter https://langurbansociology.
files.wordpress.com/2013/01/gibson-graham-the-end-
of-capitalism.pdf abrufbar)

Gibson-Graham, J. K., Jenny Cameron und Stephen Healy
(2013), Take Back the Economy: An Ethical Guide For
Transforming Our Communities. Minneapolis: University
of Minnesota Press.

—(2016). Commoning as a Post-Capitalist Politics. In: Ash
Amin and Philip Howell (Hg.). Releasing the Commons.
London und New York: Routledge.

Take Back the Economy: An Ethical Guide for Transforming Our
Communities Webseite, http://takebackeconomy.net/ (Web-
seite nicht mehr aufrufbar. Kopie unter https://web.archive.
org/web/20230000000000%*/http://takebackeconomy.net
dokumentiert), neue Website: https://www.communitye-
conomies.org.
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J.K. Gibson-Graham ist ein gemeinsames Pseudonym von
der 2010 verstorbenen Julie Graham und von Katherine
Gibson, Forschungsprofessorin am Institute for Culture and
Society der Western Sydney University. ].K. Gibson-Graham
war Mitbegriinderin des Community Economies Collective,
das heute ein international wachsendes Community Econo-
mies Research Network beherbergt.

Ubersetzung: Anna Vof8

Simone Worer

Geschenkokonomie

Matriarchat, Geschenkékonomie, Bedtirfnisorientierung,
Bemutterung, kapitalistisches Patriarchat

Eine Geschenkokonomie beruht auf dem Prin-
zip, dass materielle und immaterielle Giiter und
Dienstleistungen gegeben oder empfangen wer-
den, ohne dass eine unmittelbare oder zukiinf-
tige Verpflichtung zur Riickgabe des Geschenks
besteht. Dies wire die gdngige Definition des Be-
griffs. In der Vergangenheit waren die meisten
wissenschaftlichen Autoren, die sich mit dem
Geschenk und der Geschenkokonomie beschaf-
tigt haben, weifle Médnner und patriarchalistisch
geprigt (Gottner-Abendroth 2007). Sie haben
Frauen als Geschenkgeberinnen ignoriert, die
Mutterschaft bestritten und das Grundprinzip
des Gebens in der Natur verleugnet. Sie haben
die Schenkung aufgespalten, um den Eindruck
zu erwecken, dass es sich um einen kontrollier-
baren und vorhersehbaren verbindlichen Ver-
trag handelt. Viele dieser Autoren — wie Mauss,
Serres oder Bataille - interpretieren die Gabe
sogar als gewalttatigen Akt und unterscheiden
nicht zwischen der Logik des Gebens und des
patriarchalen Tausches. Dariiber hinaus sind
die meisten dieser Ansdtze anthropologisch
und konzentrieren sich auf ,primitive’ Gesell-
schaften, ohne zu erkennen, dass eine Kultur
des Schenkens und eine Geschenkékonomie im
heutigen globalisierten kapitalistischen Patriar-
chat immer noch existieren.

In den letzten Jahren haben wir eine Renais-
sance der Theorien tiber das Geschenk und die

Geschenkokonomie erlebt. Zum Beispiel: Das
Buch Sacred Economies (2011) von Charles Ei-
senstein und die Pionierarbeit von Genevieve
Vaughan versuchen beide zu zeigen, dass es
ohne das Geschenk kein menschliches Leben
geben wiirde. Eisenstein beginnt seine Analyse
der Geschichte des Geldes mit den Worten ,,Am
Anfang war die Gabe®; und Vaughan setzt ganz
am Anfang bei den Kindern einer menschlichen
Mutter an und weist auf die entscheidende Be-
deutung der bediirfnisorientierten Bemutterung
und Fiirsorge hin. Aus semiotischem Blickwin-
kel entwickelt sie das Konzept des Homo donans,
das den Menschen als schenkendes und be-
schenktes Wesen darstellt und die miitterlichen
Wurzeln der Geschenkokonomie hervorhebt.
Wir brauchen nichts desto trotz ein ganzheit-
liches Verstandnis. Ein radikales alternatives
Weltbild setzt eine tiefgreifende Analyse des
Patriarchats und eine Kritik seiner wirtschaft-
lichen und technologischen Systeme voraus.
Dies wiirde die Erkenntnisse des Netzwerks
Modern Matriarchal Sciences (Moderne Matri-
archale Wissenschaften) und 6kofeministische
Einsichten tiber die Zusammenhinge zwischen
Feminismus und Okologie verkniipfen. Dieses
integrierte Verstindnis diirfte dazu beitragen,
die miitterlichen Wurzeln der Geschenkokono-
mie und ihrer lebensbejahenden Kultur wieder-
zuentdecken.

Der Mutterleib ist der urspriingliche Topos —
ein Ort, an dem wir Verbundenheit und direkte
Bediirfnisbefriedigung erfahren. Er konnte als
Modell der Geschenkdkonomie angesehen wer-
den. Aus einem psychologischen Blickwinkel
betrachtet, ist die Mutter in diesem ersten Le-
bensabschnitt fiir uns die erste Andere, aber wir
sind nicht von ihr getrennt. Im Gegenteil, in die-
ser Phase des Lebens erleben wir die Welt als ein
Ganzes. Einmal geboren, nehmen wir dieselbe
Welt wahr, aber wir spiiren zum ersten Mal eine
Distanz, eine Trennung vom urspriinglichen To-
pos. Der Drang, diese Distanz zu iiberwinden, ist
vielleicht der Beginn von Zartlichkeit, von Hin-
gabe und der Orientierung am Anderen.
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Matriarchale Gesellschaften als mutterzentrier-
te und schenkungsfreundliche Gemeinschaften
und Geschenkdkonomien erinnern sich kollektiv
an diesen Ursprung. Dariiber hinaus erkennen
Matriarchate — und indigene Gesellschaften ganz
allgemein — Mutter Erde als eine gebende und
empfangende Instanz an. Das Studium moderner
Matriarchatswissenschaften hat gezeigt, dass Ma-
triarchate zutiefst den Prinzipien des Ausgleichs
und der Verbundenheit verpflichtet sind. Sie
schitzen die Vielfalt zwischen Mensch und Natur,
zwischen den Geschlechtern und den Generatio-
nen. Da gibt es kein Privateigentum in matriar-
chalen Geschenkokonomien, und das Wohlerge-
hen aller Mitglieder hat Prioritdt. Die Produktion
basiert auf den Grundsitzen der » Subsistenz und
der Zusammenarbeit, und statt Giiter anzuhdu-
fen und zu horten, zirkuliert in Matriarchaten
alles als Geschenk. Die Grundelemente einer Ge-
schenkokonomie sind die folgenden:
= Gleichgewicht durch Zirkulation
= Verbundenheit und Ich-Beschrankung
= Bemutterung und Bediirfnisorientierung.

In seinem klassischen Buch The Gift: Creativity
and the Artist in the Modern World (1983) wies
Lewis Hyde darauf hin, dass Hunger aufkommt,
wenn die Gabe authort, sich zu bewegen und zum
,Kapital wird. Hyde ist nicht der einzige Denker,
der die Bewegung des Geschenkes als eine Art
kreisformigen, ndhrenden Fluss beschreibt. Die
patriarchale Logik des Austauschs hingegen
basiert auf dem Motto ,do ut des‘ - ,geben, um
zuriickzubekommen'. Die Forscher'innen der
Kritischen Theorie des Patriarchats' zeigen, dass
sich das Patriarchat in seiner kapitalistischen
Ausprigung das Geschenk - als die urspriing-
liche logische Lebens- und Beziehungspraxis
- zu eigen macht und es transformiert. Dabei
werden schenkungsorientierte Zusammenhan-
ge innerhalb der Natur und der menschlichen
Gemeinschaft brutal in maschinenahnliche Sys-
teme verwandelt, die sich aus austauschbaren
und unfruchtbaren Teilen zusammensetzen. Sie
funktionieren wie vom Menschen hergestell-
te Produkte;: Waren, Maschinen, Waffen und

Geld. Ein kapitalistisches Patriarchat produziert
Knappheit, indem es das Leben materiell und
immateriell vernichtet. Der Missbrauch des
Schenkens im Interesse der » Akkumulation, des
Profits und der Herrschaftsstrukturen fihrt zu
einem Generalverdacht gegeniiber bediirfnis-
und an anderen orientierten Geschenkpraktiken.
Ein kapitalistisches Patriarchat versucht, das
Schenken vollstindig zu kontrollieren durch
unbezahlte Arbeit und Konsumzwang. Eine
Okonomie des Schenkens hingegen wiirde auf
dem bediirfnisorientierten, nihrenden Fluss des
Geschenks in seiner materiellen und immateriel-
len Erscheinungsform beruhen und - wie von
Werlhof (2011) es nennt — auf einem Prinzip der
,Verbundenheit allen Seins*.

Anmerkung
1 Forschungsinstitut fiir Patriarchatskritik und alternative
Zivilisationen, https:/fipaz.at (abgerufen am 08.06.2023)

Weitere Quellen

Eisenstein, Charles (2011), Sacred Economies.Toronto: Evol-
ver Editions. (deutsch: Die Okonomie der Verbundenheit,
Wie das Geld die Welt an den Abgrund fiihrte — und sie
dennoch jetzt retten kann. Berlin: Scorpio Verlag, 2013)

Genevieve Vaughan and International Feminists for a
Gift Economy, www.gift-economy.com (abgerufen am
22.05.2023)

Géttner-Abendroth, Heide (2007), Matriarchal Society and
the Gift Paradigm: Motherliness as an Ethical Principle. In:
Genevieve Vaughan (ed.), Women and the Gift Economy: A
Radically Different Worldview Is Possible. Toronto: Inanna.

Hyde, Lewis (1983), The Gift: Creativity and the Artist in the
Modern World. New York: Random House. (deutsch: Die
Gabe. Wie Kreativitit die Welt bereichert Frankfurt am
Main: S. Fischer Verlag, 2009).

Werlhof, Claudia von (2011), The Failure of Modern Civiliza-
tion and the Struggle for a ,Deep® Alternative: On ,Critical
Theory of Patriarchy‘ as a New Paradigm. Frankfurt am
Main: Peter Lang.

Simone Worer, PhD, MEd, MPS, hat ihre Dissertation Die
Krise der Gabe in Politikwissenschaft an der Universitit
Innsbruck bei Claudia von Werlhof abgeschlossen. Sie ist
unabhingige Forscherin, Autorin von Politik und Kultur der
Gabe: Anniherung aus patriarchatskritischer Sicht (2012)
und Mitglied der Planetarischen Bewegung fiir Mutter Erde
und des Forschungsinstituts fiir Patriarchatskritik und alter-
native Zivilisationen (FIPAZ), Osterreich.

Ubersetzung: Hannelore Zimmermann
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Vasudha Narayanan

Hinduismus und
soziale Transformation

Umwelt, Indien, Religion,
Transformation

Der Hinduismus ist die vorherrschende Religion
in Indien und zugleich eine globale religidse
Tradition. Unter den vielen Traditionen und
Gruppen, die unter dem Begriff Hinduismus
zusammengefasst oder Hindu genannt werden,
gibt es eine betrachtliche Vielfalt, und sie kon-
nen sich auf eine Fiille von Texten und Autori-
tdten berufen. In diesem Beitrag wird der Begriff
riickblickend fiir die vielen Glaubensrichtungen,
Praktiken und Gemeinschaften verwendet, die
sich auf die Sanskrit-Texte bezichen, einschlief3-
lich, aber nicht beschriankt auf die Veden, die
Epen, die Puranas, die Dharma-Shastras und
die vielen volkstiimlichen Traditionen auf dem
indischen Subkontinent sowie in vielen anderen
Teilen der Welt.

Drei konzeptionelle Rahmen liegen diesem
Aufsatz zugrunde. Der erste ist der Begriff des
Karma (Handlung), der sich jedoch im erwei-
terten Sinne auf die Konsequenzen guter und
schlechter Taten bezieht, die sich auf die Quali-
tdt des gegenwirtigen und zukiinftiger Lebens
auswirken — eine Idee, die vom Jainismus, Bud-
dhismus, Sikhismus und anderen siidasiatischen
Traditionen geteilt wird. Die meisten Hindus
wiirden dies als ein komplexes Konzept verste-
hen und nicht als eines, das direkt fiir Leiden und
Ungerechtigkeiten im Leben verantwortlich ist.

Dies fiihrt uns zu einer zweiten Gruppe an
Ideen, die mit der Idee des Dharma (Rechtschaf-
fenheit, Pflicht, Gesetz) verbunden sind. Es gibt
Hunderte von Passagen in den Sanskrit- und
volkstiimlichen Texten iiber die Bedeutung von
Gerechtigkeit, sozialem Wohlergehen - und die
Bedeutung des Gliicks fiir alle anderen Lebewe-
sen. Auflerdem gibt es etliche Ermahnungen,
die Reinheit und Unversehrtheit von Waldern,

Seen, Fliissen und der Natur insgesamt zu er-
halten. Bei den Texten handelt es sich nicht um
blofe ,Informationen’, vielmehr fordern sie den
Menschen auf, so zu handeln, dass Gliick und
Wohlstand in dieser Welt vermehrt werden. Es
werden zum Beispiel spezifische Anweisungen
an Machthabende gegeben, in Rechtschaffenheit
zu handeln, und an die Menschen, ihr Dharma
zu erfiillen, das von verschiedenen Faktoren wie
Kaste und Position abhingen kann. Vor den spe-
zifischen Pflichten, die einem aufgrund des eige-
nen Platzes im Leben auferlegt sind, stehen Aus-
fihrungen tiber samanya (allgemein, universell)
oder sanatana (bestindig, ewig) Dharma oder
Tugenden, die allen Menschen gemeinsam sein
sollten. Dazu gehdren Mitgefiihl, Gewaltlosig-
keit, Grofziigigkeit, Geduld, Dankbarkeit und
so weiter. Neuere soziale Bewegungen, die sich
auf die religiosen Traditionen des Hinduismus
stiitzen, berufen sich auf diese Tugenden, um
soziales Handeln zu rechtfertigen.

Das dritte Biindel von Ideen und Praktiken ist
mit der Idee von Bhakti oder Hingabe verbunden.
Hingabe an die Gottheit, die in vielen Formen
konzeptualisiert wird, und/oder die Verpflich-
tung gegeniiber den religios Lehrenden und ande-
ren Anhéngern der Gottheit hat in einigen Fallen
dazu beigetragen, Ungerechtigkeiten in Verbin-
dung mit dem hierarchischen Kastensystem zu
korrigieren und soziale Probleme zu lindern.
Beispielsweise hat die Betonung, dass die Bhakti
eines Menschen wichtiger ist als die Umstinde
seiner Geburt, zu der zeitweise vorherrschenden
Vorstellung gefiihrt, dass Hingabe und Frommig-
keit ein anderes hierarchisches System schaffen
sollten, welches auf Glauben und Tugend und
nicht auf Geburt oder (Berufs-)Tdtigkeiten be-
ruht. Dichter wie Nammalvar bekundeten, dass
er jedem Verehrer der Gottheit Vishnu dienen
wiirde, unabhingig von der jeweiligen Kaste.
Mehrere religiose Gemeinschaften oder Anfithrer
wie Vivekananda (1863-1902) vertraten ebenfalls
die Auffassung, dass der Dienst am Menschen ein
Dienst an Gott ist, ,maanavasevemadhavanseva‘
oder ,bhagavatasevabhagavatseva'.
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Es gibt buchstablich Tausende von Initiativen
zur sozialen Umgestaltung, die auf hinduisti-
sche Wurzeln zuriickgehen. Ein Blick auf den
groffen Tirumala-Tirupati-Tempel, die Rama-
krishna-Mission und die vielen Organisationen,
die sie hervorgebracht oder inspiriert hat, die
Swaminarayan-Gemeinschaft, die Werke von
Ma Amritanandamayi, das weltweite Netzwerk
von Aktivitdten, die von Sathya Sai Baba inspi-
riert wurden, und viele andere geben uns eine
Vorstellung von der Bandbreite der Initiativen
und Unternehmungen, die es gibt, um Fragen
der sozialen Ungerechtigkeit, der okologischen
Nichtnachhaltigkeit und der wirtschaftlichen
Ausbeutung anzugehen. Ein Beispiel dafiir sind
die Jankalyan-Programme (menschliches Wohl-
ergehen oder Gliick), die sich auf die Bereitstel-
lung medizinischer Einrichtungen konzentrieren,
welche von einfachen Nachbarschaftskliniken bis
hin zu hochentwickelten ,Superspezialkliniken*
reichen, sowie auf Bildungsmdoglichkeiten fiir
Menschen, die aufgrund ihrer Herkunft/Kaste,
ihrer geografischen Lage oder finanzieller Be-
schrankungen keinen Zugang haben.

Auch der Tirumala-Tirupati Devasthanam -
eine der reichsten religiésen Einrichtungen der
Welt - befasst sich mit Umweltproblemen. Im
Rahmen des Haritha-Projekts (Project Green)
werden Aktivititen wie das Pflanzen von Biu-
men, die Organisation von Bildungsseminaren
zum Thema Naturschutz und Artenvielfalt, die
Verhinderung der Abholzung von Waldern
und der Schutz von Gewdssern vor weiterer
Verschmutzung gefordert. Mehrere religidse
Fithrer haben auch aktiv mit der 6ffentlichen
Gemeinschaft zusammengearbeitet und das Be-
wusstsein fiir sehr wichtige Projekte gescharft,
beispielsweise der Reinigung grofler Fliisse wie
des Ganges und des Yamuna oder des Pflanzens
von Bdumen in den Bergen, um Erosion zu ver-
hindern.

Hindus stehen bei ihren Bemithungen um
soziale Gerechtigkeit, die Wahrung der Men-
schenrechte und die Beseitigung der Umweltzer-
storung vor zahlreichen Herausforderungen. In

einigen Fallen ist die Religion selbst ein Hinder-
nis bei diesen Anstrengungen. Diejenigen, die
den Fluss Ganges als Mittel zur Reinigung be-
trachten, glauben nicht, dass der Fluss selbst ge-
reinigt werden muss. Hindus sind jedoch nicht
nur Verursacher, sondern auch Zielscheibe von
Aktivititen, die auf Intoleranz beruhen. Das ex-
treme Festhalten an religiosen Uberzeugungen
und die aggressiven Bekehrungsversuche vieler
Religionen in Indien verstofien oft gegen die
Menschenrechte. Die Intoleranz gegeniiber dem
Verzehr von Fleischprodukten, die Intoleranz
gegeniiber anderen Religionen, religiése Rache-
feldziige, die in vielen religiosen Traditionen
des Subkontinents anhaltende Gewalt gegen die
Kasten, insbesondere gegen die Dalits, und die
Unterdriickung von Frauen stehen im Wider-
spruch zu den grundlegenden Tugenden der Ge-
waltlosigkeit und Grofiziigigkeit, die integraler
Bestandteil des sanatana-dharma sind.

Das vedische Gebot sarvebhavantusukhinah
(,Mogen alle Menschen gliicklich sein®) ist seit
vielen Jahrtausenden ein hehres, aber schwer
fassbares Ziel, das jedoch fiir Einzelpersonen
und Institutionen in den hinduistischen Tradi-
tionen sicherlich eine Leitlinie darstellt.

Weitere Quellen

Alley, Kelly D. (2002), On the Banks of the Ganga: When Was-
tewater Meets a Sacred River. Ann Arbor: University of
Michigan Press.

Davis, Don (2010), The Spirit of Hindu Law. Cambridge and
New York: Cambridge University Press.

Kane, PandurangaVamana (1968-1974), History of Dhar-
masdstra (Ancient and Mediaeval Religious and Civil
Law), five volumes. Poona, India: Bhandarkar Oriental
Research Institute.

Narayanan, Vasudha (1997), ““One Tree Is Equal to Ten
Sons“: Some Hindu Responses to the Problems of Eco-
logy, Population and Consumption’, Journal of the Ameri-
can Academy of Religion. 65 (2) (June): 291-332.

Nelson, Lance E. (1998), Purifying the Earthly Body of God:
Religion and Ecology in Hindu India. Albany, NY: State
University of New York Press.

Sanford, A. Whitney (2012), Growing Stories from India: Re-
ligion and the Fate of Agriculture. Lexington, KY: Univer-
sity Press of Kentucky.

Tirumala Tirupati Devasthanams, http://www.tirumala.org/
SAHarithaProject.aspx. (abgerufen am 5.7.2023)
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Vasudha Narayanan ist aulerordentliche Professorin am
Fachbereich Religion und Direktorin des Center for the Stu-
dy of Hindu Traditions (CHiTra - Zentrums fiir das Studium
hinduistischer Traditionen ) an der Universitit von Florida,
USA. Sie studierte an den Universitdten von Madras und
Bombay in Indien und an der Harvard University in den
USA. Sie ist ehemalige Prisidentin der American Academy
of Religion und der Gesellschaft fiir Hindu-Christliche Studien.

Ubersetzung: Karin Polit
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3

indigenes Wohlbefinden, Naturalismus,
Schamanismus, kulturelle Neubelebung

Hurai (,,all die besten Dinge®) steht fiir die Logik
der > Transformation von der Natur zu den Tie-
ren und dann zu den Menschen, in Ubereinstim-
mung mit der »Kosmovision des chinesischen
Volkes der Tuva. Es untermauert den Glauben,
dass der Mensch in der Lage ist, kontinuierlich
Hurai und Segnung von der Natur zu empfan-
gen (Hou 2014). Dieser Begriff ist eng mit dem
indigenen Wohlbefinden und den Traditionen
des »Naturalismus und Schamanismus verbun-
den, die sich um die nachhaltige Interaktion zwi-
schen den Tuva in China, den Tieren, der Natur
und den Géttern drehen.

Die Tuva sind ein altes Nomadenvolk, das
sich von der Jagd und dem Sammeln von Pflan-
zen erndhrt, dessen Abstammung bis in die
Tang-Dynastie (6. bis 9. Jhrh.) zuriickverfolgt
werden kann. Heute sind die Tuva von Xinji-
ang in China, die Aulere Mongolei bis Russ-
land verstreut. Das chinesische Tuva-Volk lebt
hauptséchlich in den drei Dérfern Kanas, Hemu
und Baihaba und zihlt insgesamt etwa 2.500
Menschen (Hou 2013). Im Laufe des Nomaden-
und Jégerlebens setzte sich Hurai — ein uraltes
Konzept - im téglichen Leben der Tuva in Chi-
na durch, das im weitesten Sinne die Segnung
von Menschen, Tieren und anderen Elementen
der Natur durch die Gotter bedeutet und in ei-

nem kulturellen Kontext von Schamanismus
und »Naturalismus steht.

So ist zum Beispiel der in Hochgebirgsre-
gionen vorkommende Pilz Ophiocordyceps
sinensis von hohem wirtschaftlichem und me-
dizinischem Wert, er wurde aber von den Tuva
in China nur selten ausgegraben, weil sie ihn
fiir den Beschiitzer der Wiesen und fiir eine
der Quellen halten, die Hurai fiir die Tuva in
China hervorbringen. Der enorme wirtschaftli-
che Wert hat jedoch immer mehr Fremde dazu
veranlasst, ihn heimlich und unkontrolliert
auszugraben, was zu okologischen Schiden
gefithrt hat. Um dieses Problem in den Griff
zu bekommen, haben die Verantwortlichen
der Tuva-Gemeinschaft in China spontan ein
Ranger-Team zusammengestellt. Das Konzept
der Hurai kommt aber auch in vielen anderen
Lebensbereichen zum Tragen.

Obwohl Modernisierung, Sesshaftwerdung
und Tourismus enorme Auswirkungen auf die
traditionellen Lebensgrundlagen und Kulturen
haben, spielt Hurai heute eine wichtige Rolle
bei der kulturellen Wiederbelebung und bei
den strategischen Moglichkeiten, sich der mo-
dernen Entwicklung entgegenzustellen. In der
indigenen Welt des Tuva-Volkes in China gibt
es kein Konzept, das der linearen Vorstellung
von Entwicklung entspricht. Hurai ist ein ganz-
heitliches Konzept, das Merkmale wie gutes
Leben, Gesundheit, Nachhaltigkeit, Liebe, Hei-
ligkeit und so weiter umfasst. Es ist ein »anti-
anthropozentrisches Konzept, das die Natur,
die Tiere und die Gétter iiber den Menschen
stellt; das spiegelt sich in einer Auffassung von
Wohlergehen wider, die davon ausgeht, dass
nur, wenn die Natur, die Tiere und die Gotter
sich gliicklich fithlen, auch die Menschen in
der Lage sind, auf natiirliche Weise Gliick zu
erfahren. Um Hurai zu erlangen, miissen sich
die Menschen nicht nur in Ritualen, sondern
auch im Alltag fiir das Wohlbefinden in ihrer
Gesamtheit einsetzen.

Die Anfiihrer der Tuva-Gemeinschaften
bringen den jungen Menschen durch die tagli-
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che Lebenspraxis und durch Zeremonien oder
Feste bei, sich voll und ganz auf die Naturver-
ehrung und den Schamanismus einzulassen,
und zwar in einer Weise, die im Kontrast zur
traditionellen Schulbildung steht. Durch eine
Reihe von Praktiken lernen sie die enge Bezie-
hung zwischen Menschen und Natur erkennen
und wahrzunehmen. Auf diese Weise werden
natiirliche Beziehungen zwischen Menschen
und Natur, den Tieren und spirituellen Wesen
hergestellt. Die 6kologische Einstellung des
Tuva-Volkes in China spiegelt sich in seinen
Tabus wider: Kinder werden dazu erzogen, sich
an die Regeln der Natur zu halten, ohne Tabus
zu verletzen; sie lernen, Pflanzen und Tieren
nicht zu schaden und in Harmonie mit ihrem
eigenen Wohlbefinden und Gliick zu leben.
Einige Beispiele wiren: der Glaube, dass Po-
ckennarben im Gesicht entstehen, wenn Voge-
leier zerbrochen wurden; oder dass Menschen
an Tick-Storungen leiden, wenn ein lebender
Baum gefallt wird. Bei der Gewinnung natiirli-
cher Ressourcen halten sich die Tuva in China
strikt an Tabus wie etwa, dass sie nicht ausdeh-
nend oder tief in der Erde graben diirfen. Da-
riiber hinaus bedienen sich die Tuva in China
einer Vielzahl von jahrlichen Zeremonien und
Ritualen, um der Jugend beizubringen, wie
man mit der Beziehung zwischen Menschen
und Natur umgeht.

Unter dem Einfluss der modernen Ent-
wicklung hat das Hurai-Konzept einen stra-
tegischen Wandel von einem traditionellen
indigenen Konzept zu einem Ansatz erfahren,
der nicht nur dazu dient, die tiglichen Aktivi-
taten zu lenken, sondern auch die traditionelle
Kultur wiederzubeleben und der Modernisie-
rung zu widerstehen. Dieser Wandel ist niitz-
lich, um die Tuva-Volker in China zu vereinen
und die natiirlichen Verbindungen zwischen
Menschen und Natur, den Tieren und Gottern
wiederzubeleben. Bei der Zeremonie des Kno-
chenbrechens sorgt das magische und oft wie-
derholte Wort Hurai, begleitet von Tanz und
Gesang, fiir kollektiven Jubel und trigt dazu

bei, die alte Hierarchie und Struktur zwischen
Menschen und Natur wiederzubeleben. Die
Zeremonie des Knochenbrechens unterstreicht
die Bedeutung des Segens und - durch den
Verzehr von Knochenmark — des Empfangens
und Erlebens von Wohlbefinden (Hou 2016).
Wie andere Rituale oder Zeremonien in der
chinesischen Tuva-Gesellschaft spielt auch die
Zeremonie des Knochenbrechens eine Rolle bei
der Wiederbelebung der Bedeutung des alten
Konzepts des Hurai. In der Realitét hilft das
Hurai-Konzept dem Tuva-Volk in China, sich
den Bedrohungen durch duflere Herausforde-
rungen, die Moderne sowie die sozialen und
kulturellen Schwierigkeiten der chinesischen
Tuva-Gesellschaft zu stellen. Die Bemithungen
und Strategien der Altesten der Tuva-Gemein-
schaften in China lassen auf den Fortbestand
der alten Hurai-Konzepte hoffen, die durch
die Bewegung der kulturellen Wiederbelebung
in der chinesischen Tuva-Gesellschaft gestarkt
werden.

Weitere Quellen

Hou, Yuxin (2013), Saving Our Identity: An Uphill Battle
for the Tuva of China, Cultural Survival Quarterly. 37 (4):
24-25.

— (2014), The Analysis of Current Situation of Tuva people
in China, The New Research of Tuva. 1: 96-103.

—(2016), Ritual and Cultural Revival at Tuvan Sacred Natu-
ral Sites Supports Indigenous Governance and Conserva-
tion of Nature in China. In: Bas Verschuuren and Naoya
Furuta (eds), Asian Sacred Natural Sites: Philosophy and
Practice in Protected Areas and Conservation. New York:
Routledge.

Friends of Tuva (FoT), http://www.fotuva.org/index.html
(abgerufen am 08.06.2023).

Tuva Asia, The New Research of Tuva, http://en.tuva.asia/
(abgerufen am 08.06.2023).

Yuxinhou, http://www.yuxinhou.com/ (abgerufen am
08.06.2023).

Yuxin Hou ist Gastwissenschaftler am Graduate Center der
City University of New York und auflerdem Forschungssti-
pendiat am Institute for Philanthropy der Qinghua Universi-
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Peking Universitit — seine Forschung wurde von der Ford
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Ubersetzung: Hannelore Zimmermann
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Ibadismus

Mabrouka M'Barek

Mabrouka M‘Barek

Ibadismus

Islam, Ibadismus, Askese, Ermdchtigung der
Gemeinschaft, Polygamie

Viele Alternativen schopfen ihre Inspiration aus
dem spirituellen Bereich oder aus Weltanschau-
ungen wie Sumakkawsay oder » Ubuntu. Kann
der Islam auch eine Inspirationsquelle fiir den
Aufbau von Alternativen zu »Neoliberalismus,
Neokolonialismus und den réduberischen Bezie-
hungen zur Natur sein? Es gab bereits zahlreiche
Diskussionen dariiber, wofiir der Islam in Bezug
auf die Wirtschaft und die Beziehung des Men-
schen zur Natur steht. Der Koran und die Hadi-
the! haben eine Vielzahl von Interpretationen
erfahren, erwiesen sich jedoch als unzureichend,
wenn es um eine klare Antwort auf die heutigen
Herausforderungen geht.

In der Tat ist die Suche nach einer komplexe-
ren und flexibleren Auslegung oft ein Versuch,
sich einer kapitalistischen Lebensweise anzu-
passen. So ist das als Alternative dargestellte
islamische Finanzwesen lediglich ein Mechanis-
mus, der ein neues Vokabular erfindet, um den
Geboten des Islam gerecht zu werden und gleich-
zeitig den »Neoliberalismus zu unterstiitzen. Po-
litische Akteure, wie die islamistischen Parteien
in der Tirkei oder in Tunesien, behaupten oft,
dass der Prophet ein Kaufmann und somit ein
Kapitalist war, aber diese nicht gerechtfertigte
Verbindung ist ein Vorwand, um den islamisti-
schen Gehorsam gegeniiber dem Internationa-
len Wihrungsfonds zu rechtfertigen. Schlimmer
noch, die Golfstaaten sind ein derartiges Beispiel
fir Verschwendung und Materialismus, dass es
schwer fillt zu glauben, dass der Islam den heu-
tigen Herausforderungen gerecht werden kann.

Um ein alternatives Modell zur kapitalisti-
schen Gesellschaft zu finden, miissen wir jen-
seits der Petro-Monarchien suchen, insbeson-
dere jenseits der Kluft zwischen Sunniten und
Schiiten, und einen Blick auf den Ibadismus

werfen, einer wenig bekannten Schule innerhalb
des Islam. Dieser Beitrag will diese Ideologie
historisch einordnen und ihre Hauptmerkmale
beschreiben: eine gemeinschaftsorientierte Fiih-
rungsform, Askese als Lebensweise und kulturel-
ler Pluralismus.

Die Ibaditen sind Anhinger'innen von Ab-
dullah ibn-Ibad al-Tamini und bilden die alteste
Denkschule innerhalb des Islams, die der Spal-
tung zwischen Sunniten und Schiiten voraus-
ging. Der Ibadismus entstand nach dem Tod des
Propheten, weil seine Anhénger glaubten, dass
der oberste religiose Fithrer weder vom Blut des
Propheten abstammen noch einer bestimmten
Ethnie angehoren miisse. Der Ibadismus ist die
vorherrschende Religion in Oman und hat sich
auch in Libyen, Algerien, Sansibar und auf der
Insel Djerba in Tunesien verbreitet. Der tunesi-
sche Anthropologe Walid Ben Omrane hat fest-
gestellt, dass die Architektur der ibaditischen
Stadte auf die Beziechung der Gemeinschaft zur
Vorstellung von Macht hinweist. Im Gegensatz
zur traditionellen islamischen Architektur, in
der die Moschee das Zentrum der Macht dar-
stellt, befindet sie sich hier an der Peripherie.
Dariiber hinaus sind die ibaditischen Moscheen
kleiner und bescheidener.

Die Ibaditen folgen den egalitdren Familien-
strukturen der Berber, in denen Manner und
Frauen eine dhnliche wirtschaftliche Rolle spie-
len. Wie Walid Ben Omrane (personliche Mittei-
lung, 10. Oktober 2017) feststellt:

Die Berber iibernahmen den Kairouan-Ehe-

vertrag, der polygame Beziehungen fiir Mdin-

ner ausschliefit. AufSerdem haben ibaditische

Frauen das Recht, ihren Mann zu verstofien,

wenn er wihrend seiner Reise als Hindler kein

Lebenszeichen von sich gibt — und zwar nach

zwei Jahren. Polygamie gedieh in Krieger-,

Stammes- und Nomadengesellschaften. Die

Ibaditen waren jedoch meist Gemeinschaften

des sozialen Friedens, um das Gedeihen ihres

Handels sicherzustellen — Gemeinschaften, die

sich auf die traditionelle Familie und sesshafte

Gesellschaften stiitzten.



Mabrouka M'Barek

Ibadismus

Ein ibaditischer Imam ist nach wie vor der
Reprisentant der Gemeinschaft, doch wird er
unter den ,verdienstvollsten® Personen ausge-
wihlt, was bedeutet, dass die gewahlte Person
keinen personlichen Ehrgeiz an den Tag legen
soll, bescheiden sein und sich in den Dienst sei-
nes Volkes stellen muss. Die politische Struktur
der Ibaditen bleibt weiterhin patriarchal, da der
Imam aus den Reihen der Manner gewdahlt wird.
Trotzdem, er entscheidet im Konsens mit der
Gemeinschaft, und sollte er autokratisch wer-
den, wird er abgesetzt, noch bevor seine Amts-
zeit endet.

Neben der Einfachheit und Bescheidenheit
ihrer Architektur beruht der Lebensstil der
Ibaditen auf den Grundsitzen der Schlichtheit,
der Bescheidenheit und der Ablehnung von al-
lem, was prahlerisch ist. Unabhangigkeit wird
erreicht, indem die Bediirfnisse eingeschrankt
und die Angebote der Natur rationiert werden.
Diese Lebensphilosophie lehnte sich an die ers-
ten Kalifen des Islams an, stand aber in krassem
Gegensatz zu dem Luxus, den die Kalifen seit
der Umayyaden-Dynastie pflegten. Dieser ein-
fache Lebensstil hat auch heute noch Bestand.
Die Ungleichheit zwischen dem Représentanten
der Gemeinschaft und dem Volk gilt als Indika-
tor dafiir, dass die Regierungsform zum Modell
eines Konigs und seiner Untertanen abrutscht.

Als Glaubige eines Islams, der sich gegen Ty-
rannei und Herrschaft wendet, feiern die Iba-
diten ethnische Pluralitit und interreligiosen
Dialog. Da sie glauben, dass alle, die es verdie-
nen, zum Imam gewdhlt werden konnen, ist
die Berberbevolkerung Nordafrikas gegeniiber
dieser egalitdren Schule des Islam aufgeschlos-
sener und unterstiitzt sie. Auf der Insel Djerba
in Tunesien zum Beispiel schitzen die Ibaditen
ihre Amazigh- oder Berberherkunft ebenso wie
ihre afrikanische Identitét. Aufgrund ihrer religi-
osen Toleranz und ihrer Verteidigung sowohl der
ethnischen Pluralitit als auch der gemeinschaft-
lichen Autonomie sind sie gegeniiber dem glo-
balen Kapitalismus gewappnet. Der Ibadismus
wird heute als eine Chance fiir den Frieden in ei-

nem Nahen Osten angesehen, der von ethnischen
Spaltungen und dem Fluch des Ols zerrissen ist.
Die Ibaditen widersetzen sich der Zentral-
macht, indem sie ihre Gemeinschaften an den
Réndern der Macht organisieren. Der Ibadismus
verdankt sein Uberleben zweifelsohne seiner
Strategie der Unauffalligkeit oder el kitman. In
Tunesien haben sich die Ibaditen jedoch wih-
rend des Kampfes zwischen den Youssefisten
und den Bourguibisten nach der Unabhingigkeit
und in jiingerer Zeit wahrend der Revolution der
Wiirde 2010-11 voll im offentlichen Raum enga-
giert. Im Jahr 2012 organisierte die ibadische Ge-
meinde Guellala auf der Insel Djerba erfolgreich
eine Widerstandsbewegung gegen die staatli-
chen Behorden, welche eine Miilldeponie weiter
betreiben wollten, die tiberbelastet war und eine
Gefahr fiir die knappen Wasserquellen darstellte.
Wie die Ibaditen von Djerba zeigen, geht es
bei der Strategie von el kitman darum, den loka-
len Raum zu besetzen, eine vom Staat unabhén-
gige Gemeinschaft zu organisieren und, wenn
der Staat sich einmischt, ihm zu widerstehen.
Wahrend der Diktatur von Zine al Abedine Ben
Ali, die von 1989 bis 2011 andauerte, wurden sie
fiir ihr Schweigen kritisiert, den Ibaditen gelingt
es jedoch, Widerstand mit einem Netzwerk viel-
faltiger gemeinschaftsbasierter Formen einer
belastbaren Selbstverwaltung zu leisten.

Anmerkungen

1 Uberlieferungen der Ausspriiche und Handlungen des
islamischen Propheten Mohammed sowie der Aussprii-
che und Handlungen Dritter, die dieser stillschweigend
gebilligt haben soll. (Anm. d. Ubers.)

Weitere Quellen

Aillet, Cyril (2012), ,L’ibadisme, uneminorité au cceur de
Pislam’, Revue du monde musulmanet de la Méditerranée.
132: 13-26, Aix-en-Provence, France: Presses Univer-
sitaires de Provence, https://journals.openedition.org/
remmm/7752. (abgerufen am 6.7.2023)

Baptiste, Enki (2016), ,Aux marges du califat, pouvoirs et
doctrines dissidentes: retour sur le développement de
I'ibadisme’, Les Clefs du Moyen Orient. http://www.le-
sclesdumoyenorient.com/Aux-marges-du-califat-pou-
voirs-etdoctrines-dissidentes-retour-sur-le-2260.html.
(abgerufen am 6.7.2023)
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ICCAs - Territorien des Lebens

Ben Omrane, Walid (2012, March), ,La Communauté Amazig-
hophone de Jerba et les Révolutions au Maghreb', paper pre-
sented at the Center for Maghreb Studies in Tunis, Tunisia.

— (2018), Maghrib in Past and Present: podcast episode 39,
https://www.themaghribpodcast.com/2018/06/blog-post.
html. (abgerufen am 6.7.2023)

Mabrouka M‘Barek war von 2011 bis 2014 gewahltes Mit-
glied der Verfassungsgebenden Nationalversammlung Tune-
siens und ist derzeit Mitglied der Global Working Group Bey-
ond Development (Globale Arbeitsgruppe tiber Entwicklung
hinaus) der Rosa Luxemburg Stiftung in Briissel.

Ubersetzung: Hannelore Zimmermann

Grazia Borrini-Feyerabend /
M. Taghi Farvar

ICCAs - Territorien des Lebens

Territorium, Leben, Governance, indigene Vélker,
lokale Gemeinschaften, Gemeingtiter

Zu allen Zeiten und in allen Kulturen der Welt
gibt es ein Phanomen, das so stark und so na-
tiirlich ist, dass es fast unsichtbar ist. Dies ist die
- einzigartige, zutiefst reiche, zuweilen intuitive —
Verbindung, die ein bestimmtes Volk oder eine
bestimmte Gemeinschaft mit dem eigenen Ter-
ritorium verbindet: dem Land, dem Wasser und
den natiirlichen Ressourcen, auf und von denen
es/sie lebt. Auf der ganzen Welt werden viele ver-
schiedene Begriffe verwendet, um diese besonde-
re Bindung zu beschreiben: wilayahadat, himas,
agdale, territorios de vida, territorios del buenvivir,
tagal, qorog-e bumi, yerliqorukh, faritraifempi-
velomana, ancestral domains, country — Heimat,
community conserved area, sacred natural site, lo-
cally managed marine area und viele andere - sie
stehen fiir einzigartige Bedeutungen fiir einzigar-
tige Volker und Gemeinschaften. In diesem zwei-
ten Jahrtausend wurde dieses Phinomen als ein
wesentliches Merkmal der Menschheit hervorge-
hoben und mit dem lingua franca' Namen ICCAs
— Territorien des Lebens — versehen, der sprach-
und kulturiibergreifend verwendet werden kann.
Kurz gesagt sind ICCAs ,,Territorien und Ge-
biete, die von indigenen Vélkern und lokalen

Grazia Borrini-Feyerabend / M. Taghi Farvar

Gemeinschaften bewahrt werden® - jene ein-
zigartigen Naturrdume, in denen eine starke
Verbindung zwischen Gemeinschaft und Terri-
torium mit einer effektiven lokalen » Governance
und dem Schutz der Natur einhergeht (Borrini-
Feyerabend et al. 2010; Kothari et al. 2012). IC-
CAs beinhalten daher - sollten diesen aber nie-
mals verdringen - einen Reichtum an lokalen
Begriffen, der einen Wert an sich darstellt. Zwei-
felslos ist die Beziehung, die indigene Vélker und
traditionelle Gemeinschaften mit ihrem Territo-
rium verbindet, reicher, als sich in Worten aus-
driicken ldsst. Sie ist ein Band von Lebensgrund-
lage, Energie und Gesundheit und eine Quelle
von Identitét, Kultur, Autonomie und Freiheit.
Sie verbindet die Generationen, bewahrt Erin-
nerungen und Praktiken aus der Vergangenheit
und verbindet diese mit der erhofften Zukunft.
Sie ist die Grundlage, auf der Gemeinschaften
lernen, Werte festlegen und Selbstverwaltung
entwickeln. Fiir viele verbindet ,Territorium
sichtbare und unsichtbare Realititen, materi-
ellen und geistigen Reichtum. Mit dem Territo-
rium und der Natur gehen Leben, Wiirde und die
Selbstbestimmung als Vélker einher.

Das Vorhandensein eines ,ICCA - Territori-
um des Lebens‘ setzt eine ,lokale »Governance-
Institution‘ voraus — einen Altestenrat, eine
Dorfversammlung, geistliche Autoritit, tief
verwurzelte kulturelle Normen. Sie entwickelt
und gewihrleistet die Einhaltung der Regeln fiir
den Zugang zu und die Nutzung von natiirlichen
Gemeingiitern, was sich sowohl fiir die Natur als
auch fiir die Menschen positiv auswirkt. Der Be-
griff beschreibt also das Vorhandensein von drei
Merkmalen:
= eine starke und tiefe Bindung zwischen einem

indigenen Volk oder einer lokalen Gemein-

schaft und einem Gebiet oder einer Gegend
= das betreffende Volk oder die betreffende

Gemeinschaft trifft und setzt Entscheidungen

durch, die das betreffende Territorium oder

Gebiet betreffen
= die Entscheidungen und Bemiithungen des

Volkes oder der Gemeinschaft dienen dem
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ICCAs - Territorien des Lebens

Schutz der Natur und des damit verbundenen

Lebens, der Existenzgrundlagen und der kultu-

rellen Werte.
Natiirlich sind die sozio-6kologischen Phino-
mene komplex. Es kann ,definierte ICCAs* ge-
ben (die alle drei bestimmenden Merkmale auf-
weisen), ,gestorte ICCAs* (die die drei Merkmale
in der Vergangenheit erfiillten, aber heute auf-
grund von Storungen, die riickgingig gemacht
oder ausgeglichen werden konnen, versagen)
und sogar ,erwiinschte ICCAs (die nur ein oder
zwei definierende Merkmale aufweisen, aber
auch das Potenzial zur Entwicklung des dritten
Merkmals besitzen) (Borrini-Feyerabend und
Campese 2017).

Ein ICCA kann nur von der Bevolkerung oder
Gemeinschaft, die es verwaltet, bestimmt und
am Leben erhalten werden. Die Fischer, die sich
an der Uberwachung ihres geschiitzten Miin-
dungsgebiets in Casamance, Senegal, beteiligen,
und die indigenen Hirtengemeinschaften im
Iran, die folgenschwere Entscheidungen dariiber
treffen, wann sie in ihre Sommer- und Winter-
quartiere ziehen - sie wissen, dass sie ein ICCA
haben. Die indigenen Vélker des Amazonasge-
biets, die sich vehement gegen die Zerstrung
durch Stauddmme, Straflen, Erdélforderung und
Bergbauarbeiten wehren, und die lindlichen Ge-
meinschaften Spaniens, deren Gemeingiiter das
Herzstiick der lokalen Identitdt und Kultur sind -
sie wissen, dass ihre Verbindung stark und wirk-
sam genug ist. Die Waldbewohner von Borneo,
die Hunderte von Pflanzen- und Tiermerkmalen
kennen, und die madagassischen Frauen, die das
Sammeln von Tintenfischen regulieren, um den
Bestand fiir die néchste Fangsaison zu sichern -
sie konnen die Auswirkungen von Naturschutz
erkennen und diskutieren.

Heute hat sich der Begriff ICCA verselbststin-
digt. Er wird nun von Naturschiitzer innen und
Regierungsbehorden als eine Art von >Gover-
nance fiir den Naturschutz verwendet (UNEP
WCMC's Protected Planet Reports 2012-16).
ICCAs werden als Schutzgebiete eines bestimm-
ten Governance-Typs oder als ,geschiitzte® Ge-

biete anerkannt (Borrini-Feyerabend et al. 2013;
Borrini-Feyerabend/Hill 2014), und/oder durch
Vereinbarungen, wenn es Uberschneidungen
mit Schutzgebieten unter verschiedenen Gover-
nance-Typen gibt. In Bezug auf den Umfang
und den Beitrag an Naturschutz sind ICCAs aller
Wahrscheinlichkeit nach genauso wichtig oder
wichtiger als offizielle Naturschutzgebiete und
daher von entscheidender Bedeutung fiir die Er-
reichung globaler Naturschutzziele.

ICCAs schaffen ,,dauerharte Muster von Na-
turschutz®, die auf lokale Integritit und Kapa-
zitdten bauen statt auf externes Fachwissen und
Finanzierung. Sie erhalten Lebensgrundlagen,
Frieden und Sicherheit sowie kulturelle Identi-
tat und Stolz. Sie sind ein nicht marktbasierter
Mechanismus zur Abschwichung des Klima-
wandels und zur Unterstiitzung der Anpassung
an den Klimawandel. Sie helfen, die Mehrzahl
der Ziele des Strategischen Plans fiir Biodiversi-
tdt 2011-2020 zu erreichen (Kothari/Neumann
2014). Und sie tragen zu den meisten Zielen
des UN-Rahmenwerks fiir nachhaltige Ent-
wicklung bei. Fiir indigene Vélker und lokale
Gemeinschaften sind ICCAs jedoch nach wie
vor unerldsslich, um Leben und Lebensunter-
halt zu sichern, die kollektiven Rechte und die
Verantwortung fiir Land, Wasser und natiirliche
Ressourcen wahrzunehmen und die Respektie-
rung von Wissen, Praktiken und Institutionen
zu gewdhrleisten, die fiir die Kultur grundlegend
sind. Dies sind entscheidende Griinde, warum
sich Hunderte von Organisationen indigener
Vélker und Gemeinschaften sowie Unterstiitzer
und Einzelpersonen aus der Zivilgesellschaft
im ICCA-Konsortium? zusammengeschlossen
haben - einer internationalen Vereinigung, die
ICCAs weltweit gegen die verschiedenen allge-
genwirtigen Bedrohungen verteidigt und ihre
angemessene Anerkennung und Unterstiitzung
als ,, Territorien des Lebens® fordert.

Anmerkungen

1 Verkehrssprache eines grofleren mehrsprachigen Raums
(Duden, 22.06.23) (Anm. d. Ubers.)
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Internationaler Schiedsgerichtshof fiir Staatsschulden

2 ICCAs - von indigenen Vélkern und lokalen Gemein-
schaften geschiitzte Gebiete und Regionen.
Siehe www.iccaconsortium.org .
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fiinf Sprachen in tiber sechzig Landern gearbeitet und 25
Bande verbffentlicht.

(1942-2018) Der verstorbene M. Taghi Farvar war Mit-
grinder und wurde 2010 zum Prisidenten des ICCA-
Konsortiums gewihlt, www.iccaconsortium.org. Als Sohn
eines Shahsevan-Nomadenstammes im iranischen Aser-
baidschan verteidigte Taghi die Rechte der angestammten
Gebiete indigener Volker und forderte das Verstinwdnis
indigener Nomadenstdmme als die urspriinglichen Natur-
schiitzer: https://www.iccaconsortium.org/wp-content/up-
loads/2018/07/Mohammad-TaghiFARVAR-24-July-2018-1.
pdf.

Ubersetzung: Riccarda Flemmer
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Internationaler
Schiedsgerichtshof
fiir Staatsschulden

3

Internationale Wéhrungs- und Finanzabkommen,
internationale Kreditaufnahme, Schulden, Insolvenz,
Schuldenregelungen, Souverdnitdt

Die Auslandsverschuldung ist zu allen Zeiten
der sichtbarste Ausdruck einer Entwicklung, die
weit {iber rein finanzielle und wirtschaftliche
Belange hinausgeht. Deshalb lasst sich nicht ein-
fach sagen, dass die Auslandsverschuldung und
der Umgang mit dieser ursichlich fir die wie-
derholten Wirtschaftskrisen in vielen Lindern
der Welt waren. Auf jeden Fall waren und sind
die Schuldenkrisen vielmehr selbst in zahlrei-
chen Fillen eine weitere Erscheinungsform der
Krisen des kapitalistischen Systems. Sie treten
immer wieder auf, wobei jedes Mal eine Reihe
neuer Elemente hinzukommt und sich frithere
Elemente wiederholen. So spielten Schulden
immer - und sie spielen auch weiterhin - eine
wichtige Rolle als Hebel, um verschuldeten
Landern den Willen der kreditgebenden Linder
aufzuzwingen, die fast immer grofle imperiale
Michte sind. Dieses Aufzwingen nimmt ver-
schiedene Formen an, darunter auch Gewalt.

Die Notwendigkeit eines Mechanismus zur
Losung des globalen Schuldenproblems ergibt
sich durch die historische Betrachtung, die
deutlich macht, dass es kein Rechtssystem fiir
einen unvoreingenommenen, transparenten
und gerechten Umgang mit dem Problem der
Auslandsverschuldung gibt.

Die Idee eines solchen Mechanismus hat eine
lange Geschichte, angefangen bei der schweren
Schuldenkrise in den 1980er Jahren. Alberto
Acosta und Oscar Ugarteche entwarfen einen
Vorschlag fiir ein Internationales Schiedsgericht
fiir Staatsschulden (IBASD), dessen grundlegen-
de Elemente zweimal in der Generalversamm-
lung der Vereinten Nationen debattiert wurden.'


www.iccaconsortium.org
http://www.iccaconsortium.org
https://www.iccaconsortium.org/wp-content/uploads/2018/07/Mohammad-TaghiFARVAR-24-July-2018-1.pdf
https://www.iccaconsortium.org/wp-content/uploads/2018/07/Mohammad-TaghiFARVAR-24-July-2018-1.pdf
https://www.iccaconsortium.org/wp-content/uploads/2018/07/Mohammad-TaghiFARVAR-24-July-2018-1.pdf
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Beide Prozesse wurden durch den Widerstand
der groflen Wirtschaftsmachte blockiert.

Ein grundlegendes Prinzip dieses Vorschlags
ist die Annahme, dass Zahlungsausfille ein re-
gelmaBiger Bestandteil langer Wirtschaftszyklen
sind. Daher ist ein Mechanismus erforderlich, um
festzustellen, welche die Faktoren sind, die zu ei-
nem Zahlungsausfall fithren, und wie mit diesen
umgegangen werden kann. Ein immer wieder-
kehrendes Thema in der Literatur ist die Frage,
wann und gegeniiber wem ein Schuldner erkldrt,
dass er seinen Zahlungsverpflichtungen nicht
weiter nachkommen kann, die Zahlungen einge-
stellt hat oder ein Schuldenrestrukturierungsver-
fahren einleiten muss. Im Idealfall wiirden alle
Gldubiger gleichzeitig die Eintreibung von Forde-
rungen einstellen, wahrend die Neuordnung des
Zahlungsplans vereinbart wird. Dies impliziert
auch, dass kein Glaubiger sich dem verweigern
darf, damit es keine Trittbrettfahrer gibt.

Doch wer entscheidet, dass ein Land nicht
mehr in der Lage ist, seinen Verpflichtungen
nachzukommen? Dies ist eine Frage von grund-
legender ethischer Bedeutung. Wenn es einen
Vertrag gibt, der den Schuldner zur Zahlung
verpflichtet, und wenn der Grundsatz pacta sunt
servanda® gilt, dann konnte der Schuldnerstaat
angesichts einer diisteren Wirtschaftsprognose
eine Verhandlung seiner Schulden beantragen,
noch bevor es zu einer tatsachlichen Zahlungs-
krise kommt. Diese Option wiirde es ermdgli-
chen, eine Verscharfung der Krise zu verhindern,
die die wirtschaftlichen, sozialen und sogar 6ko-
logischen Bedingungen des verschuldeten Lan-
des ernsthaft beeintrichtigen wiirde. Ausgehend
von dieser Entscheidung ist der Internationale
Schiedsgerichtshof fiir Staatsschulden der Weg,
um eine solche Situation transparent, unvorein-
genommen und unter Einhaltung der Mindest-
normen der Rechtsstaatlichkeit zu 16sen.

Die Grundprinzipien fiir die Arbeit des Schieds-
gerichts’ sind die folgenden:

1. Die Begleichung von Auslandsschulden darf
zu keinem Zeitpunkt ein Hindernis fiir die
menschliche Entwicklung oder eine Bedro-

Internationaler Schiedsgerichtshof fiir Staatsschulden

hung fiir das 6kologische Gleichgewicht dar-
stellen. Das Ziel ist die Schaffung eines stabile-
ren und gerechteren Wirtschaftssystems, das
der gesamten Menschheit zugutekommt. Zu-
sdtzlich konnte man an andere Mafinahmen
denken, wie die Tobin-Steuer zur Einddm-
mung der Spekulationsstrome sowie die Ab-
schaffung der Steuerparadiese, um nur zwei
von vielen anderen unabdingbaren Mafinah-
men fiir den Aufbau einer anderen Wirtschaft
fiir ein anderes Zusammenleben zu nennen.

. Es ist im Rahmen des internationalen Rechts

inakzeptabel, dass Auslandsschuldenverein-
barungen Instrumente des politischen Drucks
sind, die es einem kreditgebenden Staat oder
einer von kreditgebenden Staaten kontrollier-
ten Instanz, dem IWF und/oder der Weltbank,
ermoglichen, einem verschuldeten Staat un-
tragbare Bedingungen aufzuerlegen.

. Die Bedingungen jedes international ausge-

handelten Abkommens miissen auf den
Menschenrechten und den Rechten der Na-
tur basieren.

. Auf der Grundlage der genannten Prinzipien

muss ein internationaler Finanzkodex ge-
schaffen werden, der ausnahmslos alle Lin-
der einbezieht.

. Der Ausgangspunkt jeder Losung, ein-

schlieflich der Schiedsgerichtsbarkeit, be-
steht in der Identifizierung von rechtmiflig
aufgenommenen Schulden, die bezahlt wer-
den konnen, und darin, diese von illegitimen
Schulden auf Grundlage der Doktrin der
,odious debts** zu unterscheiden.

. Dies erfordert die aktive Beteiligung der

JZivilgesellschaft. Weder die Regierungen
noch die Kreditgeber sollten hier eingreifen,
sondern nur unabhéngige Akteure des Uber-
priiffungsprozesses, sowie juristische und
d6konomische Verbinde, die von anderen
Organisationen der ,Zivilgesellschaft® beglei-
tet werden und die die Ergebnisse direkt an
das Schiedsgericht weiterleiten.

. Es muss Gleichrangigkeit — pari passu - un-

ter allen Kreditgebern hergestellt werden. Es
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miissen also nicht nur Forderungen privater
Kreditgeber, sondern Forderungen multila-
teraler, bilateraler und privater Kreditgeber
gleichermaflen Gegenstand von Schulden-
verhandlungen sein.

8. Fir die Anpassung der Zahlungsverpflich-
tungen der grundsitzlich als legitim beurteil-
ten Schulden miissen klare Parameter fest-
gelegt werden, sodass der noch zu leistende
Schuldendienst weder die Sozialausgaben
noch die Fahigkeit zur Bildung inldndischer
Riicklagen beeintrachtigt und somit die Zah-
lungsfahigkeit des Landes gewahrleistet ist.

9. Die Griinde fiir die Aussetzung der Schulden-
dienstzahlungen miissen festgestellt werden,
damit Fille hoherer Gewalt anders behandelt
werden als Fille von Missmanagement.

10. Der Sitz dieses Schiedsgerichts muss in Genf
sein, da sich dort die Biiros der Konferenz der
Vereinten Nationen fiir Handel und Entwick-
lung (UNCTAD) und die auf Auslandsschul-
den spezialisierten Einheiten der Vereinten
Nationen aufierhalb des IWF befinden.

11. Der IWF muss zu seiner urspriinglichen Rol-
le zuriickkehren. Er muss iberwacht werden
und die nationale und internationale Zivilge-
sellschaft muss in jedem Fall in der Lage sein,
ihn zu kontrollieren. Der IWF muss der Ge-
neralversammlung der Vereinten Nationen
gegeniiber rechenschaftspflichtig sein und es
muss ein System von Sanktionen geben.

12. Es braucht die Schaffung eines internationalen
Netzwerks von Organisationen der Zivilgesell-
schaft, die in jedem Land die Funktionsweise
dieser internationalen Organisation iiberwa-
chen. Sie liefern Berichte an ihre Regierungen
und an eine stindige Aufsichtsbehérde der
Vereinten Nationen. Eine Evaluierung der Ar-
beit des IWF wird jahrlich durchgefiihrt.

Das Thema der Souverdnitit ist komplex. Ein

Land, das ein Schiedsverfahren akzeptiert, wiir-

de zwar in gewissem Mafle seine Zahlungsunfa-

higkeit anerkennen und wire den Schlussfolge-
rungen des Schiedsgerichts unterworfen. Wenn
ein Land jedoch das Dogma akzeptiert, dass es

Oscar Ugarteche Galarza

nicht zahlungsunféhig sein darf, um seine Sou-
verénitit nicht zu schwichen, unterwirft es sich
implizit den Bedingungen, welche die Riick-
zahlung der Schulden garantieren sollen, — und
verliert damit de facto seine Souverénitit durch
eben jene Politik, die ihm von den Kreditgebern
auferlegt wird.

In einer wirklich globalisierten Welt wiirde
sich der Schiedsgerichtshof aus Vertreter'innen
aller Lander zusammensetzen.

Anmerkungen

1 UN-Generalversammlung (2013) Resolutionsentwurf

A/68/L.57/Rev.1, angenommen mit 124 gegen 11 Stim-

men bei 41 Enthaltungen (Resolution 68/304). Im Jahr

2015 wurde der Text verfeinert und von der Versamm-

lung mit 136 Ja-Stimmen gegen 6 Nein-Stimmen (Kana-

da, Deutschland, Israel, Japan, Vereinigtes Konigreich,

Vereinigte Staaten) und 41 Enthaltungen angenommen.

https://www.un.org/press/en/2015/gal1676.doc.htm.

pacta sunt servanda: Rechtsgrundsatz, wonach Vertrige
einzuhalten sind. (Anm. d. Ubers.)

Als eine Grundlage fiir dieses Verfahren dient auch das

Londoner Abkommen vom 27. Februar 1953, das die

Tiir gedffnet hat, um eine endgiiltige Losung fiir die sehr

komplexen Schuldenprobleme Deutschlands zu finden.

Nicht nur das, sogar der Wiederaufbau des Landes wurde

durch diese Losung ermaglicht.

4 Unter ,odious debts“ (verabscheuungswiirdigen Schul-
den) werden illegitime, nicht riickzahlbare Schulden ver-
standen, die ohne Zustimmung der Bevilkerung zustande
gekommen sind, keinen Nutzen fiir die Bevélkerung ha-
ben, und dies durch die Glaubiger bewusst in Kauf genom-
men wurde. Das passiert oft in Diktaturen. https:/erlass-
jahr.de/themen/illegitime-schulden-2/ (Anm. d. Ubers.)
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ler Rat fiir Wissenschaft und Technologie. Frither war er
Systemberater der Vereinten Nationen in Fragen der Aus-
landsverschuldung. Er ist Autor von mehr als 30 Biichern,
zahlreichen wissenschaftlichen Artikeln und Aufsitzen in
Sammelbinden und war Gastforscher und Professor an vie-
len Universititen in Europa und Lateinamerika.
Ubersetzung: Elisabeth Vo8,
mit Unterstiitzung durch erlassjahr.de
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Koran, Interdependenz der Schépfung,
Barmherzigkeit, Khalifen, MdBigung, hay‘a

Wissenschaftler'innen sind sich einig, dass die
Quelle des Islams der Koran oder das Heilige
Buch ist - das Wort Gottes, das durch den Engel
Gabriel an den Propheten Mohammed iibermit-
telt wurde. Dazu gehéren die Sunna oder Hand-
lungsweisen des Propheten, die Hadith oder die
miindlichen Auferungen, die dem Propheten
zugeschrieben werden; und die Regeln der Scha-
ria fiir das tagliche Handeln, einschlieflich der
Figh-Rechtswissenschaften und der Madahib-
Rechtsschulen. Der Koran ist die mafigebliche
Lehre dariiber, wie Allah die Ordnung der Na-
tur geschaffen hat. Doch obwohl die Natur als
Schopfung Gottes geachtet werden muss, steht
sie als solche aufSerhalb der gottlichen Sphare.
Es widerspricht dem obersten Prinzip des Islam,
dem Tawhid und der Einzigartigkeit Gottes, der
Natur - Tieren, Menschen und anderen Lebens-
formen - Heiligkeit zuzuschreiben.

Die gesamte Schopfung Gottes ist voneinan-
der abhdngig, zugleich aber von Gott abhingig.
Die Menschen wurden von Gott auserwihlt, um
Beschiitzer der Erde zu sein — nicht weil sie so
tiberlegen sind, sondern eher als Herausfor-
derung. Sie sind die Khalifen oder Verwalter
der Erde, aber nicht ihre Eigentiimer. Farugi
betont, dass der Schutz der Erde das Schicksal
der Menschen ist - ein heiliges Vertrauen oder
Ammanah -, entworfen, um die moralischen
Fihigkeiten der Menschen weiter zu entwickeln.

Die ultimative religiose Herausforderung fiir
Muslime ist es, die Gaben der Erde von einer Ge-
neration an die nichste weiterzugeben, und zwar
intakt, wenn nicht sogar verbessert. Der Mensch
ist Teil der dkologischen Gemeinschaft — und die
ganze Schopfung entstammt demselben Element,
dem Wasser. ,,Es gibt kein Getier auf Erden und
keinen Vogel, der auf seinen zwei Schwingen
dahinfliegt, die nicht Gemeinschaften wiren, so
wie ihr“ (Koran 6:38). Okologische Gerechtigkeit
bedeutet im Koran, die Ressourcen der Erde in
ausgewogener Weise zu nutzen sowie das Bose
aktiv zu verneinen und Gutes zu tun.

Haq (1997:9) vertritt die Auffassung, dass der
Islam ,.etwas verkiindet, was man eine Kosmo-
logie der Gerechtigkeit nennen kann®, um mit
dem menschlichen Dilemma umzugehen, die
Erde zu schiitzen und sie gleichzeitig zu nutzen.
Der Koran befasst sich mit Fragen der Wiirde
von behinderten Personen (80:1-9), den Rech-
ten von Waisen (93, ganzer Abschnitt; 89:17-18),
der Ehrlichkeit in Tausch und Handel (83:1-13),
verurteilt Habgier und das Horten von Reich-
tum (100:6-11), ruft auf, die Armen zu speisen
(89: 17-23); zum gerechten Umgang miteinan-
der (11:85); zum Verzicht auf Wucher (2:161);
zur Verteilungsgerechtigkeit durch Besteuerung
(2:267); zu gerechter Fithrung (88:21-22, 18:29,
4:58, 5:8, 16:90, 42:15, 38, 49:9, 13); und zur Ach-
tung der sozialen Unterschiede nach dem Willen
Gottes (10:99, 99:18). Es ist diese Kosmologie der
Gerechtigkeit, die es den Menschen ermdaglicht,
ihre Bestimmung als Hiiter der Erde zu erfiillen.

Der Islam betont nicht das Spirituelle auf Kos-
ten des Materiellen oder umgekehrt, sondern
bringt beides in Einklang. Er ist keine ekstatische
Religion, die den Verzicht auf weltliche Giiter be-
fiehlt, er ermuntert vielmehr zur Teilnahme an
menschlichen Vergniigungen. In einem Koran-
vers heifSt es: ,,Besitztum und Kinder sind zinat
(Schonheit, Schmuck) dieses irdischen Lebens®
(18:46). In seiner sozialen Einstellung ist der
Islam eher gemeinschaftlich als individualistisch,
und da er eine natalistische Perspektive vertritt,
befiirwortet er die Enthaltsamkeit nicht. In Tei-
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len des Korans wird sogar die Familienplanung
angesprochen. Auf der moralischen Ebene des
Gehorsams und der Erfiillung des Bundes mit
Gott wird von den Muslimen erwartet, dass sie
sich an das Prinzip des Gleichgewichts halten
(42:17, 55:7-9, 57:25). Dies ist die theologische
Priifung, um in die himmlischen Géarten zu gelan-
gen — Mafigung in allem (2:143, 17:110, 25:67).

Wahrend das Judentum auf den Paradigmen
der Gerechtigkeit, das Christentum auf der Lie-
be und der Buddhismus auf der Gewaltlosigkeit
beruht, gehen Wissenschaftler wie Al Idrissi da-
von aus, dass das ethische Paradigma des Islam
auf Barmherzigkeit als ein Attribut Gottes be-
ruht. Die wirtschaftliche Abhéngigkeit der Welt
vom Ol hat jedoch die Gesellschaften des Nahen
Ostens demoralisiert — es besteht ein eklatantes
Wohlstandsgefille zwischen den Eliten und den
unteren Schichten; sowohl die Olférderung als
auch der Krieg zerstoren Wasser, Boden und
Menschen; Frauen werden entwiirdigt und ha-
ben keine Rechte; terroristische Anschlage be-
drohen das tdgliche Leben. Wahrend der Koran
von der Achtung der Vielfalt, auch gegeniiber
Nicht-Muslimen, und vom Schutz der Umwelt
als hingebungsvoller Pflicht spricht, halten sich
viele Muslime und muslimische Fithrungsper-
sonen heute nicht daran.

Aus historischen Griinden ist die islamische
Identitat briichig geworden. In der heutigen
Welt leben iiber anderthalb Milliarden Musli-
me von Australien bis Gronland, die mehr als
80 Sprachen sprechen. Viele dieser Gemein-
schaften finden sich auf der falschen Seite der
postkolonialen Globalisierung, der modernis-
tischen Entwicklung, des Rassismus und der
Damonisierung wieder. Es gibt kein eindeutiges,
monolithisches Verstindnis des Islam, und es
ist festzustellen, dass dort, wo soziale und bil-
dungsbezogene Benachteiligungen bestehen,
die muslimische Praxis oft nur rituell ist und
nicht reflektierend. Einige Muslime sind sogar
der Ansicht, dass sich in der Tatsache, dass
Menschen ihr ewiges Schicksal nicht erfiillen,
der vorherbestimmte Wille Gottes widerspiegelt.

Andere Koranverse und prophetische Uber-
lieferungen fordern ihre Anhénger auf, bewusst
gute Taten gegeniiber der menschlichen Ge-
meinschaft und anderen Lebewesen zu voll-
bringen. So wird von Wucher oder Riba abge-
raten, wahrend das ideale Steuersystem oder
die Zakat (Abgabe) sozial umverteilt und auf
Zahlungsfahigkeit ausgerichtet ist. Unter den
fortschrittlicheren islamischen Vorstellungen
steht das arabische Wort hay‘a fiir einen Ansatz
des okologischen Respekts oder der wiirdevol-
len Zuriickhaltung im Umgang mit der Natur
und in anderen menschlichen Verhaltenswei-
sen. Der Begriff hat ein kospirituelles Potenzial
fiir Menschen, die sich im interreligiésen Dialog
und in sozialen Bewegungen engagieren. Im Ko-
ran und in den Hadithen beinhaltet hay‘a den
Respekt fiir Frauen - der allerdings in vielen
lokalen Auslegungen des Islam unsichtbar ge-
macht wurde. Dieser Aspekt der Geschlechterge-
rechtigkeit schwingt wiederum — wo immer das
Bevolkerungsproblem ein Thema ist — auch bei
der Frage der ¢kologischen Gerechtigkeit mit.

Weitere Quellen
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verfasst. Thr neuestes Werk befasst sich mit Muslimen vor
Gerichten und in Gefingnissen.

Ubersetzung: Hannelore Zimmermann
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Judisches Tikkun Olam
(Reparatur der Welt)

Judentum, Kapitalismus, Sabbatjahr,
Global Marshall Plan, Umwelt

Wenn die uralte Weisheit der jiidischen Tradi-
tion — Tikkun Olam oder Reparatur der Welt -
mit den Erkenntnissen radikaler Okonom‘innen
und Umweltschiitzer'innen von heute zusam-
mengefiithrt wiirde, konnte dies eine dringend
bendtigte neue Grundlage fiir die nachhaltige
Entwicklung schaffen.

Im Hebriéischen bedeutet Tikkun Olam ,Trans-
formation und Heilung der Welt'. Das jiidische
Gebet verbindet es mit der Vision einer Welt, die
ihre Wurzeln in der Pflege der ,weiblichen‘ Ener-
gie und der Sorge um die Erde hat. Das Kernprob-
lem, mit dem wir heute konfrontiert sind, besteht
darin, dass das globalisierte kapitalistische Sys-
tem endloses Wachstum braucht, um zu iber-
leben. So beutet es die begrenzten Ressourcen
des Planeten aus, ohne Riicksicht darauf, dass
dies den Planeten mit Giften und endlosem Miill
verschmutzt und zugleich die Ressourcen, die
riicksichtslos verbraucht werden, kiinftigen Ge-
nerationen entzieht. Menschen, deren Bewusst-
sein innerhalb dieses Denkmusters geformt
wurde, glauben und fiithlen, dass es ,nie genug®
gibt und dass sie eigentlich immer mehr Dinge,
Erfahrungen und Méglichkeiten brauchen. Es ist
von entscheidender Bedeutung, die verzerrende
Rolle des Geldes im gesellschaftlichen Leben, in
der Politik und im Bildungssystem sowie eine
Medienindustrie zu @iberwinden, die den Wohl-
habenden untertan ist. Demokratische Prozesse
werden niemals zu einem neuen Bewusstsein
fithren, welches das innere Gefiihl des ,Nicht-Ge-
niigens‘ iiberwindet, wenn unsere Politik nicht

Jiidisches Tikkun Olam (Reparatur der Welt)

untrennbar mit einer spirituellen » Transforma-
tion der Gesellschaft verbunden wird.

Spirituelle Traditionen konnen die innere
Erkenntnis fordern, dass genug da ist, dass wir
genug sind, ebenso wie den Mut, damit aufzuho-
ren, mehr zu verlangen. Stattdessen konnen wir
uns darauf konzentrieren, wie wir das, was wir
bereits haben, am besten im Geiste der Grofzii-
gigkeit teilen konnen. Ein Ansatzpunkt ist die
Popularisierung des Konzepts des ,New Bottom
Line’. Unternehmen, staatliche Politik und das
Bildungssystem konnten in dem Mafle als ,effi-
zient', ,rational‘ oder ,produktiv‘ eingestuft wer-
den, in dem sie die menschlichen Fihigkeiten
zur Empathie und Grofiziigigkeit maximieren.
Wir miissen in der Lage sein, die Erde nicht in
erster Linie als ,Ressource’ zu betrachten, son-
dern als ein lebendes Wesen, das Ehrfurcht,
Verwunderung, radikales Erstaunen und Wert-
schdtzung hervorruft.”

Hier stellt sich die Frage nach der ,inneren Si-
cherheit‘ und den Billionen von Dollar an 6ffent-
lichen Geldern, die in eine Strategie der ,Macht
iiber* andere flieflen. Herrschaft wird auf vielen
Ebenen ausgeiibt — militdrisch, wirtschaftlich,
in Form von kultureller Durchdringung oder
Diplomatie oder auch durch schlichtes Schika-
nieren. Wir brauchen stattdessen eine Strate-
gie der Grofiziigigkeit, die sich in einem neuen
Globalen-Marshall-Plan niederschlagt, der die
wichtigsten Fehler der vergangenen Entwick-
lungsprogramme vermeidet. Ein solcher Plan
wiirde es erfordern, dass die entwickelten In-
dustriegesellschaften in den néchsten zwanzig
Jahren jedes Jahr 1 bis 2 Prozent ihres Brutto-
inlandsprodukts (BIP) lebensbejahenden Zwe-
cken widmen. Das ist alles, was notig wére, um
die weltweite Armut, Obdachlosigkeit, den Hun-
ger, unzureichende Bildung und unzureichende
Gesundheitsversorgung zu beseitigen - und
nicht etwa nur langsam zu lindern. In der Zwi-
schenzeit konnten zweihundert Jahre okolo-
gisch unverantwortliches Wachstum und Ent-
wicklung - herbeigefiihrt durch Kapitalismus
und Sozialismus — wieder korrigiert werden.
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Rabbiner Michael Lerner

Jiidisches Tikkun Olam (Reparatur der Welt)

Diese Art von Global-Marshall-Plan unter-
scheidet sich von allen bisherigen Pldnen fiir
Hilfe oder Entwicklung. Um ihn zu verwirk-
lichen, briduchten wir einen Zusatz zur US-
Verfassung, der die staatliche Forderung von
Wahlen auf staatlicher und nationaler Ebene
vorschreibt. Unternehmen, die in den USA
Waren oder Dienstleistungen verkaufen, miiss-
ten alle finf Jahre vor einer Jury aus normalen
Biirgern nachweisen, dass sie verantwortungs-
bewusst handeln; dabei wiirden sie von Vertre-
tern des Umweltschutzes unterstiitzt werden.
Die Zeugenaussagen wiirden nicht nur von den
Unternehmen verlangt, sondern auch von Men-
schen auf der ganzen Welt, die von den Aktivita-
ten, der Beschaftigungspolitik oder den 6kologi-
schen und gesellschaftlichen Auswirkungen des
Unternehmens betroffen sind. Die neue Verfas-
sung wiirde auch die Umwelterziehung auf allen
Bildungsebenen verpflichtend machen, von der
Kita bis zum College, von der Universitit bis zu
den Graduierten- und Berufsschulen.

All diese Schritte wiren notwendig, aber nicht
ausreichend, um eine Gesellschaft zu schaffen,
die ,fiireinander und fiir die Erde sorgt“. Die
Tora begriindet eine Praxis, die wir in moderner
Form wiederbeleben miissen: das Sabbatjahr. Je-
des siebte Jahr stellt die gesamte Gesellschaft die
Produktion von Giitern ein und konzentriert sich
stattdessen darauf, das Universum zu feiern. Im
modernen Kontext wiirden wir also den Grofiteil
der Warenproduktion, des Verkaufs und des
Geldverkehrs einstellen - und eine Schabbat-
wiahrung einfithren, die an alle Menschen in der
Gesellschaft gleichmiRig verteilt wird.

In dem hier vorgeschlagenen Sabbatjahr konn-
ten mindestens 85 Prozent der Bevolkerung die
Arbeit niederlegen, wohingegen lebenswichtige
Dienste wie Krankenhduser, Lebensmittelvertei-
lung und einige andere aufrechterhalten wiirden.
Ein kleiner Einblick fir die teilnehmenden 85
Prozent der Bevélkerung, wie es aussehen konn-
te: Die Schulen wiirden geschlossen, und Schiiler
von der sechsten Klasse bis zur Oberstufe wiir-
den auf Bauernhofen mitarbeiten, Tiere versor-

gen und durch die Arbeit mit der Erde Nihe zur
Natur erfahren. Obwohl einige Menschen den
Verzicht auf Computer, Handys, Autos oder neue
Kleidungsstile und Accessoires beklagen wiir-
den, hitten die meisten die Freiheit, sich an der
Entscheidungsfindung in der Gemeinschaft zu
beteiligen und so die nichsten sechs Jahre mit-
zugestalten, in denen die Menschen wieder nicht
genug Zeit dazu haben werden, sich mit der Pla-
nung zu beschaftigen. Andere Vorteile kénnten
sein: eine Umschulung fiir einen anderen Berufs-
weg oder eigene Fihigkeiten weiterzugeben; Zeit
fir Spiel, Tanz, Bewegung, Meditation, Gebet,
Wandern, Schwimmen, Malen, das Schreiben
von Gedichten, Romanen, Filmen oder Fern-
sehsendungen. Kurzum, ein Sabbatjahr kénnte
uns die Gelegenheit geben, die Grofle und das
Geheimnis des Universums zu feiern.

Die zentrale Lehre des Sabbatjahres wiirde
tief einsinken: ,,Es gibt genug, und du bist gut
genug®, sodass du nicht immer mehr tun oder
mehr haben musst, um ein zufriedenstellendes
Leben zu fiihren. Mit diesem Bewusstsein, das
sich wie ein Lauffeuer ausbreiten sollte, haben
wir die psycho-spirituelle Grundlage, um eine
andere Art von Welt aufzubauen, die auf einer
vollig neuen Auffassung von Entwicklung be-
ruht. Tikkun Olam ist die jiidische Art auszudrii-
cken, dass die Welt in Ordnung gebracht werden
muss, und es ist unsere Aufgabe, sie in Ordnung
zu bringen. Nach der Tradition der Mischna®-
Ethik ist es nicht notwendig, diese Arbeit zu
vollenden - doch es steht uns nicht zu, sie zu
ignorieren.

Anmerkungen

1 bezeichnet eine Art erweiterter Unternehmensverantwor-
tung, die neben der finanziellen auch die 6kologischen
und sozialen Aspekte beriicksichtigt. Ahnliche Konzepte
in Deutschland finden einen Ausdruck beispielsweise in
einer ,Nachhaltigkeitsbilanz‘ (Anm. d. Ubers.)

2 Eine erste Vorstellung davon, wie das aussehen konn-
te, finden Sie unter www.tikkun.org (abgerufen am
09.06.2023).

3 Die Mischna bildet die Basis des Talmud und ist die erste
groflere Niederschrift der miindlichen Tora und als sol-
che eine der wichtigsten Sammlungen religionsgesetzli-
cher Uberlieferungen des Judentums. (Anm. d. Ubers.)


www.tikkun.org

Emily Caruso / Juan Pablo Sarmiento Barletti

Weitere Quellen

Environmental and Social Responsibility Amendment to the
U.S. Constitution, www.tikkun.org/esra (abgerufen am
23.05.2023)

Lerner, Rabbi Michael (2005), A Path to a World of Love and
Justice, www.tikkun.org/covenant (Datei nicht mehr do-
kumentiert, Stand 23.05.2023)

Network of Spiritual Progressives, www.spiritualprogressi-
ves.org (abgerufen am 23.05.2023)

The Global Marshall Plan, www.tikkun.org/gmp (Datei nicht
mehr dokumentiert, Stand 23.05.2023)

Tikkun magazine, www.tikkun.org (abgerufen am 23.5.2023)

Rabbi Michael Lerner lebt in Kalifornien und ist Herausge-
ber der Zeitschrift Tikkun. Er ist Vorsitzender des interreli-
giosen Network of Spiritual Progressives (Netzwerk fiir spiri-
tuellen Fortschritt) und Autor zahlreicher Biicher, darunter
Jewish Renewal (1994); The Politics of Meaning (1996); The
Left Hand of God: Taking Back Our Country from the Reli-
gious Right (2006); Spirit Matters (2000); Embracing Israel/
Palestine (2012); Revolutionary Love (in Vorbereitung); und
mit Cornell West — Jews and Blacks: Let the Healing Begin
(1995).

Ubersetzung: Hannelore Zimmermann
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Kametsa Asaike
(,gut an diesem Ort zusammenleben”)

Konwvivialitét, Extraktivismus,
Lateinamerika, Relationalitdt, Sozialitdt

Dieser Beitrag beschreibt Kametsa Asaike (,,gut
an diesem Ort zusammenleben® oder jedem
Einzelnen geht es dann gut, wenn es allen ande-
ren in der Gemeinschaft auch gut geht), eine in-
digene Philosophie des Wohlbefindens, die vom
Volk der Ashaninka im peruanischen Amazo-
nasgebiet praktiziert wird. Wir argumentieren,
dass das Verstindnis von Individualitdt — die
kulturell geprdgte Wahrnehmung dessen was
eine Person ausmacht - ein fruchtbarer Boden
ist, auf dem praktikable, radikale Alternativen
zum vorherrschenden Entwicklungsparadigma
wachsen und Bestand haben konnen.

Kametsa Asaike zeichnet sich durch zwei
Hauptmerkmale aus, die das gangige Verstind-
nis von Wohlbefinden in Frage stellen:

Kametsa Asaike (,gut an diesem Ort zusammenleben”)

1. Subjektives Wohlbefinden ist nur durch kol-
lektives Wohlbefinden méglich, und das Kol-
lektiv umfasst Menschen, nicht-menschliche
Wesen und die Erde; und

2. es ist eine bewusste Handlung - um gut zu le-
ben, muss jede und jeder dazu beitragen.

Kametsa Asaike zeigt, dass die Messung des ,sub-

jektiven Wohlbefindens in Form von Gesund-

heit und/oder Konsum, wie sie in konventionel-
len entwicklungspolitischen Zirkeln en vogue ist,
die Ethik der menschlichen Gesellschaftlichkeit
und die in ihr enthaltenen Formen des Wissens
und des Umgangs mit der Welt nicht erfassen
kann. Indem Kametsa Asaike die Welt als ein

Netzwerk von sich gegenseitig konstituieren-

den menschlichen und nicht-menschlichen

Akteur'innen begreift, stellt es implizit die mo-

derne Vorstellung vom losgeldsten Individuum

und den Natur-Kultur-Dualismus in Frage, auf
dem das Entwicklungskonzept basiert und der
den grof8 angelegten Abbau von Ressourcen un-
geachtet seiner Folgen fiir das Leben legitimiert.

Je nach Kontext bedeutet Ashdninka ,,wir, die

Sippe“ oder ,wir, das Volk“. Die meisten Men-

schen und nicht-menschliche Wesen wie Pflan-

zen, Tiere und Geister sind Ashdninka, das heifit,
sie sind soziale Akteur‘innen. Sie alle nehmen
auf dhnliche Weise die Welt wahr und handeln
in ihr: Sie kénnen freundlich oder bose sein; sie
betrinken sich, machen Fehler und brauchen

Schaman’innen, wenn sie krank sind; sie lachen,

weinen, lieben und sie fiirchten sich. Dieses

Verstindnis von nicht-menschlichen Wesen

ist vielen indigenen Volkern gemein. Dennoch

ist dies keine »anthropozentrische Sichtweise:

Menschen sind eine der vielen verschiedenen

Arten von Wesen, die eine Personlichkeit haben.
In diesen Kontexten ist dieses Person-sein we-

der statisch, noch vorgegeben. Vom Moment der

Geburt an, treten Ashdninka-Babys in einen Pro-

zess ein, der sie im Laufe ihres Lebens kontinuier-

lich zu Ashaninkasanori (echten Ashdninka-Men-
schen) ;macht‘. Die Kunst, Menschen zu machen,
beinhaltet in erster Linie das Teilen von Dingen
und nahen Lebensrdaumen, das Essen bestimmter
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Kametsa Asaike (,gut an diesem Ort zusammenleben”)

Lebensmittel und ein angemessenes Verhalten,
wie fleifliges Arbeiten, Grofiziigigsein mit den
Produkte der eigenen Arbeit und das Teilen von
dem Zusammenleben zutréglichen Emotionen.
Das Leben als Ashaninkasanori verlangt auch
eine Ethik des Zusammenlebens in der Beziehung
mit der Erde, einschlieSlich des Respektierens
von nichtmenschlichen Wesen, des Pflegens der
Erde durch fleiffiges Arbeiten und der Einhaltung
der Absprachen in der Gemeinschaft dariiber, wo
Gemiisegirten angelegt und wo, was und wann
gejagt, gefischt und Pflanzen gesammelt werden.
Im Gegenzug stellen die Tiere, Pflanzen, Geister
und die Erde das, was die Menschen zum Leben
als Ashaninkasanori brauchen, bereit. Auf diese
Weise entsteht ein Kreislauf von gegenseitiger
Abhangigkeit und Verbindung, der das ,,Ashdnin-
ka-sein® von Personen und Orten kontinuierlich
starkt und Kametsa Asaike ermoglicht.

Kametsa Asaike steht in krassem Gegensatz
zu dem Boom grofl angelegter Ressourcenab-
bauprojekte in ganz Peru, die zum Riickgrat der
Wiederaufbaubemithungen nach dem innerpe-
ruanischen Krieg (1980-2000) geworden sind.
Grofie Teile des traditionellen Ashdninka-Terri-
toriums, das Schauplatz besonders gewalttitiger
und lang andauernder Episoden des Krieges
war, wurden vom peruanischen Staat als Kon-
zessionen an multinationale Unternehmen zur
Forderung von Ol und Gas und zum Bau von
Wasserkraftwerken vergeben. Diese kontinuier-
liche Gewalt, die durch den Krieg begann und
unmittelbar durch den »>Extraktivismus fort-
gesetzt wurde, wird von den Ashdninka als ein
Zerreiflen des fragilen Gleichgewichts zwischen
den Personen und der Erde erlebt, welches ih-
nen erlaubt, gut zu leben. In den vergangenen
dreif8ig Jahren wurde das Ashaninkasanori-sein
zerstort, und unseren Ashdninka-Partner'innen
zufolge, ist die Erde wiitend. Nachdem sie die
Gewalt des Krieges und der Ausbeutung erlitten
hat, wendet sie sich von den Menschen ab. Das
Getreide wichst nicht, die Baume tragen keine
Friichte, die Fliisse fillen sich nicht mehr mit
Fischen und die Wilder nicht mehr mit Tieren,

Emily Caruso / Juan Pablo Sarmiento Barletti

und die Geister, die den Schaman'innen beim
Heilen und Beschiitzen der Waldtiere helfen,
sind verschwunden.

Heute arbeiten die Ashaninka unermiidlich
daran, die Erinnerung an den Krieg auszul-
schen und dem zunehmenden Rohstoffabbau
auf ihrem Land Einhalt zu gebieten. Sie ver-
suchen, ihre Beziehungen der Solidaritit und
Verbundenheit mit der Erde, mit den nicht-
menschlichen Wesen und untereinander wie-
derherzustellen und so die Voraussetzungen
fiir ein gutes Zusammenleben, Kametsa Asaike,
zu erschaffen. Mit Unterstiitzung der Central
Ashdninka de Rio Ene (CARE), einer indigenen
Organisation unter der Leitung von Ruth Buen-
dia!, haben die Ashdninka-Gemeinschaften des
Ene-Tals eine Reihe von Grundsitzen veréffent-
licht, die auf den tdglichen Praktiken des Kame-
tsa Asaike beruhen und die sie als ihre politische
Agenda festgelegt haben (Central Ashaninka del
Rio Ene 2011). Die von CARE vertretenen Ge-
meinschaften erwarten, dass sich jede Person
oder Institution, die mit ihnen oder ihren Ge-
bieten in Verbindung treten mochte, an diese
Prinzipien hilt. Das Manifest fand unmittelbare
Anwendung, da CARE 2011 mit Unterstiitzung
internationaler NGOs — wie der Rainforest Foun-
dation UK - eine Reihe von Projekten begann.
Diese Projekte basierten auf den in der Agenda
formulierten Anforderungen an Kametsa Asaike.
Sie nutzten die Agenda auch als Lobbyinstru-
ment in ihren Kdmpfen gegen Rohstoffabbau-
projekte.

Auch wenn Kametsa Asaike in anderen sozia-
len Kontexten vielleicht nicht direkt anwendbar
ist, so bietet es doch radikale Losungen fiir den
Wiederaufbau der Menschlichkeit und unse-
rer Beziehung zur Erde sowie einen Ansatz zur
Uberwindung der Auswiichse des >Anthropo-
zdns. Zum einen werden wir dazu ermutigt, zu
untersuchen, was uns zu Menschen macht - im
Hinblick auf andere Menschen und Wesen —, um
zu verstehen, was uns ein gutes Leben ermdg-
lichen kann. In diesem Zusammenhang wird
festgestellt, dass das Streben nach Wohlbefinden
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notwendigerweise kollektiv ist: Um gut zu leben,
miissen wir unsere gegenseitige Abhdngigkeit
und unsere Beziehungen zu anderen Wesen und
zur Erde erkennen. Es legt auch nahe, dass das
Erreichen von Wohlbefinden nur dann moglich
ist, wenn Menschen die Moglichkeit erhalten,
wirklich menschlich zu sein. Fiir diejenigen,
die sich in den falschen Lésungen des Entwick-
lungskomplexes verrannt haben, in denen die
menschlichen Unterschiede durch Diskurse tiber
»Verbesserung® und ,,Rationalitit” verdeckt wer-
den, ist es wahrlich eine komplexe Aufgabe her-
auszufinden, was uns zu Menschen macht - und
wie dies unsere Vorstellungen von Wohlbefin-
den begriindet. Dies konnte allerdings der einzi-
ge Weg sein, um eine sinnvollere, respektvollere
und schonere Welt zu schaffen. Schlieflich zeigt
es uns, dass der einzige Weg, Wohlbefinden zu
erhalten, insbesondere wenn es angegriffen wird,
darin besteht, es jeden Tag aufs Neue zu prakti-
zieren, auf jede grofie und kleine Weise.

Anmerkung

1 http://www.goldmanprize.org/recipient/ruth-buendia/
(abgerufen am 08.06.2023)

Weitere Quellen

Central Ashaninka del Rio Ene (2011), Kametsa Asaike: El
vivir bien de los Ashdninka del Rio Ene. Agenda Politica
de la CARE, http://careashaninka.org/wp-content/ up-
loads/2013/01/AgendaKametsaAsaike.pdf (Webadresse
nicht mehr abrufbar. Webseite unter www.archive org
archiviert. Stand 23.05.2023).

Central Ashaninka del Rio Ene, http://careashaninka.org
(Webadresse nicht mehr abrufbar Stand 23.05.2023).

Global Environments Network, www.globalenvironments.
org (abgerufen am 23.05.2023)

Kametsa Asaike, el buen vivir de la Amazonia peruana, ht-
tps://vimeo.com/88115558 (abgerufen am 23.05.2023)
Sarmiento Barletti, Juan Pablo (2016), The Angry Earth:
Wellbeing, Place, and Extractive Development in the
Amazon, Anthropology in Action. 23 (3): 43-53. When
Two Worlds Collide, www.whentwoworldscollidemovie.

com (abgerufen am 23.05.2023)

Emily Caruso ist die Direktorin der Global Diversity Founda-
tion, www.global-diversity. org. Die ausgebildete Biologin und
Anthropologin fithrte ihre Doktorarbeit in den Gemeinschaften
der Ene Ashaninka durch. Sie setzt sich leidenschaftlich fiir die
Heilung und Erhaltung der Beziehungen zwischen Menschen,
Nicht-Menschen und Orten ein, da sie dies als Ausgangspunkt
fiir individuelles und kollektives Wohlbefinden betrachtet.

Kawsak Sacha (Der lebendige Regenwald)

Juan Pablo Sarmiento Barletti ist Sozialanthropologe am
Center for International Forestry Research in Lima, Peru. Er
hat umfangreiche ethnografische Untersuchungen mit den
Ashaninka durchgefiihrt, um herauszufinden, wie sie den
Extraktivismus erleben und kennen, welche offensichtlichen
Auswirkungen er auf ihr tégliches Leben hat und welche we-
niger offensichtlichen Auswirkungen er auf ihre Beziehun-
gen zu ihren nicht-menschlichen Nachbarn hat.

Ubersetzung: Hannelore Zimmermann

Patricia Gualinga

Kawsak Sacha
(Der lebendige Regenwald)

Regenwald, Yachags, Pachamama, Llakta, Allpamama,
Yakumama, Kawsak Yaku, indigene Vélker

Der lebendige Regenwald, Kawsak Sacha, ist
ein Raum, in dem das Leben einer grofien Zahl
unterschiedlicher Wesen fliefit, vom kleinsten
bis zum grofiten. Sie kommen aus der Tier-,
Pflanzen-, Mineral- und kosmischen Welt und
haben die Aufgabe, die emotionale, psycholo-
gische, physische und spirituelle Energie, die
ein grundlegender Teil aller Lebewesen ist, in
Gleichgewicht zu bringen und zu erneuern. Es
ist der Bereich des Heiligen, der in Urwaldern
existiert mit ihren Wasserfillen, Lagunen,
Stimpfen, Bergen, Fliissen und tausendjahrigen
Baumen, wo die erhabenen Wesen der Natur
wohnen und die Okosysteme erneuern, die
fiir alle Menschen lebenswichtig sind. Kawsak
Sacha ist auch der Ort fiir die Ubertragung von
Wissen an die Yachags (Schamanen), an dem
sie sich mit dem Wesen und dem Wissen ihrer
Vorfahren und den lebendigen Orten verbinden,
um das natiirliche Gleichgewicht des Univer-
sums, die kulturelle Ewigkeit, die Harmonie
und die Kontinuitdt des Lebens zu bewahren,
die durch die unsichtbaren Faden des gesamten
Universums verbunden sind, nicht durch kon-
ventionelle dualistische und monokulturelle
Perspektiven.

Fiir die Ureinwohner Amazoniens ist der
Regenwald das Leben. Die gesamte Welt von
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Kawsak Sacha (Der lebendige Regenwald)

Patricia Gualinga

Kawsak Sacha hat Energie und symbolisiert den
menschlichen Geist. Obwohl die Perspektive des
lebendigen Waldes ein Konzept der Amazonas-
volker ist, macht das Volk Sarayaku seine Hei-
ligkeit 6ffentlich und teilt es mit anderen Kul-
turen und Gesellschaften mit der Absicht zum
tiefen Wissen iiber die Natur beizutragen.

Andere indigene Volker dieser Welt haben
dhnliche Konzepte, die als Geister und nicht als
Lebewesen bezeichnet werden und die aufgrund
ihrer Reinheit heilige Orte bewohnen, wie etwa
die Urwilder Amazoniens, deren Existenz durch
Verschmutzung und Ressourcenabbau bedroht
wird. Das Verschwinden dieser Wesen verur-
sacht Umweltkonflikte und das Verschwinden
von Okosystemen. Der Unterschied zwischen
Geistern und Wesen des Waldes besteht darin,
dass erstere nicht sterben, wihrend letztere, die
Erneuerer und Hiiter der Natur, sterben und
verschwinden konnen, was das Leben indigener
Volker gefahrdet.

Jeder Bereich und jedes Element des Waldes
hat eigene Akteure. In jedem dieser Rdume gibt
es parallele llakta (Volker) mit Menschen (ge-
nannt runa), und die Wohn- und Zufluchtsstit-
ten der heiligen Tiere. Jeder Berg und die grofien
Baume verstandigen sich miteinander tiber un-
sichtbare Fadennetze, in denen sich die Supay,
die hoheren Wesen des Waldes, tiber den gesam-
ten Regenwald bewegen und kommunizieren.

Das Kawsak Yaku, das lebendige Wasser, ent-
springt tiberall — von den Wasserfillen, die die
Lagunen und grofien Fliisse verbinden, in denen
die Yakuruna (die Wasserwesen) und die Yaku-
mama (Anakondas, Schlangen) verkehren - bis
hin zum groflen Amazonas. Die Yakuruna be-
wahren den Reichtum der Ictiofauna. Verlassen
die Yakumama ihre Behausung, so werden der
Fluss und die Lagunen steril und verdden.

Die Allpamama (Mutter Erde) gibt uns alles,
sie beschiitzt uns, sie ernahrt uns, sie erhalt die
Wirme. Das Land und der Regenwald geben
uns Energie und den Atem des Lebens. Von
ihnen erhalten wir die Weisheit, die Vision, die
Verantwortung, die Solidaritit, das Engagement,

die Gefiihle, die die Menschen zusammenhalten
mit ihren Familien, ihren Lieben und dem, was
sie sich als Ergebnis ihrer Anstrengungen und
Lebensweisen in der Zukunft erwarten.

Durch die Ubertragungen von Muskuy (Visi-
onen und Triume) erhilt der menschliche Geist,
der die Kawsak Sacha bewohnt, die Energie, die
das menschliche Leben sowohl in seiner Kraft als
auch in seiner Grofle und in seinen inneren Ge-
danken kennzeichnet. Hier sind Seele und Leben
eins mit der Pachamama und bilden einen Teil
unserer Erziehung vom Beginn der Empfingnis
an, so dass wir Teil des Runa Kawsay werden.

Hinsichtlich des Runakuna Kawsay (Leben
eines Volkes) gelten folgende Grundsitze: =
das Erhalten und Pflegen des Gemeinschaftsle-
bens, wie auch der Familie; = eine gut organi-
sierte und gefestigte Regierungsinstitution mit
partizipativen, kollektiven Entscheidungspro-
zessen, die Frauen, Jugendliche, Kinder und &l-
tere Menschen einbezieht; ® das freie Ausiiben,
Weitergeben und Bewahren des traditionellen,
kulturellen und spirituellen Wissens; = ange-
messene menschliche Siedlungen sowie = eine
eigene kulturelle Infrastruktur der Kichwa; und
= die Gewahrleistung der Erndhrungssouveri-
nitét der Bevolkerung.

Dies impliziert die Entwicklung einer eigenen
Wirtschaft, die nicht auf der Anhdufung von
Giitern, sondern auf Solidaritit und Gegensei-
tigkeit beruht und die nachhaltige Produktion
mit geeigneten Kichwa-Praktiken und -Techno-
logien stirkt, wobei das Gleichgewicht der Na-
tur stets gewahrt bleibt. Diese Wirtschaft findet
ihren Ausdruck in Strategien der Minga, der
kollektiven Arbeit, und des kollektiven Fischens,
im Tauschhandel von Produkten und Dienst-
leistungen, obschon sie derzeit auch die Umset-
zung neuer wirtschaftlicher Denkweisen plant.

Die Sumak Allpa (Gesunde Erde) 14dt uns ein,
einen gesunden Planeten mit einem biologisch
vielfaltigen, zerbrechlichen, unverschmutzten
Okosystem zu geniefen und gleichzeitig ein Be-
wusstsein fiir den Reichtum des Waldes an Flo-
ra und Fauna zu entwickeln sowie die heiligen,
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lebendigen Stitten zu bewahren und zu respek-
tieren. Dazu gehort das Erhalten der Integritit
des Territoriums durch Verwaltungs- und Nut-
zungsregeln, die auf den Naturschutzgesetzen
des Kichwa-Volkes und auf einer durch das Volk
selbst festgelegte Gebietseinteilung beruhen.

Das Grundprinzip des Sacha Runa Yachay
(Kichwa-Wissen der Waldvélker) besteht darin,
unser iiberliefertes Wissen, unsere kulturellen
und spirituellen Praktiken zu bewahren, die
es uns ermoglichen, zusammen mit unseren
Yachags oder Weisen weiterhin unsere eigenen
traditionellen Heilpraktiken auszuiiben und die
Heilpflanzen zu nutzen.

Wir schitzen den Reichtum unserer traditio-
nellen Architektur, die im Einklang mit der Re-
alitdt unserer Waldumgebung steht, und iiben
uns in der Kunst der Keramik, dem Bau von
Jagdgerdten und der Fischerei. Musik, heilige
Gesdnge, Trommeln und Ténze sind untrenn-
bar mit dem Sacha Runa Yachay verbunden.
Dies wird durch die Weitergabe unserer eigenen
Techniken zur Bearbeitung und Nutzung des
Bodens fiir den Landbau sowie der Techniken
fiir die Jagd, den Fischfang und dem Sammeln
von Friichten erreicht. Es ist notwendig, eine
Bildung mit menschlichem Antlitz und einem
offenen Blick zu entwickeln, die unser eigenes
Wissen als Ausgangspunkt wertschétzt und re-
spektvoll mit anderen Kulturen in Beziehung
tritt. Wir miissen die Solidaritit unter den Ayllus
(Familien) basierend auf den Mingas (kollekti-
ven Arbeiten) aufrechterhalten; wir miissen das
Gleichgewicht und die Beziehung zwischen Men-
schen und Natur bewahren, das Konzept eines
lebenden und lebendigen Waldes mit all seinen
Akteuren aufrechterhalten: mit seinen wahren
Besitzer- und Meister- sowie seinen hochsten
Vertreter'innen, den Yachags oder Weisen, wah-
ren Wissenschaftler'innen mit dem hochsten
Verstandnis fiir die Natur und ihre Wesen.

Das Leben und die »Kosmovision des Sara-
yaku-Volkes sind ein integraler, grundlegender
Bestandteil des Wissens, das notwendig ist, um
unsere Identitdt als Kichwa-Volk zu bewahren.

Patricia Gualinga, geboren am 21. September 1969 in Sa-
yaraku, ist eine gebiirtige Kichwa. Sie hat einen Bachelor-
Abschluss in Wirtschaft und studierte Menschenrechtspro-
zesse, Umweltmanagement und Kommunikation. Sie ist
Beraterin fiir Amazonasangelegenheiten und Regionalma-
nagerin fiir das Ministerium fiir Tourismus in Amazonien.
Zuvor war sie Direktorin fiir Frauen und internationale Be-
ziehungen fiir das Sarayaku-Volk in Ecuador.

Ubersetzung: Riccarda Flemmer
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Konvivialitdt, politische Philosophie,
konvivialistisches Manifest, Kosmopolitismus

Der Begrift ,Konvivialismus‘ entstand 2011 als
einzig naheliegende Entscheidung wahrend ei-
ner Konferenz in Tokio, die unter dem Titel Ist
eine konviviale Gesellschaft moglich? stattfand,
der sich auf Ivan Illich bezog. Zu den Teilneh-
menden gehorten unter anderem der Post-
wachstumsékonom Serge Latouche, einer der
fithrenden Theoretiker alternativer Wohlstands-
indikatoren, Patrick Viveret, und Alain Caillé,
Herausgeber der Monatszeitschrift der »Anti-
Utilitaristischen Bewegung in der Sozialwissen-
schaft, Revue de MAUSS. Eine der Schlussfol-
gerungen, die auf der Veranstaltung gezogen
wurden, war die Notwendigkeit, sich mehr auf
die »Konvergenz- als auf die Divergenzpunkte
zu konzentrieren. Es wurde ein Begriff benotigt,
um diese Gemeinsamkeiten zu benennen. Dies
war der ,Konvivialismus‘ - kurz gesagt, die Phi-
losophie des Zusammenlebens, der Konviviali-
tit. Es war eine Hommage an Ivan Illich.

Zwei Jahre spéter hatten der Name und die
Idee bereits an Bedeutung gewonnen. In einem
solchen Mafe, dass Edgar Morin bald schreiben
konnte: ,,Der Konvivialismus ist ein Schliissel-
konzept, ohne das es keine Zivilisierungspolitik
geben kann“. Nach gut einem Jahr der Debatte
wurde 2013 eine Broschiire, das Konvivialisti-
sche Manifest, verdtfentlicht, das von 64 bekann-
ten franzosischsprachigen alternativen Intellek-
tuellen unterzeichnet wurde. Die Autor‘innen
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waren in einem Spektrum angesiedelt, das von

der Linken bis zur linken Mitte reichte. Auch

eine Unterstiitzung von konservativer Seite war
moglich, da sie sich von der Ansicht leiten lie-

Ben, dass uns angesichts der vielfiltigen Bedro-

hungen, denen wir auf globaler Ebene ausgesetzt

sind, nur ein massiver Wandel der internationa-
len 6ffentlichen Meinung gegen den Strom der

Hybris' retten kann. Um dies jedoch zu ermogli-

chen, miissen wir uns zunichst von einem ,plu-

riversalen® Standpunkt aus auf eine Reihe von

Grundwerten einigen, denen ein grofSer Teil der

Menschheit unabhangig von religiéser oder po-

litischer Tradition wahrscheinlich zustimmen

wird. Das mag wie ein gewagtes Spiel erscheinen,
aber es ist fraglich, ob es noch etwas anderes
gibt, das dieses Risiko wert ist.

Was hat diese Anndherung (convergence) zwi-
schen so unterschiedlichen Autorinnen maglich
gemacht? Thre Ubereinstimmung, sei sie expli-
zit oder implizit, beruht auf mindestens sechs
Punkten:

1. Erstens, und zweifelsohne an erster Stel-
le, ein sehr starkes Gefiihl der Dringlichkeit.
Es bleibt nur noch sehr wenig Zeit, um eine
Katastrophe zu verhindern.

2. Die Uberzeugung, dass ein Teil der gegen-
wirtigen Bedrohungen von der globalen He-
gemonie des Rentier- und Spekulationskapi-
talismus herriihrt, der zum Hauptfeind der
Menschheit und des Planeten geworden ist,
indem er eine anfallsartige Kristallisation von
mafSloser Hybris und Korruption hervorge-
bracht und verkorpert hat.

3. Die Tatsache, dass die Allmacht des Kapitalis-
mus auf der Ohnmacht derer beruht, die unter
seinen Auswirkungen leiden und nach einer
anderen Lebensweise streben, um ihre Ge-
meinsamkeiten zu erkennen und zu benennen.

4. Die Gewissheit, dass das Festhalten an demo-
kratischen Werten — und nicht zuletzt ihre
Universalisierung - nicht mehr auf einem un-
begrenzten und signifikanten Wachstum des
BIP beruhen kann. In den entwickelten Lin-
dern wird es aus strukturellen Griinden keine

Riickkehr zu einem solchen Wachstum geben,
und es ist daher sinnlos, darin die Losung fiir
alle unsere Probleme zu sehen. Dariiber hi-
naus wiirde der Planet eine Ausbreitung des
westlichen oder amerikanischen Lebensstils
nicht iiberleben konnen.

5. Die Gewissheit, dass nicht technische, wirt-
schaftliche und umweltbezogene Losungen fiir
den Prozess des Aufbaus einer Welt nach dem
Wachstum von entscheidender Bedeutung
sind, sondern eine politische Philosophie, die
umfassend genug ist, um die Welt von heute
in ihrer Gesamtheit zu erfassen. Die Ideologi-
en, die unsere Hinterlassenschaft darstellen

— der Liberalismus, der Sozialismus, der Kom-
munismus und der Anarchismus - erlauben
es uns nicht mehr, eine mogliche Gegenwart
oder Zukunft in Betracht zu ziehen, und zwar
aus zwei wesentlichen Griinden: weil sie sich
zu sehr auf die nationale Ebene beziehen und
weil sie alle vier die Uberzeugung teilen, dass
das Grundproblem der Menschheit der ma-
terielle Mangel ist, und dass der Mensch ein
bediirftiges Wesen ist. Dabei gehen sie nicht
auf die Frage des Begehrens ein und machen
somit die Idee einer Welt nach dem Wachs-
tum unvorstellbar.

6. Schlieflich die Gewissheit, dass die einzige
Hoffnung, allen Bedrohungen, mit denen wir
konfrontiert sind, auf zivilisierte Weise zu be-
gegnen, darin besteht, das demokratische Ide-
al zu entwickeln und zu radikalisieren. Unsere
Hoffnungen miissen sich also nicht nur auf
den Markt und/oder den Staat richten, son-
dern auch auf die Gesellschaft selbst, d.h. auf
die selbstverwaltete, assoziierte, zivile Gesell-
schaft oder das, was die Konvivialist innen als
JZivilgesellschaft® bezeichnen.

Der Konsens zwischen den 64 Autorinnen des

Konvivialistischen Manifests, denen sich bald

rund fiinfzig weltbekannte Intellektuelle an-

schlossen, beruhte auf der Ermittlung von vier

Prinzipien:

= Ein Prinzip der gemeinsamen Menschheit:

Respekt fiir die Unterschiede. Dies schlief3t
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alle Formen von Ausgrenzung und Stigmatisie-
rung aus.

= Ein Prinzip der gemeinsamen Sozialitit:
der Reichtum der sozialen Bindungen. Darin
ist die unbedingte Notwendigkeit verankert, die
Qualitat der sozialen Beziehungen zu gewdhr-
leisten.

= Ein Prinzip der legitimen Individuation:
die Selbstverwirklichung. Dies legt fest, dass
die sozialen Beziehungen so organisiert werden
miissen, dass alle in ihrer Einzigartigkeit aner-
kannt werden konnen.

= Ein Prinzip der friedlichen und konstrukti-
ven Opposition. Darin wird das vorrangige po-
litische Ziel festgelegt, den Menschen die Mdg-
lichkeit zu geben, zusammenzuarbeiten, indem
sie ,,miteinander streiten, ohne sich gegenseitig
abzuschlachten (und sich voll und ganz einer
Sache widmen zu kénnen, ohne ihr Leben dafiir
zu opfern)“.

Es sei darauf hingewiesen, dass dies die
Grundsitze sind, die von allen totalitdren Mach-
ten und Diktaturen, einschlieflich der Finanz-
diktaturen, bekdmpft wurden und werden. Der
erste Grundsatz driickt das zentrale Bestreben
des Kommunismus aus, der zweite das des Sozi-
alismus, der dritte das des Anarchismus und der
vierte das des republikanischen Liberalismus. Es
ist wohl nicht zu kiihn anzunehmen, dass diese
vier zentralen Werte von allen Religionen geteilt
werden. Ein Staat, eine Regierung oder eine neue
politische Institution kann nicht als legitim an-
gesehen werden, wenn sie sich nicht an diese vier
Grundsitze halt. Der Konvivialismus konnte als
die Kunst angesehen werden, sie zu kombinieren.

Das Konvivialistische Manifest (2013) wurde zu-
ndchst von rund 100 bekannten franzosischspra-
chigen Intellektuellen und Akademiker'innen
verfasst oder beftirwortet, und dann von fast
4.000 weiteren Personen unterzeichnet. Es wur-
de in zehn Sprachen tibersetzt.

Anmerkung
1 Hybris: It. Duden ,Hochmut; Uberheblichkeit; Vermes-
senheit“ (Anm. d. Ubers.)

Weitere Quellen

Caill¢, Alain/The Convivialists (2016), Eléments d’une poli-
tique convivialiste. Lormont: Le Bord de I'eau.

Convivialism Transnational, http://convivialism.org/. (abge-
rufen am 6.7.2023)

Convivialist Manifesto (2013), A Declaration of Interdepen-
dence, Le Bord de I'eau (deutsch: Das konvivialistische
Manifest. Fiir eine neue Kunst des Zusammenlebens,
Bielefeld: transcript Verlag, 2014, online: https://www.
transcript-verlag.de/978-3-8376-2898-2/das-konvivialis-
tische-manifest/ abgerufen am 27.07.2023)

Journal du MAUSS, www.journaldumauss.net. (abgerufen
am 6.7.2023)

La Revue du M.A.U.S.S., http://www.revuedumauss.com.fr/
Les Convivialistes, http://www.lesconvivialistes.org/. (ab-
gerufen am 6.7.2023)

Alain Caillé ist emeritierter Professor fiir Soziologie an der
Universitit Paris-Ouest-Nanterre. Er leitet auch eine interdis-
ziplindre Zeitschrift fiir Sozialwissenschaften und politische
Philosophie, La Revue du MAUSS (Anti-Utilitaristische Be-
wegung in der Sozialwissenschaft), www.revuedumauss.com.

Ubersetzung: Elisabeth Vof§
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Konvivialitdt, Werkzeuge,
konvivialer Wideraufbau

In ihrer modernen Form wurde ,Konvivialitat‘
mit der Veréffentlichung von Ivan Illichs Tools
for Conviviality im Jahr 1973 zu einem Wort
des allgemeinen Sprachgebrauchs.! Obwohl es
kein neues Konzept ist, entschied er sich dafiir,
ihm eine andere Konnotation zu geben, ,.einen
Fachbegriff, um eine moderne Gesellschaft mit
verantwortungsvoll begrenzten Werkzeugen zu
bezeichnen® (S.xxiv)%; er unterscheidet seine
Bedeutung ausdriicklich von der blichen Ver-
wendung als ,Geselligkeit’, indem er den Begriff
auf ,Werkzeuge* statt auf die Beziehungen zwi-
schen Menschen anwendet. In diesem Zusam-
menhang fithrte er auch ein weiteres grundle-
gendes Merkmal einer konvivialen Gesellschaft
ein: die Askese, verstanden als ,.eine Tugend,
die nicht alle Freuden ausschlief3t, sondern nur
diejenigen, die von der personlichen Verbun-
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denheit ablenken oder sie zerstoren“ (S.xxv).
Was Illich vorschlug, war ein stetiger Prozess
des konvivialen Wiederaufbaus, fiir den er kon-
krete Anleitungen bot, die heute noch aktueller
sind als damals.

Konvivialitit ist ein offener Vorschlag fiir den
Aufbau einer neuen Gesellschaft, einer Gesell-
schaft, die die tiefgreifenden Beschrankungen
unserer gegenwartigen Welt tiberwindet, um sich
auf einen Sozialismus zuzubewegen, der ,eine
Umkehrung unserer gegenwdrtigen Institutio-
nen und die Ersetzung industrieller Werkzeuge
durch konviviale“ (S.12) erfordern wiirde. Dieser
neue Rahmen ,,wird ein frommer Traum bleiben,
wenn sich die Ideale der sozialistischen Gerech-
tigkeit nicht durchsetzen® (S.12). Im Verlauf des
Textes hebt er eine Ansicht hervor, die vielen der
heutigen sozialen Bewegungen vertraut ist:

»Die gegenwirtige Krise unserer wichtigsten
Institutionen ... schrinkt die grundlegende
menschliche Freiheit ein, um den Menschen
mehr institutionelle Leistungen zu bieten ...
Eine konviviale Gesellschaft wére das Ergebnis
sozialer Arrangements, die jedem Mitglied den
grifstmaglichen und freien Zugang zu den Werk-
zeugen der Gemeinschaft garantieren und diese
Freiheit nur zu Gunsten der gleichen Freiheit
eines anderen Mitglieds einschrinken.“ (S. 12)

Dies ist von entscheidender Bedeutung: Auch
wenn eine konviviale Welt nicht zu einer Ge-
sellschaft der materiellen Gleichheit fiihrt, sind
sowohl traditionelle als auch neue 6konomische
Instrumente erforderlich, um ,die Nettoiiber-
tragung von Macht in Grenzen zu halten (S. 17).

In dieser Welt muss ein Gleichgewicht zwi-
schen den Menschen, ihren Werkzeugen und
dem Gemeinwesen gesucht werden. Der Schliis-
sel zu dieser Diskussion ist ein anderes Ver-
standnis von Werkzeugen, Instrumenten und
Institutionen. In seinen Schriften zeichnet Illich
sorgfiltig einen Prozess der Neugestaltung nach,
der den Menschen und der Gesellschaft zugute-
kommt und die Bediirfnisse befriedigt, anstatt
das Gegenteil zu bewirken, wie es gegenwartig

der Fall ist. Dabei besteht er auf der ethischen
Zentralitit der Freiheit, die in der Wechselsei-
tigkeit wurzelt, und nicht auf dem atomistischen
Wert der heutigen Gesellschaft, der so eng mit
der Wettbewerbsdynamik verbunden ist, die die
heutige Klassengesellschaft erzwingt.

Die Konvivialitdt muss jedoch unsere derzei-
tigen sozialen Strukturen und die Grenzen unse-
res Planeten beriicksichtigen. Die entstehenden
Gemeinschaften, in denen sie Wurzeln schlagt,
sind keine Gruppen, die einfach beschliefSen,
sich vom Nationalstaat zu trennen. Der Prozess
beinhaltet viel mehr, namlich das Bemiihen, ein
gewisses Mafl an Unabhéngigkeit und Autono-
mie zu erlangen, um sich selbst zu verwalten, um
neue Institutionen zu schaffen, die eine echte
demokratische Beteiligung und eine Verteilung
der Aufgaben der Verwaltung ermoglichen. Dies
wird durch die Ubernahme der Kontrolle iiber
ein Territorium ermaglicht, ein Gebiet, mit dem
sie sich identifizieren und auf das sie im Idealfall
einen historischen Anspruch erheben konnen.
Die Konsolidierung der kollektiven Verwaltung
des Territoriums beinhaltet die Beanspruchung
und/oder Anerkennung der »Commons als Ins-
titution, als Instrument, wenn man so will, das
die Individuen in eine gemeinsam beratende
Kollektivitdt verwandelt, in Gruppen, die die
Kontrolle iiber ihr Leben und die Quellen ihres
Lebensunterhalts iibernehmen.

Die Commons sind eine wichtige Quelle der
Unterstiitzung fiir diese »Transformation. Ein
physisches Gebiet, in dem sich die Gemein-
schaft selbst versorgen kann, ein historischer
Raum, mit dem sie sich identifizieren kann, und
ein institutioneller Raum, der es ihr ermoglicht,
die neuen Beziehungen zu entwerfen, die die Fi-
higkeit der Menschen erleichtern, sich gegensei-
tig zu unterstiitzen, und die Moglichkeiten der
Konvivialitdt erweitern. Bei der Verteidigung
der Gemeingiiter stehen die Gemeinschaften vor
der Herausforderung, die historischen Trends
der sozialen Desintegration und der Umwelt-
zerstérung umzukehren, ebenso wie das Vor-
dringen der neuen Modelle der Enteignung oder
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Aneignung. Diese funktionieren tiber den Markt
oder durch direkten Diebstahl, wie zum Beispiel
Land- und Wasserraub durch die pervertierte
Nutzung der herrschenden Institutionen. Diese
Konflikte sind ein wachsender Teil der antika-
pitalistischen Dynamik, die das »,Commoning'
definiert und vorantreibt. Die gleichen Prozesse
der Verteidigung stirken ihr Engagement fiir
ein gemeinsames Ziel und schaffen eine neue
Fahigkeit, Allianzen mit anderen Gemeinschaf-
ten in immer ausgedehnteren Einflussberei-
chen mit gréf8eren Moglichkeiten zu kniipfen,
um neue Formen des Regierens vorzuschlagen.
Selbstverstandlich fithren diese Gemeinschaften
und ihre sich entwickelnden Institutionen auch
neue Lebensformen ein, die besser mit den Er-
fordernissen der planetarischen Grenzen und
den Moglichkeiten der »bioregionalen Okosys-
teme vereinbar sind.

Konvivialitt ist heute viel wahrscheinlicher
als zu der Zeit, als Illich seine Vision erstmals
formulierte. Uberall auf der Welt nimmt eine
wachsende Anzahl von Gruppen ihre Zukunft
selbst in die Hand. Sie lassen sich nicht linger
von den Versprechungen einer blithenden Zu-
kunft mit stindigem Wachstum tduschen und
suchen nach Alternativen. Wihrend einige das
illusorische Produkt idealistischer Abstrakti-
onen sind, beruhen viele auf realistischeren
Versuchen, aus ihrem Erbe zu lernen und diese
Lektionen an die konkreten Umstinde anzu-
passen, mit denen sie heute konfrontiert sind.
Die Gemeinschaften beteiligen sich aktiv an
produktiven Dialogen mit anderen, sowohl auf
lokaler als auch auf globaler Ebene, und starken
Allianzen und Netzwerke, um Mdglichkeiten zu
schaffen, die Begrenzungen durch geringe Gréfle
und einzelne Okosysteme zu tiberwinden. Auf
diese Weise machen sie sich die Gemeinschaft
wieder zu eigen, integrieren eine Geschichte kol-
lektiver Arbeit und kollektiven Wissens, stellen
das Wohlergehen ihrer Gesellschaften sicher und
ersetzen das Profitstreben durch Programme zur
Starkung ihrer Institutionen und zur Erhaltung
ihrer Okosysteme.

Die zahlreichen Initiativen zum Aufbau und
zur Wiederherstellung der Gemeinschaft, die
iber den Widerstand gegen die Krifte des
globalen Marktes hinausgehen, sind Beispiele
dafiir, dass die Menschen nach neuen Alterna-
tiven suchen und diese schmieden. Anstelle von
Mangel definieren sie neue konviviale Ziele: die
Produktion und die Institutionen in den Dienst
der Gemeinschaft zu stellen und gleichzeitig die
Gesundheit der Umwelt zu gewahrleisten.

Anmerkungen

1 In diesem Text zitiere ich die Internetversion des 1973
bei Calders und Bacon in London erschienenen Buches,
das unter https://web.archive.org/web/20190702152652/
http://www.preservenet.com:80/theory/Illich/IllichTools.
html frei zugénglich ist. Die Seitenangaben beziehen sich
auf diese Version.

2 Die Zitate von Ivan Illich wurden direkt aus dem engli-
schen Text von David Barkin iibersetzt und konnen daher
von der deutschsprachigen Ubersetzung abweichen, weil
Ivan Illich seine ins Deutsche iibersetzten Werke selbst
durchgesehen und iiberarbeitet hat. (Anm. d. Korr.)

Weitere Quellen

Esteva, Gustavo (2014), ,Commoning in the New Society’,
Commons Sense: New thinking about an Old Idea, spe-
cial issue of the Community Development Journal. 49:
144-159.

Ilich, Ivan (1973), Tools for Conviviality. London: Calder and
Bacon,  https://web.archive.org/web/20190702152652/
http://www.preservenet.com:80/theory/Illich/IllichTools.
html (abgerufen am 27.07.2023) (deutsch: Selbstbegren-
zung : eine politische Kritik der Technik. Miinchen: Beck
Verlag, 2014)

McDermott, Mary (2014), ,Introduction’, Commons Sense:
New thinking about an Old Idea, special issue of the Com-
munity Development Journal. 49: 1-11.

Shaw, Mae (2014), ,Learning from the Wealth of the Com-
mons: A Review Essay‘, Commons Sense: New thinking
about an Old Idea, special issue of the Community Deve-
lopment Journal. 49: 12-20.

David Barkin ist Ausgezeichneter Professor an der Univer-
sidad Autdnoma Metropolitana, Xochimilco Campus, Me-
xiko-Stadt. Er ist Griindungsmitglied des Ecodevelopment
Center, erhielt den Nationalen Preis fiir Politische Okonomie
und ist ein emeritiertes Mitglied des Nationalen Forschungs-
rats. Seine letzten Biicher sind u.a. De la Protesta a la Pro-
puesta (Mexiko und Buenos Aires: Universidad Auténoma
Metropolitana y CLACSO) und Food Sovereignty: A Strategy
for Confronting Poverty (International Studies in Poverty Re-
search, London, Zed Books).

Ubersetzung: Elisabeth Vof§
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Kooperative Okosysteme

Graswurzelbewegungen, Gemeingliter,
alternative Okonomie

Wir verstehen ein kooperatives Okosystem als
einen Prozess zum Aufbau einer postkapitalisti-
schen Gesellschaft, der auf der Schaffung koope-
rativer Beziehungen in allen Lebensbereichen
beruht - Wirtschaft, Politik, Okologie, Kultur
und menschlichen Bediirfnissen. Kooperative
Okosysteme sind dem kapitalistischen System
und den Nationalstaaten entgegengesetzt; sie
zielen darauf ab, Solidarititsbeziehungen zwi-
schen den Teilnehmenden zu verbreiten und
Autonomie in moglichst vielen Bereichen des
gesellschaftlichen Lebens zu erreichen.

Kooperative Okosysteme basieren auf Prinzi-
pien, Codes, Verbindungen und Aktionen, die es
jedem Projekt ermdglichen, so viele Bediirfnisse
wie moglich zu unterstiitzen. Jeder Teil spielt
insofern eine Rolle, als das Ganze nur durch die
Beteiligung aller Teile méglich ist. Wir sagen,
dass sie kooperativ sind, weil die Beziehungen
zwischen allen beteiligten Initiativen und Perso-
nen auf gegenseitiger Unterstiitzung, Solidaritat
und Gleichberechtigung beruhen und koopera-
tive Praktiken im Gegensatz zu den in kapita-
listischen Systemen vorherrschenden Konkur-
renzerfahrungen hervorbringen.

Eigentlich stammt der Begriff in erster Linie
von FairCoop', die die Idee eines ,kooperativen
Okosystems* in ihrem Slogan von 2016 einge-
fiihrt hat: ,, Kooperatives Okosystem der Erde fiir
eine faire Wirtschaft™.

Ein kooperatives Okosystem kann zu einem
ysynergetischen Treffpunkt fiir verschiedene
alternative Wirtschaftssysteme werden, indem
Praktiken zusammengefithrt werden, auf die
sich Netzwerke einigen konnen. Diese Okosys-
teme konnen auf lokaler oder globaler Ebene
zusammenarbeiten, wobei sie mit ihren Werten
im Einklang stehen, da lokale Mainahmen und
Entscheidungsprozesse autonom sind.

Im Folgenden einige Schliisselelemente eines
kooperativen Okosystems:

= Offenheit: Ein grundlegender Aspekt ist, dass
Individuen, Kollektive oder sogar Netzwerke
und andere Okosystemprozesse die Werkzeuge
des kooperativen Okosystems nutzen kénnen.
Diese Offenheit ermoglicht es Initiativen, flexi-
bel und vielseitig zu sein, ohne autoritdre Ent-
scheidungen, die Rdume schlieflen oder Spal-
tungen unter den Teilnehmenden hervorrufen.

= Versammlungen und direkte Demokratie:
Die Entscheidungsfindung im Konsens ist der
Schlissel zur Aufrechterhaltung der Lebendig-
keit des Prozesses in den friihen Phasen der
Entwicklung. Auf lange Sicht konnte ein er-
folgreicher Prozess aufgrund der Uberfiillung
der partizipativen Rdume die Einfithrung eines
Abstimmungsverfahrens erforderlich machen,
aber es ist wichtig, dass in der Anfangsphase
Konsensentscheidungen {iber gemeinsame An-
gelegenheiten getroffen werden. Der Konsens
vermeidet die Versuchung, die Entscheidungs-
findung nur denjenigen zu tiberlassen, die regis-
triert sind. So werden Konflikte zwischen ver-
schiedenen Gebieten oder Sektoren vermieden.

= Dynamischer Aufbau: Es ist wichtig, dass die
Wechselwirkung zwischen Mitteln und Zwecken
fliissig und flexibel ist. Fiir eine »transformative
Verinderung braucht es eine gemeinsame Vor-
stellung davon, wohin die Verdnderung gehen
soll, auch wenn sich dieser Plan bei jeder Ver-
sammlung dndern kann. Ein Zukunftsplan kann
kein unantastbares Dokument sein, denn das
wiirde denjenigen Freiheit und konstituierende
Macht nehmen, die ihn erstellen und dabei ler-
nen. Auf diese Weise wirken die gegenwirtigen
Praktiken und die Theorie, die uns zu ihnen hin-
fithrt, zusammen und verdndern sich im Laufe
der Zeit gegenseitig.

® Nachhaltige Selbstverwaltung des Uber-
gangsprozesses: Der Aufbau einer Reihe von
Institutionen und Produktionskapazititen er-
fordert Investitionen in Material, Zeit, sowie
Lernen und Experimentieren. Im Fall von Wirt-
schaftsgenossenschaften konnen die Kosten, die
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durch Fehler entstehen, einen erheblichen wirt-
schaftlichen Aufwand bedeuten, bevor genii-
gend Einkommen erzielt wird, um diese Kosten
zu decken. Um diese Differenz zwischen Einnah-
men und Ausgaben, die durch den Produktions-
prozess entstehen, zu decken - und ohne von
externen Faktoren wie dem Staat oder kapitalis-
tischen Unternehmen abhéngig zu sein, die das
Projekt deaktivieren kénnten — missen wir uns
dariiber im Klaren sein, wie wir von Anfang an
Zugang zu Ressourcen erhalten. Beispiele, von
denen wir lernen kénnen, sind: wirtschaftlicher
Ungehorsam gegeniiber politischen Institutio-
nen; Reinvestition von Steuergeldern in kom-
munale Autonomie wie die Cooperativa Integral
Catalana (Integrale Katalanische Kooperative)?;
oder die Riickgewinnung des Wertes einer digi-
talen Kryptowdhrung wie FairCoin' durch eine
globale kooperative Graswurzelbewegung.®
Damit diese Ubergangsprozesse jedoch funktio-
nieren, brauchen wir strategische Instrumente,
wie die folgenden autonomen Instrumente:

= Sozialer Markt: Die Verwechslung von Markt
und Kapitalismus hat es historisch schwierig
gemacht, angesichts der Gegnerschaft zum neo-
liberalen System die Rolle der Markte bei der
Entwicklung von Alternativen zu diskutieren.
Ein Markt mit Werten, die dem entstehenden
Prozess angehoren, spielt eine sehr wichtige
Rolle bei der Schaffung kooperativer Beziehun-
gen zwischen verschiedenen Gemeinschaften,
sowohl auf lokaler Ebene als auch beim Handel
zwischen verschiedenen Regionen, unter Be-
riicksichtigung der Prioritat, lokale Kreisldufe
mit der Natur in Einklang zu stellen.

Die Schaffung von Ressourcenverteilungspro-
zessen auflerhalb von Markten erfordert einen
Konsens innerhalb der politischen Gemein-
schaft. Ein Markt ermoglicht es, dass die Teil-
nehmenden auch dort, wo ein solcher Konsens
nicht besteht, Zugang zu verschiedenen alltig-
lich bendtigten Materialien und Dienstleistun-
gen haben. Ein fairer oder sozialer Markt kann
viele Formen haben, von der Strale bis zur
Online-Plattform.

Kooperative Okosysteme

= Wihrung: Die Wihrung ist eine der wichtigs-
ten Erfindungen in der Geschichte gewesen. Sie
hat es komplexen Gesellschaften ermdoglicht,
Produkte und Dienstleistungen schnell und effi-
zient auszutauschen, ohne die Einschrankung,
dass die Teilnehmenden iiber Produkte von glei-
chem Wert und Nutzen verfiigen miissen. Das
Vorhandensein einer oder mehrerer Wahrun-
gen ist ein Schliisselelement fiir die alltdglichen
Praktiken in einem kooperativen Okosystem.
Zusitzlich zum Tausch ermdglichen heutzutage
dezentrale Systeme wie die Blockchain-Techno-
logie sichere Online-Transaktionen. Wahrungen
sind wichtig fiir die Speicherung von Werten
und ermoglichen es uns, Ersparnisse und In-
vestitionen als strategische Elemente im Aufbau
von Okosystemen einzubeziehen.

= Gemeinschaftliche Projekte und autonome
Projekte: In Analogie zu den 6ffentlichen und
privaten Rdumen in modernen Staaten gibt
es in kooperativen Okosystemen grundsitz-
lich zwei Arten von Beziehungen. Die meisten
Projekte sind autonom, das heif3t, eine Person
oder eine Gruppe von Personen trifft ihre eige-
nen Entscheidungen, um ihr Produkt oder ihre
Dienstleistungen anzubieten. Dadurch erwirt-
schaften sie ihr eigenes Einkommen und leisten
damit einen progressiven Beitrag zum gemein-
schaftlichen Budget. Die Integrale Katalanische
Kooperative wendet diese Methodik seit 2010
erfolgreich an.

Ein Gemeinschaftsprojekt, das von den
Entscheidungen der Teilnehmenden abhingt,
kann dazu dienen, die Bediirfnisse der Teil-
nehmenden zu erfiillen, oder eine lingerfristige
strategische Funktion haben.

Anmerkungen

1 Fair Coop mochte ein globales Netzwerk selbstorganisier-
ter und selbstbestimmter lokaler Gemeinschaften und
Einzelpersonen aufbauen, fiir ein alternatives und post-
kapitalistisches Wirtschaftssystem (Anm. d. Ubers.)

2 spanisch: Ecosistema cooperativo de la Tierra para una
economifa justa (Anm. d. Ubers.).

3 siehe https://cooperativa.cat/willkommen-bei-der-coope

rativa-integral-catalana/
4 siehe https://www.fair-coin.org.
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5 siehe https://www.fair.coop (nur im Internet-Archiv: https://
web.archive.org/web/20220810121936/https://www.fair.
coop/en, abgerufen am 27.07.2023, Anm. d. Ubers.).

Enric Duran Giralt stammt aus Vilanova i la Geltrd in Ka-
talonien. Er ist auch als ,,Robin Banks* oder Robin Hood der
Banken bekannt, ein katalanischer antikapitalistischer Akti-
vist und Griindungsmitglied der Integralen Katalanischen
Kooperative (CIC: Cooperativa Integral Catalana), von Fair-
Coop und der Bank of the Commons.

Ubersetzung: Elisabeth Vof8 und Robin Pagel
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Korperpolitik

Verkdrperung, Feminismus, Rassismus,
Queer-Aktivismus, Heteronormativitdt

JKorperpolitik® ist seit den 1980er Jahren ein
wichtiges politisches Projekt von feministischen
und queeren Aktivist'innen auf internationaler
Ebene. Im Rahmen der Kérperpolitik werden
Korper als Orte des kulturellen und politi-
schen Widerstands gegen das vorherrschende
Verstdndnis des ,normalen® Korpers als weif3,
ménnlich, westlich und heterosexuell betrachtet,
von dem sich alle ,anderen® Formen von Kor-
pern unterscheiden. Korperpolitik reicht also
von liberalen Forderungen nach wirtschaftlicher
Gerechtigkeit bis hin zur Anerkennung der Un-
verletzlichkeit der Rechte auf sexuelle Orientie-
rung fiir alle Menschen. So war die Kérperpoli-
tik beispielsweise eine disruptive und kritische
Kraft in den queeren und feministischen Inter-
ventionen auf den globalen UN-Konferenzen
in den 1990er Jahren zu Menschenrechten
(1993), Bevilkerung (1994) und Frauen (1995).
Aktivist'innen, die an diesen unterschiedlichen
UN-Konferenzen teilnahmen, brachten The-
men wie hdusliche Gewalt, Vergewaltigung als
Kriegswaffe, sexuelle und reproduktive Rechte
von Frauen und die Rechte indigener, homose-
xueller und transsexueller Menschen ins inter-
nationale Bewusstsein. Ihre Kampagnen richte-
ten sich nicht nur gegen geschlechtsspezifische
Ungleichheiten, sondern auch gegen Rassis-

Wendy Harcourt

mus, Altersdiskriminierung und heterosexuelle
Normen. Auf diese Weise hat die Korperpolitik
verschiedene Formen der korperlichen Unter-
driickung mit radikalen Formen der Demokratie
verkniipft (Harcourt 2009).

Zu den Beispielen fiir korperpolitische Aktio-
nen und Kampagnen gehoren performative Pro-
teste wie in Indien gegen Miss-World-Wettbe-
werbe, bis hin zu grofien direkten Aktionen und
langfristigen Online- und Offline-Kampagnen;
die Mirsche der 1980er Jahre gegen die Krimi-
nalisierung der Abtreibung in den USA, Austra-
lien und Europa; und die zahlreichen globalen
Kampagnen zur Beendigung von Gewalt gegen
Frauen, einschliefSlich Vergewaltigung, Zwangs-
sterilisation, Femizid und piddophilem Sexhan-
del. Die Beispiele reichen von feministischen
Kampagnen zur Anerkennung von hauslicher
Gewalt in der Ehe bis hin zu Theaterstiicken wie
Die Vagina-Monologe, die in New York ihren
Anfang nahmen und inzwischen tiberall auf der
Welt aufgefithrt werden. Weitere Beispiele sind
die in den 2000er Jahren erhobenen Forderun-
gen nach dem Recht auf gleichgeschlechtliche
Ehe und nach der Anerkennung von Trans-
gender als drittes Geschlecht neben ménnlich/
weiblich in offiziellen Dokumenten, in offent-
lichen Toiletten und in Schulen. Sexuality Po-
licy Watch (SPW)', eine Online-Institution mit
Sitz in Brasilien, erstellt Daten, die viele dieser
Aktionen und Kampagnen dokumentieren und
zeigen, wie wichtig Korperpolitik in der globalen
politischen Landschaft ist. Ein herausragendes
Beispiel fiir globale Korperpolitik sind die Hun-
derte von Frauenmirschen, die am 21. Januar
2017, dem Tag nach der Amtseinfithrung des
45. Prasidenten in den USA, weltweit stattfan-
den. Millionen Menschen protestierten gegen
Donald Trumps frauenfeindliche, rassistische
und homophobe AuBerungen und sein Verhal-
ten gegeniiber Frauen.

Korperpolitik ist zweifelsohne kontrovers,
weil sie intime und oft tabuisierte Themen
sichtbar macht. Korperpolitik ,spricht in die-
sem Sinne das Unausgesprochene in politi-
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schen und wirtschaftlichen Riumen aus, da sie
Normen in Frage stellt, die Geschlechter- und
andere Ungleichheiten dulden und institutio-
nalisieren. Kampagnen fiir die Rechte von
Sexarbeiter'innen auf einen fairen Lohn fordern
beispielsweise, dass diese als Arbeiter‘innen wie
alle anderen betrachtet werden. Kérperpolitik
stellt Homophobie in Frage, selbst in Gebieten
wie Afrika, wo Homosexualitit unter Strafe steht
und kriminalisiert wird. Sie spricht rassistisch
motivierte Diskriminierung auch innerhalb fe-
ministischer Bewegungen an, wo im weifSen Pri-
vileg die Spuren der historischen Ausloschung
sichtbar werden, die mit dem Kolonialismus
verbundenen sind (Harcourt, Icaza und Vargas
2016). »Dekolonialitit ist in den letzten Jahren
zu einem wichtigen Bestandteil der globalen
Korperpolitik geworden. So stellen beispiels-
weise die Kampagnen zur Beendigung der ge-
waltsamen Diskriminierung indigener Frauen
in Mittelamerika, einschlieflich Sterilisation,
Annahmen iber Entwicklung und Fortschritt
in Frage. Ein weiteres Beispiel sind die Latein-
amerikanischen und Karibischen Feministischen
Begegnungen in den frithen 1990er Jahren, die
sich liberalen Vorstellungen von Gender und
Entwicklung durch interkulturelle Dialoge
entgegenstellten, die nicht-weife, queere und
indigene Bevolkerungsgruppen einschlossen
(Harcourt, Icaza und Vargas 2016). Wie diese
letzten Beispiele zeigen, ist Korperpolitik kri-
tisch gegentiber Formen westlicher Macht, die
sich in Sexismus, Rassismus, Frauenfeindlich-
keit und Heterosexismus ausdriicken und mit
imperialen und kolonialen Wissenssystemen
einhergehen, die die Entwicklungspraxis prégen.
(Mohanty 2003).

Bei der Korperpolitik geht es nicht nur um
den Widerstand gegen Unterdriickung, son-
dern auch darum, die Welt neu zu denken und
zu gestalten. Dazu gehort ein Verstandnis von
Sexualitét, Diversitit und Wohlbefinden aus der
Perspektive der marginalisierten ,Anderen‘. Ein
Beispiel ist das Europdische Feministische Forum
(EFF - European Feminist Forum), das von 2004

bis 2008 stattfand. Am EFF nahmen feminis-
tische und queere Aktivistinnen aus zwanzig
europdischen Landern teil. Es schuf einen digi-
talen Raum, in dem Roma-Frauen, junge Queer-
Feminist'innen aus Mittel- und Osteuropa, mig-
rantische Hausangestellte und Sexarbeiter innen
zusammenkommen und tber die Zukunft dis-
kutieren konnten, die sie sich vorstellten - eine
Zukunft, die nicht von den Gegebenheiten der
vorherrschenden EU-Politik und den ihr zugrun-
de liegenden individualistischen Vorstellungen
von Erfolg und Fortschritt gepragt war. In Ver-
bindung mit dem Weltsozialforum trug diese
Erfahrung zu alternativen Organisationsformen
bei, die auf einem pluriversalen Verstindnis von
»Care in nicht-ausbeuterischen, nicht-hetero-
normativen familidren Gruppen basieren.

Korperpolitischer Aktivismus stellt also das
Narrativ der Moderne in Frage, das Geschlecht,
Korper und Sexualitat durch die Brille des Fort-
schritts definiert. Mit ihrem Aktivismus und ih-
rer Vision von Alternativen eroffnet Korperpo-
litik andere Moglichkeiten, Politik zu verstehen,
jenseits von sozialer und wirtschaftlicher Ent-
wicklung auf der Grundlage individueller Men-
schenrechte und angeblicher wirtschaftlicher
Gleichheit, die vom Staat nach dem Prinzip der
Rechtsstaatlichkeit gewdhrleistet werden soll.
Stattdessen nimmt Korperpolitik das >racial/
sexuelle/geschlechtliche System auseinander,
das die Moderne der Gesellschaft aufgezwun-
gen hat. Sie stellt die moderne Aufstellung der
Norm privilegierter weiffer, mannlicher, hete-
rosexueller Korper in Frage. Sie stellt Theorie
und Praxis des Postdevelopment vor die He-
rausforderung, die Art und Weise, wie Korper
durch die im neoliberalen Kapitalismus ein-
gebetteten sozialen Beziehungen geformt wer-
den, zu hinterfragen und zu verandern. Sie ladt
Postdevelopment dazu ein, auf den vielfiltigen
Widerstdnden und Rebellionen aufzubauen, die
in feministischen und queeren Kampfen fiir die
korperliche Integritit der vielen ,Anderen‘ ge-
geniiber dem weiflen mannlichen Privileg zum
Ausdruck kommen.
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In ihrem Anspruch auf Andersartigkeit ist
Kérperpolitik ein essenzieller Ansatzpunkt
fir ein Umdenken in der Postdevelopment-
Politik. Sie ist auch ein Raum fiir transforma-
tives kollektives Handeln, das den Korper mit
radikalen Alternativen in sozialen Bewegungen
verbindet und so Strategien fiir eine vielfiltig
verkorperte Transformation entwickelt. Die
Herausforderung fiir Postdevelopment besteht
darin, die Vorstellung ernst zu nehmen, dass
es eine Vielzahl von Korpern und Formen der
Verkorperung gibt, um iiber die normalisie-
renden Geschichten und Praktiken der mo-
dernen Entwicklung hinauszugehen. Und fiir
Feminist'innen und Queers besteht die Her-
ausforderung darin, die vielfdltigen und un-
terschiedlichen Wege der Verbindung mit der
spirituellen Dimension des Lebens zu verste-
hen, um eine Beziehung zu nicht-menschlichen
Korpern oder ,Erd-Anderen® herzustellen.
Anmerkung
1 Sexuality Policy Watch (SPW) ist ein globales Forum,

das Forscher'innen und Aktivist'innen aus einer Viel-

zahl von Landern und Regionen der Welt umfasst, siche
http://sxpolitics.org.
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Okologie, Kultur, Soziale Bewegungen,
Russland, Umweltgerechtigkeit

Die ,Okologie der Kultur‘ kann als konzeptioneller
Rahmen und Raum des Ringens definiert werden,
der die ¢kologische und kulturelle Nachhaltigkeit
von Orten und Rdumen, in denen Menschen le-
ben, zusammenbringt. Das Konzept wurde 1979
von Dmitri Sergejewitsch Lichatschow eingefiihrt,
einem sowjetischen Gelehrten und offentlichen
Intellektuellen, der das Gefangenenlager Solowki
und die Leningrader Blockade tiberlebt hat. Als

»Gewissen der Nation“ bezeichnet, war Lichat-
schow bemerkenswert freimiitig und brachte
seinen Widerstand gegen Themen wie die Umlei-
tung des sibirischen Flusses zum Ausdruck - ei-
nem gewaltigen Projekt, das von der sowjetischen
Regierung seit den 1930er Jahren geplant, aber
schliellich 1986 aufgegeben wurde.

Lichatschow sah die okologische Nachhal-
tigkeit als ausschlaggebend fiir das Leben auf
der Erde an und kritisierte das Verstandnis
von Fortschritt im Sinne industrieller Expansi-
on. Ebenso wichtig war fiir ihn die Kontinuitit
der Kultur und des kulturellen Erbes, welche
Teil seines umfassenderen Verstindnisses von
Okologie waren. Die gleichzeitige Betonung von
Umwelt und Kultur ist nicht tiberraschend. Die
yproduktivistische Vision von Fortschritt in der
Sowjetunion und in den sie umgebenden Ideo-
logien verursachten nicht nur dramatische Ein-
griffe in die natiirliche Umwelt, sondern auch
in das, was Lichatschow als kulturelle Umwelt
bezeichnete — wie etwa in die Architektur stad-
tischer Rdume, die an vorrevolutiondre Zeiten
erinnerte und nach sowjetischen Visionen
umzugestaltet werden sollte. Auch wenn die
Sowjetdra zweifellos bemerkenswerte architek-
tonische Stile, Planungen, 6ffentliche Verkehrs-
mittel und Denkmaler in die Stadtlandschaften
brachte, so wurden doch viele Wahrzeichen und
Symbole der Vergangenheit erbarmungslos zer-
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stort. Ironischerweise ist heute das sowjetische
kulturelle Erbe selbst oft bedroht, da der Drang
nach schnellem Gewinn ein Hauptmerkmal des
postsowjetischen Kapitalismus ist.

Die Okologie der Kultur, so Lichatschow, ist
fiir das moralische Leben der Menschen ebenso
wichtig wie die Nachhaltigkeit des physischen
Lebens fiir die Umwelt im biologischen Sinne -
beide sind untrennbar miteinander verbunden:

»Da gibt es keine Kluft zwischen beidem, ebenso
wie es keine klare Grenze zwischen Natur und
Kultur gibt“ (Lichatschow 2014/1984: 90). Die
Kulturdkologie bezieht sich nicht auf ein hoch-
trabendes oder exklusives Verstindnis von Kul-
tur, sondern schliefSt die gesamte Bandbreite
kultureller Praktiken ein, durch die Menschen
ihrem Leben einen Sinn geben. Es kann sich um
bemerkenswerte architektonische Konstruktio-
nen handeln - wie die russische Avantgarde, die
an die Ambitionen und Moglichkeiten erinnert,
die in der Anfangszeit der Sowjetdra zum Aus-
druck kamen - oder um die Volkskunst, mit der
die Hduser in den Dorfern geschmiickt werden.
Es kann sich auch um eine harmonisch gestal-
tete Landschaft handeln, die den Blick auf einen
Fluss freigibt oder ein Gefiihl von Weite vermit-
telt. Die Kulturokologie beschrinkt sich jedoch
nicht nur auf materielle oder physische Phino-
mene, sondern kann beispielsweise auch Musik',
Tanz und Literatur umfassen.”

Auch wenn die Kulturokologie von den heu-
tigen sozialen Bewegungen nicht explizit her-
angezogen wird, so ist sie doch ein hilfreicher
Ausdruck der stidtischen Kampfe im postsowje-
tischen Russland, die sich hdufig gegen die Zer-
stérung des materiellen und immateriellen Erbes
und verdichtende Bebauung wehren. Im ganzen
Land findet diese architektonische Zerstorung in
erstaunlichem Mafe statt und wird von sozialen
Bewegungen wie Archnadzor’ (Architekturwa-
che) in Moskau, Zhivoi Gorod" (Lebendige Stadt)
in St. Petersburg und dhnlichen Bewegungen in
Ufa, Tver, Vologda und anderen Stidten aktiv
bekdmpft. Sie vereinen Stadtbewohner, Ethno-
graphen, Okologen und andere Menschen.

Ist ein Gebaude gefahrdet, wird die Frage, von
wem es erbaut wurde, was das Besondere an ihm
ist und welche Personlichkeiten mit dem Ort
verbunden sind, Teil der Widerstandskampagne,
die verdeutlicht, wie wichtig die Kulturckologie
fiir die Kampfe in den Stédten ist. Eine derartige
Aktion wurde beispielsweise zum Schutz eines
Gebaudes durchgefiihrt, das mit Tolstois Familie
in Verbindung stand. Die Figur Tolstois, zusam-
men mit einem aus ,Krieg und Frieden‘ stam-
menden Zitat - ,,Es ist viel ehrenvoller, seinen
Fehler einzugestehen, als die Dinge unwieder-
bringlich werden zu lassen® - wurde zum zent-
ralen Thema der Kampagne. Kdmpfe mit einem
starken kulturokologischen Element stehen oft
im Einklang mit 6kologischer Nachhaltigkeit, da
sowohl die kulturelle als auch die biophysikali-
sche Umwelt durch die auf »Kapitalakkumulati-
on ausgerichtete Entwicklung bedroht sind. Dies
ist auch der Fall bei der Kampagne gegen den
Bau eines Justiz- und Wohnviertels am Ufer der
Newa neben der Peter-und-Paul-Festung in St.
Petersburg. An deren Stelle soll ein Park geschaf-
fen werden, der nach Lichatschow benannt wer-
den soll. Hier plidieren die Aktivistinnen also
fiir eine Griinfliche im Stadtzentrum, die sich
auch in die aktuelle Landschaft einfiigen wiirde.

Bewegungen, die sich im Sinne der Kultur-
okologie duflern, betonen die Bedeutung der
partizipativen Gerechtigkeit besonders, was
die Kulturokologie in die Nahe von Konzepten
und Auseinandersetzungen um Umweltgerech-
tigkeit riickt. Einige dieser Bewegungen bilden
Allianzen und tauschen Informationen und
Erfahrungen aus, wodurch neue Praktiken und
Prozesse der Selbstorganisation gefordert wer-
den. In der Stadt Zhukovskiy trug die Mobili-
sierung der Einwohner'innen zum Schutz der
Walder schliefllich zur Wahl des Zhukovskiy
People’s Council bei - einer Organisation, die
die Einflussnahme von Einwohner'innen auf
die offiziellen Stellen der Stadt koordiniert. Als
Reaktion auf die stindige Bedrohung des archi-
tektonischen Erbes Moskaus sind zahlreiche
Initiativen entstanden, die darauf abzielen, Ge-
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schichten und Wissen tiber die Stadt weiterzuge-
ben, beispielsweise im Rahmen von Spaziergin-
gen und Vortrédgen, die von Stadtliebhaber- und
Ethnograph'innen durchgefiihrt werden. Diese
Initiativen sind in der Regel nicht kommerziell
ausgerichtet, sondern haben eher einen geselli-
gen und kollektiven Charakter, sie tragen zur
Kulturdkologie bei und schirfen das Bewusst-
sein fiir die stdndigen Bedrohungen der Stadt.
Die Kulturékologie hat das Potenzial, ver-
schiedene und etwas verstreute Kampfe zu ver-
einen, da sie ein gemeinsames Problem aufgreift.
Aufgrund ihrer Verbindung zur okologischen
Nachhaltigkeit kann die Kulturokologie auch
dazu beitragen, den Weg zu einem stérkeren 6f-
fentlichen Bewusstsein fiir 6kologische Fragen
zu ebnen. Damit sich dieses ) transformative Po-
tenzial verwirklicht lasst, muss die Kulturdkolo-
giejedoch als ein lebendiges Konzept verstanden
werden, das offen dafiir ist, mit neuen Inhalten
und neuen Menschen, die zu seiner Entwicklung
beitragen konnen, angereichert zu werden.

Anmerkungen

1 Siehe Sonevytsky und Ivakhiv (2015).

2 Siehe auch Likhachyov (2000/1992-93).

3 Archnadzor (,Architekturwache) - soziale Bewegung
zum Schutz des architektonischen Erbes von Moskau.
Siehe www.archnadzor.ru (auf Russisch).

4 Zhivoi Gorod (,Lebendige Stadt“) — soziale Bewegung,
die Menschen vereint, die St. Petersburg lieben und sich
darum kiimmern. Siehe www.save-spb.ru (auf Russisch,
einige Informationen auf Englisch).

Weitere Quellen

Lichatschow Dmitry Sergeyevich (2000/1992-93), Ekologiya
kul‘turi. In: Russkaya kul‘tura. Moskau: Iskusstvo.

—(2014/1984), Ekologiyakul‘turi. In: Zametki o russkom.
Moskau: AzbukaAttikus/Kolibri.

Sonevytsky, Maria und Adrian Ivakhiv (2015), Late Soviet Dis-
courses of Nature and the Natural: Musical Avtentyka, Nati-
ve Faith, and ,Cultural Ecology* after Chornobyl. In: Aaron S.
Allen and Kevin Dawe (eds), Current Directions in Ecomu-
sicology: Music, Nature, Environment. London: Routledge.

Ekaterina Chertkovskaya ist Forscherin im Bereich De-
growth (Verringerung von Konsum und Produktion) und
kritische Organisationsstudien und Mitglied des Redakti-
onskollektivs der Zeitschrift ephemera. Sie arbeitet derzeit
an der Universitit Lund, Schweden, und war Mitkoordina-

torin des Degrowth-Themas am Pufendorf Institute for Ad-
vanced Studies der Universitit Lund (2015-16).

Ubersetzung: Timmi Tillmann
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Kyosei

(Gemeinsam fur das Gemeinwohl
leben und arbeiten)

Kyosei, Symbiose, Mensch-Natur-Beziehung,
Geselligkeit

Das Wort Kyosei wird in der japanischen Um-
gangssprache verwendet und bedeutet so viel
wie Symbiose, gemeinschaftliches Erleben und
Zusammenleben. Es kann verwendet werden,
um Beziehungen zwischen den Geschlechtern,
verschiedenen Kulturen, behinderten und nicht
behinderten Menschen, Menschen und Tieren,
Mensch und Natur usw. zu beschreiben. Kyosei
schliefit immer die Beziehungen von Mensch
zu Mensch und vom Menschen zur Natur ein.
Seit der zweiten Hilfte des zwanzigsten Jahr-
hunderts wird der Begriff benutzt, wenn es da-
rum geht, ganzheitlich mit 6kologischen und
sozialen Problemen umzugehen. Als soziales
Ideal verstanden, zog Kyosei sowohl innerhalb
als auch auflerhalb der akademischen Welt
Befiirworter‘innen an, was eine Reihe von Deu-
tungen und sogar Mehrdeutigkeiten mit sich
brachte. Daher haben japanische politische Par-
teien das Konzept sowohl rechts- als auch links-
gerichtet angewendet.

Vor diesem Hintergrund wurde die Associati-
on for Kyosei Studies (Verein fiir Kyosei-Studien),
die eine transdisziplindre Erforschung sozialer
Systeme zum Ziel hat, 2006 in Japan gegriindet.
In ihrem Programm geht es darum, die Konzep-
te von Kyosei zu erldutern und sie inhaltlich mit
der Wirklichkeit zu erden. Dieser Verein ent-
deckte zwischen den verschiedenen Verstind-
nissen von Kyosei einen gemeinsamen Nenner.
Es wurde festgestellt, dass Kyosei im Allgemei-
nen darauf abzielt, Gleichheit und Nachhaltig-
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keit zu fordern, indem die Vielfalt von Sprachen,
Kulturen und Klimazonen respektiert wird.

Der zeitgendssische japanische Philosoph
Shuji Ozeki (2015) hat ein System zur Katego-
risierung von Kyosei unter drei Oberbegriffen
entwickelt: Heiligtum, Wettbewerb und Gemein-
schaftlichkeit.
= Das Kyosei als Heiligtum (Sanktuarium) hat
eine vormoderne Ausrichtung und wird durch
die Ideen des Architekten Kisho Kurokawa vor-
gestellt. Sie verleihen ,Heiligtiimern* die Autori-
tdt, konservative traditionelle Gesellschaften und
Gemeinschaften zu schiitzen und zu unterstiitzen.
= Das Kyosei des Wettbewerbs ist modernistisch
ausgerichtet und durch die Ideen des Rechts-
philosophen Tatsuo Inoue gepragt. Das Wettbe-
werbsprinzip fordert Heterogenitit, Individua-
lisierung und leugnet die Gemeinschaftlichkeit.
Diese beiden Formen des Kyosei sind kontrir.
= Die dritte Variante - Kyosei der Gemein-
schaftlichkeit - ist postmodern und findet ihren
Ausdruck in den Ideen des Philosophen Kohei
Hanazaki, des Ethikers Takashi Kawamoto und
des Theaterregisseurs Toshiharu Takeuchi. Es
stellt die Vergemeinschaftung, Kooperation und
Solidaritdt dem Prinzip des Wettbewerbs gegen-
tiber, wie es im Marktfundamentalismus und
seinen sozialen Praktiken zu finden ist. Gemein-
schaftlichkeit wird hier nicht einfach traditionell
verstanden, sondern betont die Bediirfnisse und
Ansichten sozial schwicherer und verletzlicher
Menschen und legt Elemente der Ungleichheit
und Unterordnung offen, die sich hinter mancher
Verwendung des Wortes Kyosei verbirgt. Der in
Hokkaido lebende Philosoph und Aktivist Han-
azaki hat den Begriff Kyosei genutzt, um fiir die
Rechte der indigenen Ainu in Japan einzutreten.

Was den dritten und gemeinschaftlichen Typ
des Kyosei betrifft, so muss erganzt werden,
dass es ein anderes japanisches Ideal der ,Zu-
sammenarbeit’ namens Kyodo gibt. Wihrend
jedoch bei der Zusammenarbeit Werte, Normen
und Ziele geteilt werden, betont das Kyosei die
positiven Aspekte des Zusammenlebens und
die Erfahrungen der gegenseitigen Revitalisie-

(Gemeinsam fiir das Gemeinwohl leben und arbeiten)

rung {iber Unterschiede hinweg. Dieses Kyosei,
das die Vielfalt respektiert, steht sowohl der
traditionellen Gemeinschaftlichkeit mit seiner
Homogenisierung als auch dem modernisti-
schen Existenzkampf durch das Marktsystem
gegeniiber. Die dritte Version des Kyosei tiber-
lagert die ersten beiden Formen. Sie akzeptiert
Konflikt und Rivalitit als historische Momente.
Wenden wir uns Kyosei und der Mensch-Na-
tur-Beziehung zu: Da die ¢kologische Krise im-
mer bedenklicher wird, werden herkommliche
Betrachtungsweisen dieser Beziehung iiberdacht,
und derzeit wird dem Aufbau von Nachhaltigkeit
im Einklang mit den Gesetzen der Natur Vorrang
eingeraumt. Als alternative Orientierung wurde
Kyosei im landwirtschaftlichen Kontext von Oze-
ki angewandt und richtet sich auf die Arbeit, die
sich zwischen Menschen und Natur vollzieht und
den Stoffwechsel zwischen beiden aktiviert. In
der Umwelttheorie kann der Konflikt zwischen
» Anthropozentrismus und Okozentrismus durch
die Anwendung der integrativen Logik des Kyosei
iberwunden werden. Hier werden sowohl der
Mensch als auch die Natur als Subjekte betrachtet.

Weitere Quellen

Association for Kyosei Studies, http://www.kyosei-gakkai.jp/
(abgerufen am 9.06.2023)

Hanazaki, Kohei (2001), Identity to Kyosei no Tetsugaku. To-
kyo: Heibonsha.

Murakami, Yoichiro, Noriko Kawamura and Shin Chiba
(eds) (2005), Toward a Peaceable Future: Redefining
Peace, Security, and Kyosei from a Multidisciplinary Per-
spective. Pullman: Washington State University Press.

Ozeki, Shuji (2015), Tagenteki Kyosei Shakaiga Miraiwo
Hiraku. Tokyo: Agriculture and Forestry Statistics Pub-
lishing Inc.

Ozeki, Shuji and Yoshio Yaguchi, Sumio Kameyama and
Koshin Kimura (eds) (2016), Kyosei Shakai I. Tokyo:
Norin Tokei Shuppan.

Motoi Fuse wurde 1981 geboren und promovierte 2011 an
der Tokyo University of Agriculture and Technology (TUAT).
Er lehrt an der Universitit Tokio sowie an der Tokyo Kasei
University und der Musashino University, Japan. Er hat in
der Zeitschrift Journal of Environmental Thought and Educa-
tion (Zeitschrift fir Umweltdenken und -bildung) in Japan
zur Umweltphilosophie publiziert.

Ubersetzung: Hannelore Zimmermann
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Landlicher Wiederaufbau

Stadt-Land-Integration, biuerliche Gesellschaften,
zeitgendssisches China, Sannong

Als Reaktion auf die durch Industrialisierung
und Modernisierung verursachten Probleme
in einem Entwicklungsland wie China wurde
der lindliche Wiederaufbau als politisches und
kulturelles Projekt zur Verteidigung der bauer-
lichen Gemeinschaften und der Landwirtschaft
entworfen. Diese von der Basis ausgehenden Be-
miihungen sind von den vom Staat oder von po-
litischen Parteien initiierten Projekten unabhén-
gig, laufen parallel zu ihnen oder befinden sich
in einem Spannungsverhiltnis zu ihnen. Als
Versuch, eine Plattform fiir Basisdemokratie zu
schaffen und mit der partizipativen Integration
von Stadt und Land im Sinne der Nachhaltig-
keit zu experimentieren, kann das chinesische
Modell des landlichen Wiederaufbaus zu einer
alternativen Politik der Anti-Modernitit werden.

Von den 1920er bis zu den 1940er Jahren wa-
ren mehrere bekannte Wissenschaftler mit unter-
schiedlichen Visionen aktiv an den Bewegungen
zum Wiederaufbau des lindlichen Raums be-
teiligt. James Yen, der eine westliche, christliche
Erziehung genossen hatte, forderte eine Volks-
bildungsbewegung und die Zivilgesellschaft im
Kreis (County) Ding, Nordchina, und spiter in
Siidwestchina. Liang Shuming, Konfuzianer und
Buddhist, setzte sich in der Gemeinde Zouping
in der Provinz Shandong fiir die Wiederbelebung
des traditionellen Wissens und der Kultur auf
dem Land ein. Lu Zuofu, Besitzer einer Reederei,
griindete soziale Unternehmen und &ffentliche
Einrichtungen, um die Stadt Beibei im Stidwesten
Chinas zu modernisieren. Tao Xingzhi verband
die Ausbildung zur Sicherung des Lebensunter-
halts mit dem Kommunismus. Huang Yanpei
entwarf Berufsbildungsprogramme fiir die Land-
bevolkerung. Nach 1949 setzte James Yen seine
Projekte zum lindlichen Wiederaufbau in Tai-

wan, auf den Philippinen und in verschiedenen
Lindern Asiens, Lateinamerikas und Afrikas fort.
Das Projekt des landlichen Wiederaufbaus ist
eine Reaktion auf die Marktreformen von 1979
und die Forderung der exportorientierten Pro-
duktion. Die daraus resultierende Nachfrage
nach billigen Arbeitskraften verschérfte die Kluft
zwischen Stadt und Land und andere Formen
der sozialen Polarisierung. Auch die globale Fi-
nanzkrise hatte schwerwiegende Auswirkungen
auf die chinesische Wirtschaft. Der Wiederauf-
bau des landlichen Raums als notwendige Bewe-
gung zur Sicherung der landlichen Lebensweise
wurde 1999 von Wen Tiejun vorgeschlagen, da-
mals Forscher im Landwirtschaftsministerium
und spiter geschiftsfithrender Dekan des Insti-
tute of Advanced Studies for Sustainability, Ren-
min University of China (Chinas Universitit des
Volkes - Beijing). Er pragte den Begriff sannong,
der sich auf die drei landlichen Dimensionen der
Biuer'innen, der Dorfer und der Landwirtschaft
bezieht. Seit 2004 sind Sannong-Themen im Zen-
traldokument Nr. 1 der Partei und des Staates offi-
ziell als ,,die wichtigste aller wichtigen Aufgaben®
anerkannt. Wahrend die Regierung der staatlich
gesteuerten landlichen Entwicklung Prioritdt
einrdumt und in den letzten zwélf Jahren mehr
als 10 Billionen Renminbi RMB (ca. 1,2 Billionen
US$-Dollar) in Infrastruktur und Sozialwesen
investiert hat, ist der lindliche Wiederaufbau auf
Selbstorganisation und Basisdemokratie ausge-
richtet. Die meisten dieser lokalen Bemithungen
sind autonom und arbeiten auf eigene Initiative,
manchmal ergénzend zur staatlichen Politik.
Wen Tiejun hat Beamt'innen, Dorfbewohner-,
Wissenschaftler- und Universitétsstudent‘innen
mobilisiert, um sich gemeinsam fiir den landli-
chen Wiederaufbau einzusetzen. Vor allem die
Frauen auf dem Lande spielen eine wichtige
Rolle bei der Organisation vor Ort, und ihr Enga-
gement wird in dem von Lau Kin Chi und Chan
Shun Hing, Professorinnen der Lingnan-Uni-
versitdt in Hongkong, durchgefithrten Projekt
PeaceWomen Across the Globe (Friedensfrauen
rund um die Welt) eingehend dokumentiert.
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Zu den vielfdltigen Bemithungen um den Wie-
deraufbau des lindlichen Raums gehoren eini-
ge bemerkenswerte Aktionen wie die Rural
Edition von China Reform, einer nationalen
Zeitschrift, die die Interessen der Biuer'innen
vertritt. Im Jahr 2001 wurde das Liang Shu-
ming Rural Reconstruction Centre (Zentrum
fiir den Wiederaufbau des lindlichen Raums)
gegriindet, das Ausbildungsprogramme fiir
Universititsstudent'innen und bauerliche Ge-
nossenschaften anbietet. 2002 entstand das
Beijing Migrant Workers Home (Pekinger Heim
fir Wanderarbeiter‘innen), das Kultur- und
Bildungsprogramme fiir Landarbeiterinnen
anbietet. Im Jahr 2003 wurde das James Yen Ru-
ral Reconstruction (Institut fiir den Wiederauf-
bau des lindlichen Raums) eréffnet, das Schu-
lungsprogramme fiir Bauer'innen organisierte
und sich fiir eine ¢kologische Landwirtschaft
einsetzte. 2005 folgte das James-Yen-Volksbil-
dungszentrum zur Forderung des lokalen Volks-
wissens und zur Durchfithrung von Kursen fiir
bauerliche Arbeitskrifte. 2008 wurde das Green
Ground EcoTech Centre (Zentrum fiir Oko-
technik) gegriindet, um die Zusammenarbeit
zwischen Stadt und Land, die gemeinschafts-
basierte Landwirtschaft sowie okologische Fer-
tigkeiten und Techniken zu fordern; es verwaltet
die Little Donkey Farm (Kleine Eselsfarm), ein
gemeinsames Projekt der Bezirksregierung von
Haidian und des Zentrums fiir lindlichen Wie-
deraufbau an der Renmin University of China.
Im Jahr 2009 fand in Peking die erste chinesi-
sche Konferenz fiir gemeinschaftsbasierte Land-
wirtschaft statt. 2013 griindete sich die Associa-
tion of Advancement for Loving Home Village
Culture (Vereinigung zur Forderung der heimat-
lichen Dorfkultur), um Kampagnen zur Aner-
kennung der Basisarbeit bei der Bewahrung des
ldndlichen Erbes zu organisieren. Im Jahr 2015
wurde dann das partizipative Sicherungssystem
fiir die soziale 6kologische Landwirtschaft ins
Leben gerufen, um ein nationales Netzwerk von
agrarokologischen Arbeitsgruppen aufzubauen.
Dariiber hinaus gibt es in ganz China landliche

Wiederaufbauprojekte mit verschiedenen An-
sitzen. Dazu gehdren integrierte landliche Ent-
wicklungsprojekte in Yongji (Provinz Shanxi),
Shunping (Provinz Hebei), Lankao und Lingbao
(Provinz Henan), landliche Finanzprojekte in
Lishu (Provinz Jilin) sowie Volksbildungspro-
jekte und Gemeinschaftsschulen in Xiamen und
Longyan (Provinz Fujian).

Die neue Bewegung zum Wiederautbau des
landlichen Raums tauschte ihre Erfahrungen
unter anderem mit Volksbewegungen in Indien,
Nepal, den Philippinen, Thailand, Indonesien,
Japan, Stidkorea, Brasilien, Peru, Mexiko, Ecua-
dor, Argentinien, Venezuela, Agypten, der Tiir-
kei, Stidafrika und dem Senegal aus. Diese Unter-
stiitzung hat den Weg zur Organisation von drei
Sid-Siid-Foren fiir Nachhaltigkeit in Hongkong
und in Chongqing von 2011 bis 2016 geebnet.

Der Wiederaufbau des landlichen Raums for-
dert die soziale Teilhabe, die 6kologische Land-
wirtschaft und den nachhaltigen Lebensunter-
halt. Sie ist den drei Grundsitzen der Volker
verpflichtet: der Existenzsicherung, der Solida-
ritat und der kulturellen Vielfalt der Menschen.
Der Schwerpunkt liegt auf der organisatori-
schen und institutionellen Erneuerung fiir die
landliche Bevélkerung, also auf der Umsetzung
umfassender lokaler Ansdtze und der Nutzung
des Wissens der Basis.

Wihrend des 20. Jahrhunderts erlebte China
mehrere politische Regimewechsel, doch unab-
hingig davon, wer an der Macht war, wurde vor
allem eine Modernisierung verfolgt, die einer
kleinen Elite zugutekam und zu Lasten der Mehr-
heit der Bevolkerung ging. Wenn es jedoch gelingt,
das landliche China fir die Pflege wechselseitiger
und kooperativer Beziehungen innerhalb von und
zwischen den Gemeinschaften zu gewinnen, wird
dies nicht nur den Lebensunterhalt der Mehrheit
der Bevolkerung sichern, sondern auch als Wi-
derstand gegen externe, vom globalen Kapita-
lismus ausgehende Krisen auftreten. In diesem
Sinne bieten die historischen und gegenwartigen
Erscheinungsformen des lindlichen Wiederauf-
baus, die sich auf die Kleinbauernschaft und die
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Dorfgemeinschaft stiitzen, eine Alternative zur
zerstorerischen Modernisierung.

Weitere Quellen

Liang Shuming ,Rural Reconstruction Centre provides trai-
ning programmes for university students and peasant co-
operatives’, http://www.3nong.org/ (Webseite nicht mehr
aufruffbar. Kopie unter www.archive.org, Stand 9.6.2023)

Little Donkey Farm, Green Ground Eco-Tech Centre promo-
tes rural-urban cooperation and agro-ecological knowhow,
http://littledonkeyfarm.com/ (abgerufen am 9.6.2023)

The Global University for Sustainability, a ,virtual univer-
sity with an online presence, facilitates an international
networking for ecological and socio-economic sustaina-
bility with justice, http://our-global-u.org/oguorg/ (abge-
rufen am 9.6.2023)

Tiejun, Wen, Zhou Changyong, Lau Kin Chi (eds) (2015),
Sustainability and Rural Reconstruction. Beijing: China
Agricultural University Press.

Tiejun, Wen, Lau Kin Chi, Cheng Cunwang, He Huili and Qui
Jianshent (2012), Ecological Civilization, Indigenous Cul-
ture, and Rural Reconstruction in China, Monthly Review:
An Independent Socialist Magazine. 63 (9): 29-35.

Wong, Erebus und Sit Tsui (2015), Rethinking ,Rural Chi-
na“, Unthinking Modernization: Rural Regeneration
and Post-Developmental Historical Agency. In: Rémy
Herrera and Kin Chi Lau (eds), The Struggle for Food
Sovereignty: Alternative Development and the Renewal of
Peasant Societies Today. London: Pluto Press.

Sit Tsui ist aufSerordentliche Professorin am Institut fiir
Lindlichen Wiederaufbau Chinas an der Southwest Universi-
ty in Chongqing und Griindungsmitglied der Global Univer-
sity for Sustainability.

Ubersetzung: Hannelore Zimmermann
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Lateinamerikanische
Feminismen

Lateinamerikanische Feminismen, Eurozentrismus,
Modernitdt, Dekolonialitdt

Lateinamerikanische Feminismen sind zu einer
groflen »transformativen Kraft geworden, die
sich gegen die patriarchalen Verhaltnisse auf dem
Kontinent richtet, da Frauen hinterfragen, was es
bedeutet, sich als solche zu ,konstruieren‘. Seit
dem Ende des 19. Jahrhunderts manifestierte sich
das tiefgreifende Streben der Frauen nach einem

Wandel ihrer Gesellschaften in sozialistischen
und anarchistischen Frauenbewegungen, die sich
gegen Kapitalismus und Patriarchat, kirchlichen
Zwang, Unterdriickung durch den Staat und
in der Familie auflehnten. Francesca Gargallo
schreibt in Las ideas feministas, dass sich diese Be-
wegungen den Slogan ,,Kein Gott, kein Chef, kein
Ehemann® zu eigen machten und weitere Slogans
schufen, wie ,,Demokratie im Land, zu Hause
und im Bett“, der von den Chileninnen Julieta
Kirkwood und Margarita Pizano gepragt wurde.
Laut Yuderkis Espinosa und Mitarbeiter'innen
in ihrem groflen Band iiber »dekoloniale Femi-
nismen, Tejiendo de otro modo (2014) umfasste
die feministische Agenda diskursive Beitrage und
politische Forderungen nach Wahlrecht, Bildung
und Gleichheit vor dem Gesetz. Diese formten in
den ersten Jahrzehnten des zwanzigsten Jahrhun-
derts einen modernisierenden, liberalen eurozen-
trischen Feminismus. Seitdem kam es jedoch in
der Geschichte der lateinamerikanischen Femi-
nismen zur Konfrontation verschiedener femi-
nistischer Ausdrucksformen mit dem liberalen
Feminismus; diese Konfrontation vertieft sich
heute mit dem kraftvollen Aufkommen mehrerer
anderer Feminismen.

Wenn man von Feminismus auf diesem Kon-
tinent spricht, muss man die Kampfe indige-
ner, schwarzer, mestizischer' und béuerlicher
Frauen gegen ihre Unterwerfung seit der Erobe-
rung im Jahr 1492 und der Kolonialzeit aner-
kennen, ebenso wie Hunderte von versklavten
schwarzen Frauen aus Cimarrdn- oder Maroon-
Gemeinschaften?, die sich nicht nur befreiten,
sondern auch ihre Herren anklagten. Frauen
aller Ethnien und Hintergriinde beteiligten sich
an den Unabhingigkeitskampagnen gegen die
Kolonialherrschaft, am Aufbau der National-
staaten und an den revolutioniren Kdmpfen des
zwanzigsten Jahrhunderts, ohne ihre unterge-
ordnete Situation dadurch direkt zu verdndern.

Obwohl der Feminismus Teil des modernen
kritischen Denkens ist, stellen verschiedene
Ausdrucksformen des lateinamerikanischen
Feminismus die Moderne in Frage, indem sie
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eine > epistemische Loslosung vom européischen
Wissen fordern, um iiber die komplexen hierar-
chischen Herrschaftsbeziehungen nachzudenken,
die in der ,kolonialen Matrix der Macht® verwo-
ben sind. Schwarze, indigene Frauen, Frauen aus
der Arbeiterklasse und lesbische Frauen stellen
die ,universelle Frau‘ des modernen liberalen Fe-
minismus — westlich, hegemonial, kapitalistisch,
biirgerlich und weif8 — in Frage, weil ein solches
Konzept keine Reflexion iiber die Ungleichheiten
enthilt, die zwischen Frauen aufgrund von Hete-
ronormativitit und Kolonialismus bestehen. Mit
anderen Worten: Aus diesen anderen Perspekti-
ven reagiert der liberale Feminismus eher auf die
historische »Ontologie und »Epistemologie der
USA und Europas als auf die des amerikanischen
Kontinents.

Die Neugestaltung des lateinamerikanischen
Feminismus geht von einer Vielzahl von frauen-
politischen Rdumen aus: kiinstlerische Kollekti-
ve mit feministischer Agenda, lesbische Frauen,
Aktivistinnen eines ,anderen‘ Feminismus, popu-
lare Feminismen, bolivianischer kommunitirer
Feminismus und die guatemaltekische Gemein-
schaft Xica, autonomer Feminismus, schwarzer
und/oder antirassistischer Feminismus, »deko-
lonialer Feminismus, feministische Befreiungs-
theologie, Okofeminismus und soziale Bewegun-
gen zur Verteidigung von Territorium und der
Mutter Erde, die von schwarzen, indigenen und
b4uerlichen Frauen angefiithrt werden. Viele von
ihnen gehen tber die Kritik an der westlichen
Moderne und dem Entwicklungsbegriff hinaus,
wenn sie die Uberwindung der kapitalistisch-
patriarchalen Moderne anstreben. Sie betrachten
die ,Verteidigung des Territoriums* als einen Ort,
um Frauen und Menschen zu sein und zu bleiben,
als wesentlich fiir ihre Kampfe.

Obwohl lateinamerikanische Feminismen auf
europdischen und US-amerikanischen feminis-
tischen Quellen basieren, verdndert ihr einzigarti-
ger Kontext und Inhalt die feministische Theorie,
indem er die Konzepte von Geschlecht, Patriar-
chat, Entwicklung und >Kolonialitt problema-
tisiert und »Race in die Analyse der Macht ein-

bezieht. Sie hinterfragen den Gender-Begriff aus
der Perspektive der amerikanisch-indigenen und
afrikanisch-stimmigen » Epistemne und stellen die
liberale feministische Sichtweise in Frage, die
traditionelle Kulturen als unterdriickerisch inter-
pretiert, um dann die Verwestlichung als einen
Weg zum Gender-Empowerment vorzuschlagen.
»Dekoloniale Feminismen besagen, dass Gen-
der und Heterosexualitdt historisch analysiert
werden miissen. Sie betonen eine unauflsliche
Verflechtung multipler Unterdriickungen, die als
»Intersektionalitit, Dominanzmatrix, Verschmel-
zung, Ko-Konstitution, Sobrecruzamiento (Uber-
lagerung) und Multiplizitit der Unterdriickungen
bezeichnet wird. Schwarze und indigene Frauen
verwenden neben zugeschriebener ,Rasse’; Gen-
der, Klasse und Sexualitit auch andere Kategori-
en wie ,Geschichte* (,lange Erinnerung’), , Territo-
rium‘ und ,kollektive Rechte‘.

Lateinamerikanische Feminismen stellen so-
wohl das westliche Patriarchat in Frage als auch
die Unterordnung nicht-heterosexueller Frauen
und Personen innerhalb indigener und afro-
deszendenter Kulturen. Sie bekriftigen die Exis-
tenz vorspanischer Patriarchate und entwickeln
Konzepte wie das ,urspriingliche Patriarchat der
Vorfahren‘ und das ,Patriarchat mit geringer In-
tensitat’, die zeigen, wie Frauen im »kolonialen
Kontext eine Verflechtung von Patriarchaten

— entronque de patriarcados — und im Fall der
Afro-Deszendenz (afrikanischer Abstammung)
ein ,schwarzes Kolonialpatriarchat® erlebten,
wie ich in Tejiendo con retazos (Weben mit Ab-
fallstoffen) zeige.

Diese Feminismen schlagen die Entpatriar-
chalisierung der Vermichtnisse und Weltan-
schauungen der Vorfahren vor, der »Kosmo-
visionen, die die ,weibliche Pachamama den
Himmelskorpern des ,mannlichen Universums
unterordnen. Sie stellen die ethnischen Essenti-
alismen in Frage, die sich nicht gegen die hetero-
sexuelle Norm richten. Sie betonen die Notwen-
digkeit, Ungleichheiten aus dem Inneren jeder
Kultur heraus zu l6sen, und zwar unter Riick-
grift auf die Vielfalt der Geschichten, Themen
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und Erfahrungen, die das »Pluriversum ausma-
chen - jene, die iiber den abstrakten Universa-
lismus der westlichen Kultur und die moderne
eurozentrische Vision hinausgehen.

Die Frauenbewegungen in Lateinamerika ver-
dndern ihre Gesellschaften radikal. Sie setzen
sich fur die gleichzeitige »Entkolonialisierung
und Entpatriarchalisierung der Gesellschaft ein,
indem sie das Gemeinschaftliche, das Umwelt-
liche und das Spirituelle miteinander verweben.
Sie tragen dazu bei, andere Welten aus »Onto-
logien zu schaffen, die ein Leben jenseits von
Entwicklung fordern. Sie bauen mit ihren viel-
téltigen Praktiken die post-patriarchalen Gesell-
schaften der Gegenwart auf.

Anmerkungen

1 Mestize/in: Nachfahre/in von Weiflen und Indigenen in
Lateinamerika (Anm. d. Ubers.)

2 Cimarrén- oder Maroon-Gemeinschaften: Gemeinschaf-
ten von Menschen, die sich aus der Versklavung befreit
haben (Anm. d. Ubers.)

Weitere Quellen

Asociacidn La Cuerda de Guatemala, http://www.lacuerda-
guatemala.org/ (abgerufen am 08.06.2023).

Communitarian Feminism in Bolivia, https://www.youtube.
com/watch?v=C6I2BnFCsyk (abgerufen am 08.06.2023).

Espinosa, Yuderkis, Diana Gémez and Karina Ochoa (eds)
(2014), Tejiendo de otro modo: Feminismo, epistemologia y
apuestas decoloniales en AbyaYala. Popaydn: Universidad
del Cauca.

Gargallo, Francesca (2006), Las ideas feministas latinoame-
ricanas. México: Universidad Auténoma de la Ciudad de
México.

Lozano, Betty Ruth (2016), Tejiendo con retazos de memo-
rias insurgencias epistémicas de mujeres negras/afroco-
lombianas. Aportes a un feminismo negro decolonial. PhD
dissertation in Latin American Cultural Studies, Quito,
Ecuador: Universidad Andina Simén Bolivar.

Sylvia Marcos’s blog, https://sylviamarcos.wordpress.com/
(abgerufen am 08.06.2023).

Betty Ruth Lozano Lerma hat einen Bachelor-Abschluss in
Soziologie und einen Master-Abschluss in Philosophie, bei-
de von der Universidad del Valle in Cali, Kolumbien, und ei-
nen Doktortitel in Lateinamerikanischen Kulturstudien von
der Universidad Andina Simdn Bolivar in Quito. Sie ist eine
Aktivistin des schwarzen und dekolonialen Feminismus und
derzeit Forschungsdirektorin an der Fundacidn Universita-
ria Bautista in Cali.

Ubersetzung: Alexandra Tost

Mario Blaser

Lebensprojekte

gutes Leben, place-based (lokale) Kollektive,
Pluriversum, Arten des Worlding /
des Welt-machen (auf der Welt Leben).

Das Konzept der Lebensprojekte ist inspiriert
von einer Gegeniberstellung der indigenen
Yshiro-Intellektuellen aus Paraguay zwischen
dem ,,guten (modernen) Leben®, welches ihnen
von ,Entwicklungsprojekten angeboten wird,
und ihren eigenen Vorstellungen vom ,guten
Leben®, die sich aus ihren eigenen Erfahrun-
gen ,,an ihrem Ort* ergeben (Blaser 2010). Der
entscheidende Unterschied liegt in der Ausrich-
tung: Wihrend Entwicklung darauf ausgerichtet
ist, eine Vision des guten Lebens als universell
giiltig zu verbreiten, die auf der Vorherrschaft
des Menschen basiert, sind sich die Yshiro-
Lebensprojekte nicht nur der Besonderheit der
von ihnen geforderten Versionen des ,guten
Lebens® bewusst, sondern sehen es auch als
iiberlebenswichtig an, andere Versionen nicht
mit Fiifflen zu treten! Daher sind Lebensprojekte
darauf ausgerichtet, die Vielfalt verschiedener
Visionen von einem ,,guten Leben® zu erhalten.
Mit dieser Unterscheidung in der Ausrichtung
weisen die Yshiro-Intellektuellen auf eine ent-
stehende politische Moglichkeit hin, die der
Entwicklungsmission der Schaffung der Einen
Welt (Sachs 1992) entgegensteht. Das heifit, sie
verweisen auf das »Puriversum.

In Anlehnung an den Begriff der Yshiro sind
Lebensprojekte also ein Konzept, das zur Ver-
wirklichung des Puriversums beitragt, indem
es Praktiken eines guten Lebens der verschie-
denen lokalen Kollektive, die auf dem Planeten
existieren, sichtbar und nachvollziehbar macht.
Lokale Kollektive mgen manchmal mit ,indige-
nen Volkern® in einen Topf geworfen werden,
aber die Begriffe sind keine Synonyme. Lokale
Kollektive sind nicht dasselbe wie ,kulturelle
Gemeinschaften®, die an natiirlichen Orten
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(»Territorien®) leben; vielmehr handelt es sich
um sehr spezifische Zusammenschliisse, die an
bestimmten Orten ,stattfinden; ein Wechsel des
Standortes wiirde sie zu etwas anderem machen.
Ein lokales Kollektiv kann als ein Netzwerk von
(menschlichen und nicht-menschlichen) Perso-
nen beschrieben werden — das heifit Entitdten
(Instanzen), die mit eigener Wiirde, eigenem
Willen und eigenem Zweck ausgestattet sind -,
die durch soziale und sogar familidre Bindungen
miteinander verflochten sind. Es ist nicht selten,
dass Sprecher'innen lokaler Kollektive Fliisse,
Berge, Wilder oder Tiere als ,,Grof3vater, Bruder,
Geistbesitzer [sic!] usw. bezeichnen. Es handelt
sich dabei nicht um Metaphern oder ,,Glauben®,
die Begriffe spiegeln vielmehr die Tatsache wi-
der, dass das, was moderne Institutionen als
Territorien betrachten, die aus ,Ressourcen‘ und
,Menschen‘ bestehen, von Lebensprojekten als
komplexe Beziehungsgeflechte von Menschen
und Nicht-Menschen behandelt werden.

Diese Herangehensweise an die Entitdten, aus
denen sich ein ortsgebundenes Kollektiv zusam-
mensetzt, beruht auf einer Reihe von Annahmen.
Diese kommen hiufig in Entstehungsgeschich-
ten und Zeremonien zum Ausdruck, die von vie-
len Denk- und Praxistraditionen in ganz Ameri-
ka geteilt werden (Cajete 2000). Zum Beispiel:
= die Existenz beinhaltet die Entfaltung einer
schopferischen Kraft oder eines schopferischen
Prinzips (,die Geschichte des Lebens®), die in
ihrem ganzen Ausmaf nicht fassbar ist
= alle existierenden Entititen (Einheiten) sind
aus dieser Entfaltung heraus geformt
= durch ihre spezifischen Konfigurationen,
Seinsweisen und wechselseitigen Beziehungen
tragen die Wesen zur Geschichte des Lebens bei
= gedankenlos in die Bahnen der Entitéten ein-
zugreifen und die Beziehungen, die die Entfal-
tung aufrechterhalten, zu missbrauchen - wenn
beispielsweise eine Partei in der Beziehung, in
der Regel der menschliche Teil, eine andere
ohne Riicksicht auf das Gleichgewicht ausnutzt —
hat unweigerlich negative Folgen fiir die Qualitit
der Lebensgeschichte.

Diese Annahmen verweisen auf die »Relatio-
nalitdt und gegenseitige Abhéngigkeit, die lokale
Kollektive hervorbringen, und implizieren, dass
es sehr schwierig ist, die Bediirfnisse einiger ihrer
Teile auf Kosten anderer zu privilegieren, ohne
zu riskieren, dass die Gesamtheit auseinander-
bricht. Aus der Perspektive eines lokalen Kollek-
tivs konnte es sich zum Beispiel so anfiihlen, als
wiirde jemand zu Thnen kommen und sagen:
»Wir werden Thren Grofivater umbringen, aber
keine Sorge, wir werden Sie entschiddigen. Lass
uns einfach herausfinden, wie viel Geld dem Es-
sen entspricht, das er dir geben konnte, und dem
Unterhaltung, den er dir bieten kénnte, und da-
von ausgehen, dass es dir danach gut gehen wird.*
Aus diesem Grund widersprechen die Lebenspro-
jekte, die aus lokalen Kollektiven hervorgehen,
oft den Annahmen von Entwicklung in Bezug auf
den Vorrang der Menschen und die universelle
Giltigkeit ihrer Vision eines guten Lebens. In der
Tat sind Lebensprojekte, aufgrund ihrer eigenen
Verschiedenartigkeit, die Antithese zu einem
Universumy; sie tragen dazu bei, ein »Puriversum
zu schaffen. Um die Zapatisten zu zitieren: ,,eine
Welt, in die viele Welten passen.

Das >Puriversum kann somit als ein kol-
lektiver, ortsbezogener politischer Vorschlag
gesehen werden; einer der dringend bendétigt
wird, um auf die akute planetarische Krise zu
reagieren, die unter dem Label »Anthropozin
zusammengefasst wird! Das » Anthropozan wird
tiblicherweise als Nebeneffekt von Entwicklung
dargestellt, als Ergebnis der ,Menschheit’, die
gehandelt hat, ohne sich tiber die Folgen im Kla-
ren zu sein. Dies impliziert, dass mehr und bes-
seres Wissen der Weg zur Losung des Problems
ist. Daher auch die Bemiihungen Natur- und
Sozialwissenschaften in Programmen wie dem
Earth System Governance Project zusammenzu-
bringen. Wenn wir jedoch die Annahmen loka-
ler Kollektive iiber die richtigen Bezichungen
zwischen Entititen auf die Beziehungen zwi-
schen verschiedenen ,Kollektiven“ (ortsbezo-
gen oder nicht) iibertragen, erscheint das »An-
thropozin in einem anderen Licht. Es erscheint
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als das Ergebnis einer Praxis (Entwicklung), die
sich selbst als allgemeingiiltig und ortlos be-
greift und keine Riicksicht auf die Existenz loka-
ler Kollektive nimmt. In diesem Licht sind die
Mainstream-,Losungen‘ fiir das » Anthropozin
ebenso universalistisch und ohne Riicksicht auf
lokale Kollektive. Dieser Punkt wird durch die
zunehmenden Konflikte zwischen grofien ,grii-
nen Energie*-Projekten fiir Wind- oder Solar-
energie und lokalen Gemeinschaften ersichtlich.
Daher ist die Freisetzung heterogener Prakti-
ken fiir das gute Leben in Verbindung mit lokalen
Kollektiven notwendig wegen der gegenwirtigen
Krise, statt universalistischer Losungen. Etwas in
dieser Art wird von vielen indigenen und afro-
amerikanischen Volkern in Amerika angestrebt,
die — wenn auch nicht immer widerspruchsfrei -
ihre Lebensprojekte vorantreiben. Da sie sich wei-
gern, universelle Visionen vorzuschlagen, weisen
die Lebensprojekte auf die Tatsache hin, dass die
paradoxe gemeinsame Aufgabe, das >Puriversum
zu verwirklichen, von den lokalen Kollektiven
verlangt, dass sie ihre eigenen, einzigartigen
Wege finden, um mit den anderen Kollektiven,
mit denen sie verwoben sind, ,,im Unterschied
zusammen weiterzumachen® (Verran 2013).

Weitere Quellen

Blaser, Mario (2010), Storytelling Globalization from the
Chaco and Beyond. Durham: Duke University Press.

Cajete, Gregory (2000), Native Science: Natural Laws of Inter-
dependence. New Mexico: Clear Light Publishing.

Sachs, Wolfgang (1992), ,0ne World', in Wolfgang Sachs
(ed.), The Development Dictionary. London: Zed Books.
(deutsch: Eine Welt. In: Wolfgang Sachs (Hg.), Wie im
Westen so auf Erden. Ein polemisches Handbuch zur Ent-
wicklungspolitik. Reinbek: Rowohlt Verlag, 1993

Verran, Helen (2013), Engagements between Disparate
Knowledge Traditions: Toward Doing Difference Genera-
tively and in Good Faith. In: Lesley Green (Hg.), Contested
ecologies: Dialogues in the South on Nature and Know-
ledge. Cape Town: HSRC Press.

Life Projects Network, https://www.lifeprovida.net. (Nicht
mehr im Internet abrufbar. Kopie unter www.archive.org)

Mario Blaser ist ein argentinisch-kanadischer Sozialanthro-
pologe und Inhaber des kanadischen Forschungslehrstuhls
fiir Aborigines-Studien an der Memorial University of New-
foundland. Er ist der Autor von Storytelling Globalization from
the Paraguayan Chaco and Beyond (Duke University Press,

2010) und Mitherausgeber von Indigenous Peoples and Auto-
nomy: Insights for the Global Age (University of British Colum-
bia Press, 2010), und In the Way of Development: Indigenous
peoples, Life Projects and Globalization (Zed Books, 2004).

Ubersetzung: Riccarda Flemmer

Silvia Federici
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Hausarbeit, Lohn, Strategie,
Feminismus

Die Kampagne ,Lohn fiir Hausarbeit der 1970er
Jahre war ein wichtiger historischer Moment fiir
die Starkung von Frauen im kapitalistischen Sys-
tem. Indem sie die zentrale Bedeutung der ) Re-
produktionsarbeit hervorhob und gleichzeitig
forderte, dass Hausarbeit als Arbeit anerkannt
und entlohnt wird, leistete sie Pionierarbeit fiir
eine internationale politische Strategie zur Frau-
enbefreiung, stellte den Kapitalismus auf den
Priifstand und entlarvte die Oberflachlichkeit
des ,rechtebasierten‘ Mainstream-Feminismus.
Dolores Hayden zufolge hat die Kampagne
ihren Ursprung im spdten 19. Jahrhundert, als
einige Feministinnen in den Vereinigten Staaten
nach dem Biirgerkrieg ,,Lohne fiir Hausfrauen®
forderten. In den 1940er Jahren vertrat Mary
Inman, ein Mitglied der Kommunistischen Par-
tei, diese Forderung in threm Buch In Woman's
Defense, konnte die Partei jedoch nicht davon
tiberzeugen, sie in ihr Programm aufzunehmen.
In den 1970er Jahren wandelte sich die Kam-
pagne Lohn fiir Hausarbeit dann von der For-
derung nach einer monetiren Entlohnung der
Hausarbeit zu einer politischen Perspektive iiber
die Stellung der Frauen und der »Reprodukti-
onsarbeit in den Prozessen der kapitalistischen
» Akkumulation. Dies geschah mit der Bildung
eines internationalen feministischen Netzwerks,
das in verschiedenen Landern Menschen mobi-
lisierte, um gemeinsam zu fordern, dass Staaten
als kollektive Kapitalisten denjenigen, die diese
Arbeit verrichten, Lohn zahlen sollen. Die Griin-
de fiir diese systemische Strategie wurden von
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der politischen Theoretikerin und Aktivistin
Mariarosa Dalla Costa 1972 dargelegt. Zunéchst
in Italienisch erschienen, wurde das Werk bald
in Ubersetzung als grundlegendes Kampagnen-
dokument ,Frauen und der Umsturz der Ge-
meinschaft weithin zugéanglich.

Entgegen der marxistischen Tradition, die
Hausarbeit als personliche Dienstleistung be-
trachtete — ein Erbe der vorkapitalistischen Ge-
sellschaft, das durch die vollstindige Industria-
lisierung der Wirtschaft abgeldst werden sollte

- vertrat Dalla Costa die Auffassung, dass Hausar-
beit die Sdule der kapitalistischen » Akkumulati-
on ist und durch die Produktion von Arbeitskraft

— der Arbeitsfahigkeit der Beschiftigten — direkt
zum Mehrwert beitragt.

Als kapitalistisches Konstrukt sei die Hausar-
beit unsichtbar und werde als unbezahlte Arbeit
vor allem Frauen aufgezwungen. Diese Abwer-
tung komme der Kapitalistenklasse zugute, die
ohne diese Arbeit soziale Dienstleistungen
erbringen miisste, um sicher zu stellen, dass
die Arbeitnehmer am Arbeitsplatz erscheinen
konnen. Kurz gesagt, der Kapitalismus hat ei-
nen immensen Reichtum auf dem Riicken von
Frauen aufgebaut, die gezwungen waren, fiir ihr
Uberleben von Ménnern abhingig zu sein oder
Doppelschichten innerhalb und auferhalb des
Hauses zu tibernehmen.

Die Forderung nach Lohn fiir Hausarbeit hat
den immensen Umfang der von Frauen fiir die
»Kapitalakkumulation geleisteten unbezahlten
Arbeit aufgedeckt und ein ganzes Terrain der
Ausbeutung entlarvt, das bis dahin als ,Frau-
enarbeit* bagatellisiert und naturalisiert wurde.
Die politische Bewegung enthiillte auch die sozi-
ale Macht, die diese Arbeit potenziell denjenigen
verleiht, die sie verrichten, da Hausarbeit letzt-
lich Arbeiter reproduziert und somit die Voraus-
setzung fiir jede andere Form der Arbeit ist.

Indem sie die Nutznieler dieser »Reproduk-
tionsarbeit identifizierte, befreite die Kampa-
gne Lohn fir Hausarbeit die Frauen von den
Schuldgefiihlen, die sie empfanden, wenn sie
diese Arbeit ablehnten. Vor allem aber war die

Kampagne eine entscheidende Alternative zu
den vorherrschenden Forderungen des liberalen
Feminismus nach Gleichberechtigung mit Mén-
nern und Zugang zu traditionellen Mannerberu-
fen. Dieser Mainstream-Feminismus hat nichts
getan, um geschlechtliche Arbeitsteilung und
Arbeitshierarchien zu destabilisieren. Das kos-
tenlose ,Geschenk‘ der Frauen an kapitalistische
Strukturen blieb intakt.

Die Kampagne Lohn fiir Hausarbeit hat nie
zu einer Massenmobilisierung gefiihrt, obwohl
der zeitgendssische Kampf fiir Frauenrecht in
den Vereinigten Staaten und die Verteidigung
der Familienbeihilfe (Family Allowance) in
England seine Bedeutung fiir Frauen im pro-
telarischen Millieu gezeigt haben. Liberale und
sogar sozialistische Feministinnen lehnten die
Lohnkampagne mit dem Argument ab, dass sie
Frauen im Haushalt institutionalisieren wiirde.
Doch drei Jahrzehnte der Umstrukturierung der
,Reproduktionsarbeit® und der Integration von
Frauen als Lohnarbeiterinnen in die Weltwirt-
schaft haben gezeigt, dass sie fiir die Politik der
Bewegungen fiir soziale Gerechtigkeit weiterhin
von Bedeutung ist.

Der Zugang zur Lohnarbeit hat Frauen nicht
von unbezahlter Hausarbeit befreit und auch
nicht die Bedingungen am ,Arbeitsplatz‘ verdn-
dert, die es den Frauen ermoglichen wiirden, sich
um ihre Familien zu kitmmern, und den Min-
nern, sich die Hausarbeit zu teilen. Frauen in den
Vereinigten Staaten haben noch keinen staatlich
verordneten Mutterschaftsurlaub, wie es ihn in
vielen anderen Lindern gibt. Die zumeist von
Frauen geleistete > Reproduktionsarbeit ist nach
wie vor unbezahlt, obwohl — wie ich in Revolu-
tion at Point Zero darlege - ein grofSer Teil davon
inzwischen von schlecht bezahlten, stark ausge-
beuteten Immigrantinnen geleistet wird.

Mehrere Elemente von ,Lohn fiir Hausar-
beit“ legen nahe, dass es sich um ein positives
»Transformationsprogramm handelt. Konse-
quent umgesetzt, wiirde es einen massiven
Wohlstandstransfer von der Spitze der Gesell-
schaft nach unten bewirken. Dies ist angesichts
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der Prekarisierung der Arbeit, des Abbaus des
Wohlfahrtsstaates und der »Reproduktions-
krise, mit der proletarische Gemeinschaften
weltweit konfrontiert sind, notwendiger denn
je. In dieser Hinsicht ist die Kampagne mit
der Forderung nach einem bedingungslosen
Grundeinkommen vergleichbar. Der Vorteil von
Lohn fiir Hausarbeit ist jedoch, dass hier das Ka-
pital vor Gericht gestellt wird, indem sie diesen
Transfer als Wiederaneignung des von Frauen
produzierten Reichtums definiert und die sich
ausbreitende kapitalistische Auferlegung von
unbezahlter Arbeit in Frage stellt.

Auferdem - so schreibt Louise Toup in Wa-
ges for Housework - eroffnet es ein neues Terrain
fir Verhandlungen zwischen Frauen und dem
Staat tiber die Frage der »Reproduktion, indem
es bezahlte und unbezahlte Hausarbeiterinnen
zusammenbringt, um die Beziehung von Frauen
zur Arbeit, innerhalb und auflerhalb des Hauses,
zur Ehe, zur Sexualitdt, zur Fortpflanzung und
zu ihrer Identitdt als Frauen neu zu definieren.

Nicht zuletzt ist die Neuausrichtung des anti-
kapitalistischen Kampfes auf die Inwertsetzung
der Tatigkeiten, durch die Leben produziert wird,
eine wesentliche Voraussetzung fiir die Uber-
windung der Logik des Kapitals. Eine Logik, die
von der Entwertung — monetdr und anderweitig

- lebt, muss in Frage gestellt werden, um die Kre-
ativitdt dieser Arbeit zuriickzugewinnen. Doch
dieser Kampf innerhalb der kapitalistischen
Lohnverhiltnisse ist nur ein Anfang. Um poli-
tisch »transformativ zu sein, muss er von einer
Reorganisation der Hausarbeit zu einer weniger
isolierenden Tétigkeit hin zu kooperativeren und
sozialistischeren Praktiken begleitet werden.

Wenn Lohn fiir Hausarbeit von einer starken
Bewegung getragen wird, wird die Herausfor-
derung der versteckten und eingebiirgerten
Formen der Ausbeutung die Machtverhaltnisse
verdndern — nicht nur zwischen Frauen und
Kapital, sondern auch zwischen Frauen und
Minnern und unter den Frauen selbst —, und
zwar in einer Weise, die zur Einigung der Ar-
beiterklasse beitrégt.

Anmerkung
1 Diese Bewegung war nicht weltweit relevant, sondern vor
allem in Globalen Norden. (Anm. d. Ubers.)

Weitere Quellen
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Federici, Silvia (2012), Revolution at Point Zero: Housework,
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Mediterranismus

Meridianismus, Mittelmeerraum,
westliche Kultur

Die Idee des Mediterranismus identifiziert und
iibersetzt die historisch und geographisch spe-
zifische Logik des Lebens und Zusammenlebens
im Mittelmeerraum in eine konsistente kultu-
relle, politische und sogar ethische Struktur. Als
Vision stellt er eine systemische Alternative dar,
oder genauer gesagt, er besinnt sich auf die ver-
meintlich ,urspriinglichen Wurzeln des Wes-
tens und radikalisiert sie, den perversen Abwe-
gen der gegenwirtigen westlichen Zivilisation
selbst entgegensetzt.
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Mediterranismus

Was ist der Mittelmeerraum? — fragt Braudel
(1985) - ,,Tausend Dinge zusammen. Nicht eine
Landschaft, sondern unzdhlige Landschaften.
Nicht ein Meer, sondern eine Reihe von Meeren.
Nicht eine Zivilisation, sondern eine Reihe von
aufeinander geschichteten Zivilisationen [...].
Im Mittelmeerraum zu reisen |[...] bedeutet, alte,
noch immer lebendige Realitéten Seite an Seite
mit der Ultramoderne zu treffen.“

Diese Darstellung der mediterranen Realitit
inspiriert unmittelbar den Mediterranismus

- auch Meridian-Denken genannt - als politi-
sches Ideal. Es deckt sich mit einer Welt, in der
es moglich ist, dass mehrere Kulturen, selbst
wenn sie unterschiedlichen Zivilisationsstufen
angehoren, zusammenleben und sich gegen-
seitig kopieren, iiberlagern, beeinflussen und
verdndern. Somit verweist der Mediterranismus
vor jeder spezifischen kulturellen Identitit oder
jedem Gesellschaftsmodell in erster Linie auf
die Vielfalt als Wert an sich. Die zufillige histo-
rische Koexistenz verschiedener Lebensweisen
in einem einzigen Becken wird zum bewussten
Entwurf eines politischen Horizonts der Gesel-
ligkeit. Die gegenseitige Akzeptanz und Wert-
schitzung von Unterschieden folgt einer allge-
meinen Logik, nach der jede Kultur versucht,
das, was ihr fehlt, aus den Erfahrungen anderer
Kulturen zu gewinnen. In diesem Sinne wendet
sich der Meridianismus sowohl gegen den Uni-
versalismus — als die Entdeckung einer einzigen
Menschheit jenseits jeder kulturellen Kruste -
als auch gegen die yYkommunitaristische Nostal-
gie, die mit kultureller Abschottung auf die ano-
mischen' Abwege des Universalismus reagiert.

Wihrend der Mittelmeerraum fiir Sozialwis-
senschaftler - Historiker, Ethnologen, Okono-
men und Soziologen - ein stindiger Gegenstand
der Untersuchung und Reflexion war, erreichte
der Mediterranismus seine vollendetste und
systematischste Ausformulierung Mitte der
neunziger Jahre des letzten Jahrhunderts, dank
des italienischen Philosophen und Soziologen
Franco Cassano (2012). Das Buch entstand im
kulturellen Klima der Postmoderne, des Post-

kolonialismus und des » Anti-Utilitarismus und
ist insbesondere von der Kritik an der Verwest-
lichung der Welt inspiriert, die von Serge Latou-
che formuliert wurde. Cassano zufolge wird die
physisch-geografische Konfiguration des Mittel-
meers durch die Idee des Meridianismus und
dessen Etymologie — der ,,Vermittlung zwischen
den Landern® - verkérpert. Hierbei wird eine
besondere Komplizenschaft zwischen Land und
Meer inszeniert. Das Meer ist standig présent
fiir die Menschen, die rund um das Mittelmeer
leben, ebenso wie das Bewusstsein, dass jenseits
des Meeres andere Linder, andere Menschen,
Kulturen und unterschiedliche Lebensweisen
zu finden sind. Das Land wird zu einer allgemei-
nen Metapher fiir Identitdt und Verwurzelung;
das Meer hingegen wird zu einer Metapher fiir
Emanzipation, Freiheit, Flucht aus dem Selbst
und Offnung hin zum Anderen. Jedes fiir sich
birgt Risiken: Das Land erlebt ohne die Anwe-
senheit des Meeres identitdre Abgeschiedenheit,
Ablehnung des Anderen und Despotismus. Sich
ausschliefllich fiir das Meer zu entscheiden,
konnte jedoch bedeuten, sich dem Vakuum
des Ozeans auszusetzen, in dem alle Bedeutun-
gen ausgeldscht und alle Unterschiede auf eine
universalistische Abstraktion reduziert werden,
allein der Technik unterliegend.

Beide Tendenzen finden sich in den Biogra-
phien von Heidegger und Nietzsche wieder. Ge-
gen diese beiden spekulativen Stromungen ist
der Mediterranismus mit der Phronesis oder der
praktischen Weisheit verbunden - als die kultu-
relle Haltung, die die Koexistenz von Verwurze-
lung und Emanzipation, Zugehorigkeitsgefiihl
und Freiheit, Tradition und Moderne, Sinn und
Empfindsamkeit ermdglicht. Ein Mafl ohne Be-
friedung, das nicht nach einer Synthese strebt, ge-
maf der griechischen rhetorischen Tradition der
dissoildgoi, also der ,divergierenden Diskurse’, die
niemals in der Eindeutigkeit des modernen Logos
oder des rationalen Diskurses aufgehen.

Der Meridianismus interpretiert die sich
ausbreitende religiose Radikalisierung in un-
serer Zeit als eine Reaktion auf den westlichen
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Fundamentalismus von Wachstum und Moder-
nisierung - eine Form der Hybris, der Machtde-
monstration und Arroganz. Um jede Form der
Radikalisierung in Schach zu halten, missen
wir aus der historischen Erfahrung des Zusam-
menlebens im Mittelmeerraum lernen. Er be-
herbergt drei monotheistische Religionen und
mehrere Kulturen, die zu drei verschiedenen
Kontinenten gehdren. Die homerische Figur des
Odysseus wird zum ethnologischen Referenz-
modell fiir den Meridianismus: Wihrend seiner
erstaunlichen Umrundung des Mittelmeers mit
seinen vielfiltigen Welten verliert Odysseus
nie die Sehnsucht nach der Heimat, in die er
schlieSlich zuriickkehrt. Nostos (die Riickkehr)
wird somit als Schliisseltugend hervorgehoben.
Der Wunsch, dem Anderen zu begegnen, wird
mit der Liebe zur Heimat in Einklang gebracht.

Der Mediterranismus wurde in einem aka-
demischen Umfeld geboren. Er verbreitete sich
vor allem durch die kulturellen Debatten in
Stideuropa, insbesondere in Italien und Frank-
reich. Das kollektive Werk mit dem Titel The
Mediterranean Alternative (Cassano und Zolo
2007) stellt einen Versuch dar, der neuen Koine
(gemeinsamen Sprache) eine vollendete kog-
nitive und politische Form zu geben, indem es
prominente Intellektuelle von beiden Seiten des
Mittelmeers in dieser Debatte zusammenbringt.

Der Meridianismus hat sich nicht in einer
spezifischen politischen Bewegung niederge-
schlagen, aber er hat sicherlich viele Erfahrun-
gen der sozialen und kulturellen Zusammenar-
beit zwischen verschiedenen Ausdrucksformen
der Zivilgesellschaft in den Mittelmeerlindern
inspiriert. Eine betréchtliche politische Auswir-
kung des Mediterranismus ist im italienischen
»Mezzogiorno“ in Siiditalien zu beobachten, wo
die Frage des Entwicklungsriickstands des Sii-
dens vollig neu formuliert und eine Art biirger-
liche Renaissance inspiriert wurde, die sich in
vielen Erfahrungen der lokalen Verwaltung in
den letzten Jahrzehnten widerspiegelt.

Der Meridianismus befindet sich heute in
einer Krise. Die nach dem Arabischen Friihling

wieder aufgeflammten Konflikte und Turbulen-
zen im Mittelmeerraum haben die Moglichkeit
beeintrichtigt, die Region als Inspirationsquelle
fiir gesellschaftliche Alternativen zu begreifen.
Auferdem haben sich die Kernprinzipien des
Mediterranismus als unwirksam erwiesen,
wenn es darum geht, echte politische Alter-
nativen zur westlichen Moderne zu entwerfen.
Dennoch ist die Hoffnung nicht verloren: Die
Unfahigkeit der Mittelmeerldnder, die aktuel-
len Standards wirtschaftlicher Effizienz zu er-
fillen - sie konnen aus strukturellen Griinden
weder bei der technologischen Innovation noch
bei den Arbeitskosten konkurrieren —, macht
sie zu einem giinstigen Experimentierfeld fiir
eine sich ,,abkoppelnde® und selbstversorgende
Wirtschaft.

Anmerkung

1 Der Begriff ,anomisch* bezieht sich auf einen Zustand, in
dem soziale Normen, Regeln oder Werte schwach oder
nicht vorhanden sind. Es beschreibt eine Art von sozialer
Desorganisation, in der es an klaren sozialen Strukturen
und gemeinsam akzeptierten Verhaltensstandards fehlt.
(Anm. d. Ubers.)
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Meeres-Ontologien

ozeanisches Wissen, Ontologie,
Neuausrichtung, Meereslandschaft

Ozeanische Volker verfligen tiber spezifische
Kenntnisse und Lebensweisen, die eine ein-
zigartige Perspektive fiir die Diskussion iiber
Entwicklung erdffnen. Die zeitgendssischen
Ureinwohner'innen  Hawaiis  beispielsweise
verfligen iber ein nicht-instrumentelles Navi-
gationswissen iiber den Ozean, den Wind, die
Gezeiten, die Strémungen, den Sand, die Algen,
die Fische, die Végel und die Himmelskorper als
ein miteinander verbundenes System, das ihnen
eine besondere Art der Orientierung in der Welt
ermdglicht. In dieser ozeanischen Alphabeti-
sierung interagieren der Korper und die Mee-
reslandschaft in einem komplexen Diskurs, bei
dem die Augen, Ohren, Muskeln und die Haut
der Seefahrer‘innen die Bewegungen des Ozeans
durch eine dynamische und indigene Verbin-
dung zu Raum und Ort erfahren. Die ozeani-
sche Alphabetisierung schafft eine Politik und
Ethik, welche die gegenseitige Verbundenheit
als Alternative zum grofSen Narrativ westlicher
Denkwelten privilegiert, die unser ,Selbst von
Land und Meer trennen - wir iberqueren einen
Ozean, anstatt in ihm unterwegs zu sein.

Diese ozeanische Alphabetisierung und »On-
tologie lasst sich anhand der Reise von H k le‘a,
dem 62-Fufl-Doppelrumptkanu, iiber Tausen-
de von Meilen auf dem offenen Ozean veran-
schaulichen.! Der einheimisch hawaiianische
Seefahrer Bruce Blankenfeld musste sein eige-
nes Selbst-Gefiihl erweitern, um die flielende
Meereslandschaft um ihn herum lesen zu kon-
nen. ,,Diese Sterne miissen ein Teil von dir sein®,
sagt er.” Blankenfeld wird zu einem 4sthetischen
Subjekt, dessen Bewegung auf dem Ozean eine
hawaiianische »Ontologie und »Epistemologie
durch die Stimulierung der Sinne zum Ausdruck
bringt: sehen, riechen, schmecken, héren und

Meeres-Ontologien

beriihren. Der kinésthetische Korper wird durch
aktives Engagement in seine ozeanische Alpha-
betisierung einbezogen, und der ,Ort* erhalt eine
Bedeutung, die mit der Identitit der Eingebore-
nen zusammenhangt, welche ihren Ursprung im
launenhaften Meer hat.” Blankenfeld stellt sich
sein Dasein als Teil der Korallenpolypen und
»Sandpapier“-Haie* unter seinem Kanu vor. Der
kalte Nordwind, der ihm ins Gesicht blist, und
das rhythmische Trommeln der anschwellenden
Wellen in seinen Ohren verbinden seinen Geist
und Korper mit einer tiefen Identitit, die sich in
einem Gefiihl der Zugehaorigkeit verankert.

Sich selbst als mit der umgebenden Welt ver-
bunden zu begreifen, fordert ein ausgeprégtes
spirituelles Bewusstsein, das beides - Freude
und Ermichtigung - mit sich bringen kann:
Macht, die sich tiber Verbundenheit und Sinn-
haftigkeit definiert. Ein Beispiel: Blankenfeld
,sieht’ sein Insel-Ziel, ,bevor‘ er eine Reise antritt.
Er spiirt die Insel in seinen Knochen und in sei-
nem Blut, so dass sie Teil seines Korpers wird,
wihrend er sich auf sie zubewegt. Das Sehen
wird korperlich: Die Fiifle, die Nase und die Au-
gen haben alle eine spezifische Art zu sehen, wo-
durch Emotionen entstehen, die in die Muskeln
eingebrannt und vom Geist interpretiert werden.
Diese standige Interaktion zwischen Korper und
Geist schafft einen spezifischen »epistemologi-
schen und > ontologischen Zusammenhang.

Das Sehen wird so zu einem politischen Pro-
zess: So wie sich die Sicht der Seefahrer'innen
durch die ozeanische Alphabetisierung er-
weitert, wachst auch die Fahigkeit, tiber eine
statische Denkweise und eine einzige Realitdt
hinaus zu denken. Blankenfeld findet seine
Richtung, indem er seine Sicht auf seine Imagi-
nation hin ausdehnt, aus der heraus er ganz be-
wusst eine Reiseroute entwerfen kann. Konnte
er sich diese Route nicht vorstellen, wiirde sie
nicht existieren. Konnten wir uns unsere Ver-
bindung zur Erde nicht vorstellen, dann gibe
es sie auch nicht. In diesem Sinne ermoglicht
die ozeanische Alphabetisierung eine Reise
im Rahmen einer neuen Machtzirkulation, die

Il

207



208

Meeres-Ontologien

eher ethisch als politisch, geografisch oder
wirtschaftlich ist.

Die Verschmelzung des Kérpers mit der Mee-
reslandschaft ermdglicht es, alle Erinnerungen
und das Wissen zu erfassen, das in der ozeani-
schen Zeit und im ozeanischen Raum erlernt
wurde, aber durch starre »koloniale Konstruktio-
nen von Identitdt, Ort und Macht ausgeloscht
worden ist. Hawaiianische Ortsnamen — sowohl
an Land wie auch im Meer — wurden infolge der
Kolonialisierung umbenannt. Der Kaluahole-
Beach an der Siidkiiste von O‘ahu beispielsweise
ist heute unter dem Namen Tonggs oder Dia-
mond Head Beach bekannt, benannt nach dem
Geschaftsmann Tongg, der an diesem heute be-
rithmten Surfspot ein Haus direkt am Strand ge-
kauft hat.” Dieser Ort im Meer wurde jedoch von
den hawaiianischen Ureinwohner'innen Ka-
Iuahole genannt, weil es der miindlichen Uber-
lieferung zufolge eine Hohle gab, die von ,,Ai‘ai,
dem Sohn des hawaiianischen Fischergottes®,
mit Aholehole-Fischen gefiillt wurde, und zwar
direkt vor diesem Strand. Das Wissen um diese
spezielle Fischerhohle und die kulturelle Bedeu-
tung dieses Platzes ist Teil dessen, was durch die
Beschiftigung mit ozeanischem Wissen wieder
zum Vorschein kommen kann.

Vieles in der Welt passiert ohne jede Erinne-
rung, so als ob die Rdume, die wir bewohnen,
leere Geografien wéren und somit frei fiir Kon-
sum und Entwicklung zur Verfigung stiinden.
Die ¢kologischen und spirituellen Kosten dieser
kollektiven Vergesslichkeit zeigen sich in der
Ausloschung von Kulturen, im Raubbau an den
Ressourcen der Erde und in der Riicksichtslo-
sigkeit, die in unserer Konsumgesellschaft als
Entscheidungsfreiheit daherkommt. In unserer
modernen Realitét des Kapitalismus, des Milita-
rismus und der okologisch bedenklichen Ent-
wicklung wird die ozeanische Alphabetisierung
zu einem ethischen Beziehungsfeld, das durch-
drungen ist von einem tiefgreifenden und spiri-
tuellen Bewusstsein {iber unsere intimen Ver-
bindungen mit den Orten. Die Menschheit ist im
Ozean zu finden. Das Reisen der hawaiianischen

Karin Amimoto Ingersoll

Ureinwohner'innen unterstiitzt eine Art des
Seins und der Fortbewegung, die potenziell die-
ses Bewusstsein wiedererwecken kann, das uns
tiber den ,Umweltschutz® oder die ,Bewahrung’
hinaus in gelebte Bezichungen des Mitgefiihls
und der Gegenseitigkeit fithren kann. Unsere
Beziehungen wahrzunehmen und neu zu gestal-
ten, kann die Art und Weise verdndern, wie wir
uns gemeinsam durch diese Welt bewegen.

Anmerkungen

1 H kle‘a wurde 1973 von den hawaiianischen Seefahrern
Herb Kawainui Kane und Tommy Holmes sowie dem An-
thropologen Ben Finney ins Leben gerufen, um zu bewei-
sen, dass die Inselbewohner des Pazifiks vor iiber acht-
hundert Jahren in der Lage waren, grofie Entfernungen
zu tiberwinden, die Inseln des Polynesischen Dreiecks
gezielt zu besiedeln und den Weg zuriick in die Heimat
nur mit Hilfe von Navigationsmethoden zu finden. 1976
gelang die erste Hochseereise von Hawai‘i nach Tahiti.
Eine Geschichte der H k le‘a finden Sie in Finneys Buch in
der Rubrik Ressourcen.

2 Interview mit dem Autor, 20. Mérz 2008, Honolulu, Ha-
wai (Tonbandaufnahme).

3 Die vorherrschende hawaiianische Schopfungsgeschichte
ist ein Gesang namens He Kumulipo, der von einem ein-
heimischen hawaiianischen Priester um das achtzehnte
Jahrhundert herum verfasst wurde. Dieser Gesang er-
zéhlt, dass die Dunkelheit spontan einen Sohn und eine
Tochter gebar, aus denen wiederum die Korallen im
Meer hervorgingen, und viele andere Lebewesen folgten,
zundchst im Meer und dann an Land. Der Ursprung der
Hawaiianer liegt also im Meer.

* Haifischhaut wurde in der Vergangenheit als Sandpapier

verwendet. (s. www.sophiemaycocksharkspeak.com/

post/sand-paper-shark-skin, abgerufen am 9.6.2023)
(Anm. d. Ubers.)

Diamond Head ist der Name, den britische Seeleute, die
den Berg erforschten, 1825 dem Krater gaben, als sie
glaubten, Diamanten gefunden zu haben, bei denen es
sich in Wirklichkeit um Kalzitkristalle handelte. Die
hawaiianischen Ureinwohner nannten den inzwischen
erloschenen Vulkan Le‘ahi oder Lae‘ahi. Die urspriingli-
che Bedeutung des Namens ist ungewiss, und so hat man
sich nie auf eine einheitliche Schreibweise des Namens
geeinigt. Mehr iiber den Kaluahole Beach und andere
Ortsnamen auf Hawaii finden Sie in John R.K. Clarks The
Beaches of 0‘ahu (1977).
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Menschenrechte, Wiirde, Solidaritdit,
Gerechtigkeit, Partizipation

... die Anerkennung der angeborenen Wiirde
und der gleichen und unverduferlichen Rech-
te aller Mitglieder der Gemeinschaft der Men-
schen (ist) die Grundlage von Freiheit, Gerech-
tigkeit und Frieden in der Welt
(Priambel der Allgemeinen Erklirung
der Menschenrechte — AEMR)
Alle Menschen sind frei und gleich an Wiirde
und Rechten geboren. (Artikel I, AEMR)

Die Menschenrechte wurden iiber Jahrhunder-
te hinweg konzipiert, umgesetzt, verletzt und
bekidmpft. Heute und in einer »Post-Develop-
ment-Welt bieten die universellen Prinzipien
und Instrumente der Menschenrechte eine
michtige moralische, ethische und rechtliche
Grundlage, mit der wir uns in einer zunehmend
ungerechten und zerstorten Welt zurechtfinden
konnen.

Im Jahr 539 v. Chr. eroberten die Truppen
von Kyros dem Grof8en, dem ersten Konig des
alten Persiens, die Stadt Babylon. Aber es wa-
ren seine niachsten Handlungen (die auf dem
1879 entdeckten Kyros-Zylinder beschrieben

werden), welche einen groflen Fortschritt fiir
die Menschheit kennzeichneten. Er erlief§ ein
Dekret zur Befreiung der Sklaven, erklarte, dass
alle Menschen das Recht haben, ihre Religion zu
wihlen, und fithrte die Gleichheit der Rassen ein.
Die Grundsitze der Menschenrechte sind auch
aus den bedeutenden Texten einiger der wich-
tigsten Weltreligionen hervorgegangen. Auch
die Dokumente, die aus der amerikanischen
und der franzosischen Revolution hervorgingen,
traten fiir den Geist der Menschenrechte ein. Im
Laufe der Jahrhunderte haben grofle Denker
den Inhalt der Menschenrechte als Eckpfeiler
fir Demokratie und Freiheit der Menschheit
formuliert — Jean Jacques Rousseau, Mahatma
Gandhi, Martin Luther King, Eleanor Roose-
velt, Nelson Mandela und der Dalai Lama. Die
Lehren aus jahrhundertelangem Denken und
Handeln, aber auch ein tiefes Bekenntnis zur
Menschlichkeit als Reaktion auf die Schrecken
des Weltkriegs fanden ihren Niederschlag in der
Verabschiedung der Allgemeinen Erkldarung der
Menschenrechte (AEMR) durch die UN-General-
versammlung im Jahr 1948.

Nach der Verabschiedung der AEMR und der
Zeit der Dekolonisierung entstanden nationale
Verfassungen, unter anderem im Zuge des Frei-
heitskampfes in Indien und der Anti-Apartheid-
Bewegung in Siidafrika. Diese Verfassungen
stiitzten sich in erster Linie auf die Idee der
allgemeinen Menschenrechte. Die AEMR war
auflerdem der Ausloser fiir die Entwicklung von
UN-Menschenrechtsvereinbarungen iiber kul-
turelle, biirgerliche, wirtschaftliche, soziale und
politische Rechte sowie iiber die spezifischen
Rechte von Frauen, Kindern, indigenen Vélkern,
Migrant+innen und Behinderten.

Das gesamte Gebdude der Menschenrechte
ist auf die Wahrung und den Schutz der Wiir-
de der Menschen ausgerichtet. Das Gebdude
der Menschenrechte basiert auch darauf, dass
die Bediirfnisse der Schwichsten zuerst erfiillt
werden. Dieser Ansatzpunkt zur Verwirk-
lichung der Menschenrechte ist besonders
wichtig in einer Zeit, in der die historisch am
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starksten benachteiligten Bevolkerungsgrup-
pen der Welt zunehmend von der neoliberalen
Wirtschaftspolitik und den negativen Auswir-
kungen von Phidnomenen wie dem Klimawan-
del betroffen sind.

Die Menschenrechtsabkommen  schiitzen
die wirtschaftlichen, sozialen und kulturellen
Rechte, darunter nicht nur das Recht auf Nah-
rung, Lebensunterhalt, Gesundheit, Wohnung,
soziale Sicherheit und biirgerliche und politi-
sche Rechte, sondern auch das Recht auf Leben,
Religions- und Glaubensfreiheit, das Recht,
sich friedlich zu versammeln und zu vereinigen,
sowie das Recht der Beteiligung an politischen
und offentlichen Angelegenheiten.

Der Menschenrechtsansatz ist eine radikale
Alternative, die Ungerechtigkeit, Ausbeutung
und Diskriminierung von Millionen Menschen
in der ganzen Welt auf folgende Weise direkt
angreift:
= Die Wahrung der Menschenrechte stellt eine
direkte und méchtige Herausforderung fiir die
globalen hegemonialen Krifte dar, die bestrebt
sind, die Rechte der Menschen auf Waren zu
reduzieren und das, was zu den grundlegenden
Anrechten gehoren sollte - Wasser, Land, Woh-
nung usw. — zu monetarisieren.
= Sie stiitzt sich auf Grundprinzipien wie
Nichtdiskriminierung, Gleichstellung der Ge-
schlechter, Beteiligung der Offentlichkeit und
das Recht auf Wiedergutmachung bei Men-
schenrechtsverletzungen. Diese Grundsitze er-
ginzen und verstirken die Umweltprinzipien.
Das Recht auf freie, auf vorheriger Kenntnis der
Sachlage beruhende Zustimmung ldsst sich bei-
spielsweise aus den internationalen Menschen-
rechtsvorschriften ableiten.
= Die Menschenrechte sind umniversell; sie
gelten fiir alle Menschen auf der Welt, unab-
hiangig von ihrer ,Race’, Religion und ihrem
wirtschaftlichen Status. Die in der AEMR ent-
haltenen Rechte werden von allen 193 Mit-
gliedstaaten der UNO anerkannt. Sie werden
durch ein robustes und sich stindig weiterent-
wickelndes internationales System untermau-

ert, zu dem der UN-Menschenrechtsrat, seine
allgemeine regelméBige Uberpriifung, Sonder-
berichterstatter und Vertragsorgane gehoren,
die das Verhalten staatlicher und nichtstaatli-
cher Akteure kontinuierlich iiberwachen, um
die Einhaltung der Menschenrechtsverpflich-
tungen zu gewahrleisten. Solche umfassenden
Mechanismen sind sowohl radikal als auch
praktisch. Dies mag der wichtigste Grund da-
fiir sein, dass der Menschenrechtsansatz bei
sozialen Bewegungen und Kampagnen auf der
ganzen Welt Anklang gefunden hat, zusammen
mit dem seit langem bestehenden System von
Sonderberichterstatter'innen fiir die Rechte
indigener Volker, extreme Armut, Wohnen,
Gesundheit und Erndhrung. Kirzlich ernannt
wurden Sonderberichterstatter innen fiir Was-
ser und Abwasserentsorgung, Solidaritdt und
Menschenrechte sowie fiir die Umwelt.

= Neue Instrumente, die den aktuellen globa-
len Realitdten Rechnung tragen, werden derzeit
in einem transparenten, integrativen Prozess
ausgearbeitet. Dabei handelt es sich um die UN-
Erkldrung iiber die Rechte von Kleinbauern und
-biuerinnen und anderen Menschen, die in lind-
lichen Regionen arbeiten sowie um ein rechts-
verbindliches Instrument zur Regulierung der
Aktivititen transnationaler Konzerne und an-
derer Wirtschaftsunternehmen. Sie sind grog-
tenteils das Ergebnis bemerkenswerter sektor-
iibergreifender und interdisziplindrer globaler
Initiativen, die von internationalen Koalitionen
der Zivilgesellschaft und sozialen Bewegungen
in Zusammenarbeit mit fortschrittlichen Regie-
rungen geleitet werden.

= Auf nationaler und subnationaler Ebene
umfasst das Schutzsystem nationale Gerich-
te, Menschenrechtskommissionen, Tribunale
und Ombudsstellen, Organisationen der Zivil-
gesellschaft, Kampagnen und Bewegungen. Die
Entwicklung der Menschenrechte auf nationaler
Ebene, in Verfassungen und Gesetzen, wie das
Recht auf Land, das Recht auf eine gesunde
Umwelt und die Rechte der Natur sind ebenfalls
wichtige Entwicklungen.
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Begriffe wie Solidaritdt, Briiderlichkeit, Ko-
operation und Vertrauen, die iiber den iiber-
wiegend individualistischen Ansatz hinaus-
gehen, fiir den westliche Konzepte kritisiert
wurden, werden ebenfalls zunehmend als Eck-
pfeiler einer alternativen, radikalen, auf den
Menschenrechten basierenden Weltanschau-
ung anerkannt.

Diese Werte kommen am besten im Para-
digma der Menschenrechte zum Ausdruck,
das der Wahrheit einen hohen Stellenwert
einrdumt, ein kraftvoller Ausdruck ethischer,
moralischer und rechtlicher Werte und Gebo-
te ist und die Wiirde des Einzelnen sowie die
kollektive Identitdt der Gemeinschaft wahrt.
In internationalen, nationalen und regionalen
Kontexten sollten die Menschenrechtsprinzipi-
en und -instrumente von >Post-Development-
Aktivist'innen in ihrem Widerstand gegen he-
gemoniale Krifte rigoros angewendet werden.

Weitere Quellen

Defending Peasants Right, https://defendingpeasantrights.
org (abgerufen am 23.05.2023)

International Service of Human Rights, http://www.ishr.ch
(abgerufen am 23.05.2023)

Treaty Alliance, http://www.treatymovement.com (abgeru-
fen am 23.05.2023)

UN Office of the High Commissioner of Human Rights,
http://www.ohchr.org/EN/pages/home.aspx (abgerufen
am 23.05.2023)

United Nations Declaration on the Rights of Peasants and
Other People Working in Rural Areas, https://undocs.
org/A/C.3/73/L.30 (abgerufen am 23.05.2023)

Via Campesina, https://viacampesina.org/en/international-
peasants-voice (abgerufen am 23.05.2023)

Miloon Kothari ist ein fithrender Wissenschaftler und Ak-
tivist im Bereich der Menschenrechte. Er ist Prisident von
UPR-Info (Universal Periodic Report) und war frither Son-
derberichterstatter fiir das Recht auf angemessene Unterkunft
(on Adequate Housing) beim UN-Menschenrechtsrat. Wah-
rend seiner Amtszeit leitete er den Prozess, der zu den UN-
Grundprinzipien und -Leitlinien zu entwicklungsbedingten
Zwangsraumungen und Vertreibungen fiihrte — dem aktuel-
len globalen operativen Menschenrechtsstandard zur Praxis
von Zwangsraumungen.

Ubersetzung: Hannelore Zimmermann

Deborah McGregor
Minobimaatisiiwin
(Vollkommenes Wohlbefinden)

Wohlbefinden, Gesundheit, gutes Leben,
Anishinaabe- und Cree-Kulturen, Rechte der Erde

Minobimaatisiiwin ~ (m‘nobi-MAH-t‘see-win),
das in verschiedenen Dialekten als miyupimaa-
tisiiun, bimaadiziiwin, pimatisiwin, mnaadmod-
zawin und mino-pimatisiwin bekannt ist, ist ein
Konzept, das in den Kulturen der Anishinaabe
und Cree verwurzelt ist und die Vorstellung
von einem ,Guten Leben‘ oder einem ,vollkom-
menen Zustand des Wohlbefindens* vermittelt
(King 2013). Obwohl diese Praxis des Guten
Lebens seit Tausenden von Jahren existiert, wur-
de ihre Uberlebensfihigkeit durch die verhee-
renden Krifte der »kolonialen Unterdriickung
und der Globalisierung beeintrichtigt, die
das indigene Leben in Nordamerika auf jede
erdenkliche Weise ausgehohlt haben. In den
letzten Jahrzehnten ist Minobimaatisiiwin wie-
der aufgetaucht, als Teil der Wiederbelebung
indigener Heilmethoden. Dieses Wiederauftau-
chen stellt einen direkten Widerstand gegen
den anhaltenden Druck dieser Krifte dar. Die
Anishinaabe-Aktivistin Winona LaDuke (1997)
machte das Konzept im Umweltdiskurs als Ant-
wort auf Umweltkolonialismus, Rassismus und
Ungerechtigkeit bekannt.

Minobimaatisiiwin ist eingebettet in eine
ganzheitliche Weltsicht und beinhaltet daher
ein Leben in respektvoller und wechselseitiger
Beziehung mit der gesamten Schépfung auf indi-
vidueller und kollektiver Ebene. Daher ist das Er-
reichen von Minobimaatisiiwin ohne ausgewo-
gene und harmonische Beziehungen zu anderen
Wesen nicht moglich. Gegenseitige Beziehungen
sind nicht nur zwischen den Menschen erforder-
lich, sondern auch mit allen anderen ,Verwand-
ten — den Tieren, den Pflanzen, den Felsen, dem
Wasser, den Geistern, den himmlischen Wesen
wie dem Mond, der Sonne und den Sternen, den
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Vorfahren und denen, die noch kommen werden.
Gleichzeitig miissen alle anderen Wesen und
Wesenheiten Minobimaatisiiwin erreichen, um
ebenfalls gesund zu bleiben. Das iiber allem ste-
hende Ziel, das Leben der gesamten Schopfung
zu erhalten, ist ein gegenseitiges Bemiihen.

Es war die Wunschvorstellung der Vorfahren,
dass ihre Nachkommen nach dem Minobimaa-
tisiiwin leben und dabei liebevolle und fiirsorgli-
che Beziehungen zur Erde und zu anderen Lebe-
wesen aufbauen wiirden. Thre Entscheidungen
basierten darauf, das Wohlergehen kiinftiger
Generationen von Menschen und der gesamten
Schopfung sicherzustellen. Das Konzept des
Guten Lebens orientiert sich an den sieben ur-
spriinglichen Lehren — Weisheit, Liebe, Respekt,
Tapferkeit, Ehrlichkeit, Demut und Wahrheit -,
damit ausgewogene Beziehungen zwischen den
Menschen und mit der gesamten Schipfung
gesichert bleiben. Es ist nicht maglich, ,gut zu
leben‘, wenn die Erde sténdig leidet. Im Sinne
dieser Theorie und Lebenspraxis von Beziehun-
gen ist die Menschheit verpflichtet, sich um ihre
Nachsten zu kiimmern, so wie sie im Gegenzug
dazu verpflichtet sind, sich um sich selbst zu
kiimmern. Minobimaatisiiwin verlangt von uns,
nachhaltig zu handeln: Verantwortung fiir die
gesamte Schopfung zu tibernehmen und mit ihr
spirituell verbunden zu sein, zu jeder Zeit.

Diese Lebensweise wurde durch indigene
Wissenssysteme, Grundsitze und Gesetze ge-
stiitzt, die sicherstellen, dass die Handlungen
der Menschen das Leben bejahen und es nicht
verunglimpfen oder zerstoren. Indigene Gesetze,
basierend auf einer harmonischen Lebensweise,
erkennen die ,Rechte der Erde® durch ein Biindel
an Aufgaben, Verpflichtungen und Verantwort-
lichkeiten an (McGregor 2015). Das Gesetz der
Anishinaabe verlangt, dass die Menschen mit
allen Wesen der Schopfung zusammenarbei-
ten. Es soll gute Beziechungen ermdglichen und
letztendlich dazu fithren, dass jedes Lebewesen
Minobimaatisiiwin erreicht. Das bezieht sich
auf die Beziehungen zwischen den Menschen
sowie auf die grofle Verantwortung, die das

Zusammenleben mit Mitgliedern der anderen
Lebensformen mit sich bringt (King 2013: 5).
Dariiber hinaus erkennt Minobimaatisiiwin an,
dass andere Wesen oder Wesenheiten ihre eige-
nen Gesetze haben, die befolgt werden miissen,
um harmonische Beziehungen zur Schépfung
zu bewahren. Diese sind natiirliche Gesetze. Die
Umsetzung und das Leben der natiirlichen Ge-
setze erfordern ein umfassendes Wissen tiber
die Umwelt und ihre Funktionsweise, damit das
Uberleben fiir alle gesichert ist.

Gegenwirtig wird die Erde stindig in einer
Weise behandelt, die diametral entgegengesetzt
zur Philosophie und Umsetzung von Minobi-
maatisiiwin ist. In der »Ontologie der Anishinaa-
be sind alle Elemente der Schépfung mit Geist
und Handlungsmacht ausgestattet, einschlief3-
lich nicht-menschlicher Lebensformen, Felsen,
Berge, Wasser und der Erde selbst. Die vorherr-
schenden Gesellschaften kommerzialisieren ge-
nau diese Wesenheiten, sie beuten sie als Res-
sourcen aus und definieren sie neu als Kapital.

In der Tradition der Anishinaabe wird das
Verstindnis, dass eine Kultur der Kommerzi-
alisierung, des Konsums und der Zerstdrung
des Planeten vermieden werden muss, von den
Lehren der Windigo geleitet. Der Windigo ist ein
kannibalisches Wesen, das mit einem tiberwilti-
genden Hunger verflucht ist, der nie gestillt wer-
den kann, gleichgiiltig wie viel es auch verzehrt.
Der Windigo wandert auf der Erde umher und
zerstort alles, was thm in den Weg kommt, auf
der qudlenden und unendlichen Suche nach Be-
friedigung. Das Beispiel des Windigos erinnert
uns daran, dass wir den Weg des Minobimaatisi-
iwin wahlen konnen — oder aber den des Windi-
gos, der letztendlich zur Zerstorung allen Lebens
fithren wird.

Wie zahllose Generationen von Anishinaabe
konnten auch die herrschenden Gesellschaften
aus der Windigo-Geschichte lernen, welche Fol-
gen die Ablehnung des Minobimaatisiiwin hat.
Die soziale, wirtschaftliche und 6kologische Kri-
se, in der sich die globale Gesellschaft befindet,
ist das Ergebnis eines tiefgreifenden Mangels
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an Respekt vor der Erde und der erforderlichen
Gegenseitigkeit in ihren Beziehungen zur ge-
samten Schopfung. Minobimaatisiiwin, als eine
lebensbejahende Serie an Verpflichtungen und
Verantwortlichkeiten gegeniiber der lebendigen
Erde, stellt das vorherrschende neoliberale Mus-
ter, das die Natur als Eigentum und als auszu-
beutende Ressource betrachtet, direkt in Frage.

Minobimaatisiiwin bietet eine echte und be-
wihrte Alternative. Indigene Volker auf der gan-
zen Welt prangern eine wirtschaftliche Weltord-
nung an, die Ungleichheit, Ungerechtigkeit und
Ausbeutung aufrechterhdlt. Der zunehmende
Widerstand gegen diese Weltordnung hat sich
in letzter Zeit in Nordamerika durch Aktionen
wie die ,Idle No More‘-Bewegung (,Nicht linger
untitig’, Graswurzelbewegung der First Nations
in Kanada) und den Protest gegen die Dakota
Access Pipeline gezeigt. Gleichzeitig definieren
uralte indigene Ideologien, wie sie in interna-
tionalen Umwelterkldrungen - etwa in der All-
gemeinen Erklirung der Rechte von Mutter Erde
- zum Ausdruck kommen, ,Nachhaltigkeit* neu
als ,,gutes Leben mit der Erde in einer fiir beide
Seiten vorteilhaften Weise.

Minobimaatisiiwin bietet zusammen mit
anderen dhnlichen indigenen Konzepten ein
jahrhundertealtes und - in einer Welt des un-
erbittlichen Industriekapitalismus - zugleich
radikales Modell. Indigene Vélker haben bereits
seit zahllosen Generationen politische, rechtli-
che und organisatorische Systeme eingefiihrt,
die auf einem solchen Muster beruhen. Es kann
also behauptet werden, dass das Erreichen von
Minobimaatisiiwin fiir alle das ultimative Ziel
indigener Autonomie und Souveranitit ist.

Weitere Quellen

Bell, Nicole (2013), ,Anishinaabe Bimaadiziwin™: Living
Spiritually with Respect, Relationships, Reciprocity, and
Responsibility. In: Andrejs Kulnieks, Dan Roronhiake-
wen Longboat and Kelly Young (eds), Contemporary Stu-
dies in Environmental and Indigenous Pedagogies. Rotter-
dam: Sense Publishers.

Hart, Michael (1999), Seeking Mino-Pimatasiwin: An Abo-
riginal Approach to Social Work Practice, Native Social
Work Journal. 2 (1): 91-112.

Kimmerer, Robin (2013), Braiding Sweetgrass: Indigenous
Wisdom, scientific knowledge and the teachings of plants.
Minneapolis: Milkweed Editions. (deutsch: Geflochtenes
Stifigras : die Weisheit der Pflanzen. Berlin: Aufbau Ver-
lag, 2021)

King, Cecil 0. (2013), Balancing Two Worlds: Jean-Baptiste
Assiginack and the Odawa Nation, 1768-1866. Saskatoon:
Dr. Cecil King.

LaDuke, Winona (1997), Voices From White Earth: Gaa-
waabaabiganikaag. In: Hildegarde Hannum (ed.), People,
Land & Community. New Haven: Yale University Press.

McGregor, Deborah (2015), Indigenous Women, Water Justi-
ce and Zaagidowin (Love): Women and Water, Canadian
Woman Studies/les cahiers de la femme. 30 (2/3): 71-78.

Deborah McGregor stammt von den Anishinaabe ab. Sie
ist Professorin an der Osgoode Hall Law School und der
Fakultit fir Umweltstudien der Universitdt York. Derzeit
hat sie einen kanadischen Forschungslehrstuhl fiir indigene
Umweltgerechtigkeit inne. Thre Forschungsschwerpunkte
sind indigene Wissenssysteme, Wasser- und Umweltma-
nagement, Umweltgerechtigkeit, Forstpolitik und indigene
Erndhrungssouveranitat.

Ubersetzung: Hannelore Zimmermann

Farhad Mazhar
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(Neue Agrarbewegung)

Nayakrishi, Shohoj, Gemeinschaftssaatgut,
Gemeinschaftswissen

Nayakrishi Andolon oder die Neue Agrarbewe-
gung — die von Béuer'innen gefithrt wird und
an der in Bangladesch mehr als 300.000 unter-
schiedliche okologische Haushaltsverbinde be-
teiligt sind - konzentriert sich in ihrer innova-
tiven landwirtschaftlichen Praxis strategisch auf
Saatgut. Ziel ist es, den Shohoj-Weg zu einem
freudvollen Leben aufzuzeigen und eine biodi-
verse okologische Regeneration der Natur zu ge-
wihrleisten, damit Nahrungsmittel, Textilfaser,
Brennholz, Medizin, sauberes Wasser und viele
anderen biologisch-materiellen und spirituellen
Bedarfe der Gemeinschaft gesichert werden kon-
nen. Das Wort Shohoj hat seine Wurzeln in der
kraftvollen spirituellen Tradition Bengalens und
beschreibt im Allgemeinen eine intuitiv einfache,
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aber transparente Art, im Universum zu leben.
Philosophisch gesehen bedeutet das, dass wir
lernen, mit inneren und dufleren Realitdten in
Beziehung zu treten, und zwar in Ubereinstim-
mung mit all unseren menschlichen Fahigkeiten,
die keine Hierarchie zwischen unseren sinnli-
chen, intellektuellen oder imaginativen Féhig-
keiten zulassen. In der Praxis erforscht Shohoj
also das bio-spirituelle Potenzial menschlicher
Gemeinschaften in der realen materiellen Welt,
um eine bedriickende, schmerzhafte und ent-
menschlichte Existenz zu tiberwinden.

Die Bewegung verwendet das Saatgut als
kraftvolle Metapher fiir Kontinuitit und Histo-
rie und identifiziert den regenerativen Raum als
den Ort, an dem sich das Unsichtbare als Sicht-
bares offenbart und das Potenzial sich als Rea-
litdt verwirklicht. Landwirtschaft wird definiert
als das Management sowohl des kultivierten als
auch des unkultivierten Raums und nicht als
JFabrik’, die Konsumgiiter oder Waren herstellt.
Als Praxis feiert Nayakrishi die Momente, in
denen wir uns sinnlich mit der Natur und un-
seren arbeitenden Korpern beschiftigen, um
die Grenzen des abstrakten Intellektualismus zu
verstehen und zu iiberwinden. Nayakrishi ist in
den michtigen spirituellen Traditionen Benga-
lens verankert, wo der Islam auf kreative Weise
mit indigenen religiosen Traditionen und Ge-
brauchen zusammentraf, um Bhakti-Bewegun-
gen — wie die von Chaitanya (1486-1534) gepre-
digte - hervorzurufen, die auf ihrem Hohepunkt
grofle Heilige wie Fakir Lalon Shah (1772-1890)
hervorbrachte (Sharif 1999: 241-73).

Seit 1997 befolgen die Bauer innen zehn einfa-
che Regeln, um lebendige und fruchtbare Boden
sowie vielfiltige Lebensformen und die Variabi-
litat des Okosystems zu erhalten und zu regene-
rieren sowie die Fdhigkeit des indigenen Wis-
senssystems so zu entwickeln, dass die neuesten
Fortschritte der Biowissenschaften aufgegriffen
und genutzt werden konnen. Um Nayakrishi-
Biuerin oder -Bauer zu sein, miissen alle zehn
Regeln befolgt werden. Die Regeln 1 bis 5, die
Klauseln beinhalten wie ,,absoluter Verzicht auf

den Einsatz von Pestiziden oder anderen Chemi-
kalien“ und ,,Erlernen der Kunst der Bodenher-
stellung durch natiirliche biologische Prozesse®,
gelten als Grundvoraussetzungen, um Mitglied
zu werden. Die Regeln 6 bis 10 beziehen sich
auf den Schutz des Oberflichenwassers und des

Grundwasserspiegels, die Kultivierung verschie-

dener Fischarten in Teichen und die Aufzucht von

Tieren und Gefliigel mit hofeigenem organischem

Futter als integrative und fortgeschrittene Praxis.

Die Entwicklung eingebundener und komplexer

okologischer Systeme maximiert den systemi-

schen Ertrag und trégt zur Innovation interessan-
ter 6kologischer Modelle bei, was das immense
wirtschaftliche Potenzial einer auf biologischer

Vielfalt basierenden okologischen Landwirt-

schaft beweist, die als erfolgreicher praktischer

Widerstand gegen die Globalisierung wirkt. Die

Wirtschaft wird als der Ort betrachtet, an dem

der soziale Austausch zwischen lebensbejahen-

den Aktivititen verschiedener Gemeinschaften
stattfindet. Nayakrishi ist eine wachsende und
expandierende Bewegung. Ihr Erfolg und ihre

Konsolidierung setzen Folgendes voraus:

1. Verfiigbarkeit eines bauerlichen Saatgutsys-
tems als Schliissel zu bauerlicher Innovation,
was in der Vergangenheit zur agrarokologi-
schen Entwicklung und zur Generierung von
landwirtschaftlichem Wissen beigetragen hat

2. Zugang zu und Verfiigbarkeit von Gemein-
schaftswissen durch miindliche Kommuni-
kation, das Gemeinschaftsgeddchtnis und
die Bewahrung des Volkswissens durch Ge-
schichten und Erzdhlungen

3.das Vorhandensein eines einigermafien
funktionierenden Kultursystems, besonders
bezogen auf Lebensmittel und Erndhrung,
das den landwirtschaftlichen Verbrauch mit
der Produktion innerhalb spezifischer agro-
okologischer Systeme verbindet. Nayakrishi
ist bestrebt, hierarchische Beziechungen von
Klasse, Kaste und Patriarchat zu verandern;
weswegen konsequenterweise Frauen und
ymarginalisierte Biuer'innen die natiirlichen
Anfithrer'innen von Nayakrishi sind.
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4. ein informelles oder formelles System des so-
zialen Austauschs von béuerlichen Produkti-
onsmitteln, Arbeit und Wissen, das aulerhalb
des kapitalistischen Marktes funktioniert,
einschliefflich der gemeinschaftlichen Bewirt-
schaftung von gemeinsamen Ressourcen wie
Wasser, Walder und Biomasse

.ein operativer Begriff von Gemeineigentum,
der die kultivierten und nicht kultivierten
Quellen fiir Nahrung und Lebensunterhalt
sowie allgemein anerkannte moralische Wer-
te berticksichtigt, die den Mitgliedern der
Gemeinschaft das Recht auf die Nutzung des
natiirlichen Reichtums garantieren
Eine institutionelle Innovation ist die Entwick-
lung der kollektiven Aktion der Biuer innen, die
als Nayakrishi Seed Network (NSN — Nayakrishi-
Saatgut-Netzwerk) bezeichnet wird und speziell
fiir die In-situ- und Ex-situ-Erhaltung der biolo-
gischen Vielfalt zustindig ist, mit dem béuerli-
chen Haushalt als zentralem Punkt. Das NSN hat
drei Ebenen. Erstens werden Nayakrishi Seed
Huts (NSH - Nayakrishi-Saatgut-Hiitter) durch
die unabhangige Initiative von einem oder zwei
Haushalten im Dorf eingerichtet, die zum Naya-
krishi Andolon gehéren und bereit sind, die
Verantwortung dafiir zu tibernehmen, dass alle
gingigen Arten und Sorten von den Béuer innen
neu gepflanzt, regeneriert und erhalten werden.

Zweitens: Das Specialised Women Seed Net-
work (SWSN - Spezialisiertes Frauen-Saatgut-
Netzwerk) besteht aus Frauen, die sich auf be-
stimmte Arten oder Sorten spezialisiert haben.
Thre Aufgabe ist es, lokale Sorten aus verschie-
denen Teilen Bangladeschs zu sammeln. Aufler-
dem {iberwachen und dokumentieren sie die
Einfithrung einer Sorte in einem Dorf oder einer
Ortschaft und halten aktuelle Informationen
tiber die Variabilitt der Arten bereit, fiir die sie
zustindig sind.

Drittens, die Community Seed Wealth (CSW

- Gemeinschaftlicher Saatgut Reichtum) ist die
institutionelle Struktur, welche die Beziehungen
zwischen den Landwirten innerhalb eines Dor-
fes sowie zwischen den Dérfern, zu anderen Be-

wul

zirken, aber auch mit nationalen Institutionen
regelt, um die gemeinsame Nutzung und den
Austausch von Saatgut zu erméglichen. Die CSW
unterhilt aulerdem eine gut ausgebaute Baum-
schule. Die Konstruktion von CSWs basiert auf
zwei Prinzipien: (a) sie miissen aus lokal ver-
fiigbaren Baumaterialien gebaut werden und (b)
die Instandhaltung sollte die Saatguterhaltungs-
praktiken der Haushalte widerspiegeln. Jedes
Mitglied des Nayakrishi Andolon kann in den
CSWs Saatgut holen, sofern es sich verpflich-
tet, nach der Ernte das Doppelte der erhaltenen
Menge wieder zuriickzugeben. In den CSWs
steht eine Sammlung von iiber 3.000 Reissorten
und 538 Sorten von Gemiise, Ol, Linsen und Ge-
wiirzen zur Verfiigung.

Nayakrishi fordert das Wachstum verschiede-
ner Pflanzen, darunter auch Kréutern, die nicht
kultiviert werden, aber eine gute Nahrungsquel-
le fiir Menschen und Tiere darstellen. Je mehr
die Umwelt von Chemikalien befreit wird, des-
to mehr unkultivierte Nahrungsmittel werden
im Umfeld gefunden. Eine solche Bewertung
erfolgt durch kulturelle Praktiken wie dem Fei-
ern von Chaitra Sangkranti, dem letzten Tag des
bengalischen Kalenderjahres, an dem es Brauch
ist, eine Mahlzeit zu sich zu nehmen, die min-
destens vierzehn verschiedene Blattgemiise oder
Shak enthalt, welche tiberwiegend zu den nicht
kultivierten Pflanzen zahlen. Dies ist eine natiir-
liche Priifung, die erneuerbare Nahrungsquellen
auch kiinftig sichert. Die Biuer'innen, die arm
an Ressourcen sind, decken fast 40 Prozent ih-
res Nahrungsmittel- und Nahrstoftbedarfs mit
nicht kultivierten Pflanzen.

Nayakrishi Andolon steht fir den bauerli-
chen Widerstand gegen die Vereinnahmung der
globalen Nahrungsmittelkette durch die Kon-
zerne und bekriftigen, dass es die bduerliche
Gemeinschaft ist, die uns ernihrt. Nayakrishis
regenerieren die Zukunft, indem sie die Land-
wirtschaft als Lebensform verteidigen, land-
wirtschaftliche Tatigkeiten bejahen und Shohoj-
Wege zu Ananda - das heif$t, zur Freude am
Dasein in der Welt — aufzeigen.
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Ubersetzung: Hannelore Zimmermann

Enrique Leff

Negentropische Produktion

6kologische Produktivitét, Umweltrationalitdt,
Entropie, Nachhaltigkeit

Negentropische Produktion ist ein Konzept, das
den Handlungsspielraum einer alternativen
Theorie und Praxis zusammenfasst, damit der
Planet bewohnbar bleibt; es zielt darauf ab,
Nachhaltigkeit neu zu tiberdenken ausgehend
von den okologischen und kulturellen Bedin-
gungen der menschlichen Territorien." Negen-
tropie oder negative »Entropie lasst sich begrei-
fen als der Gesamtprozess, der kontinuierlich
Leben auf dem Planeten schafft, erhilt und
komplexer macht, und zwar basierend auf der
Umwandlung von strahlender Sonnenenergie
in Biomasse durch Photosynthese — der Quelle
allen Lebens. Die negentropische Produktion
ist somit eine Antwort auf die Tatsache, dass
Wirtschaftswachstum die gesamte im Produk-
tionsprozess verbrauchte Materie und Energie
in degradierte (verminderte) Energie umwan-
delt, also letztlich in nicht verwertbare Materie
und nicht wiederverwertbare Warme.

Die negentropische Produktion zielt darauf
ab, dem vorherrschenden Wirtschaftsmodell
entgegenzuwirken, das auf einem mechanis-
tischen Verstindnis von Produktivitdt, Arbeit
und Technologie beruht und die ¢kologischen

Enrique Leff

und kulturellen Bedingungen fiir Nachhaltigkeit
leugnet, was wiederum zur ¢kologischen Krise
unseres Planeten gefiihrt hat. Die objektivierte
Natur, die in die Mega-Maschine der Weltwirt-
schaft eingespeist wird, verwandelt sich nach
dem Gesetz der »Entropie in Waren, Umwelt-
verschmutzung und Wirme. Dieser Degrada-
tionsprozess dufiert sich in der Abholzung der
Wilder, der Wiistenbildung, der Erosion biolo-
gischer Vielfalt und dem Klimawandel, was zum
entropischen Tod des Planeten fiihrt.

Der Mensch ist die treibende Kraft dabei, die
biologische Grundlage des Lebenserhaltungs-
systems dieses Planeten zu verdandern. Das Mittel
dafiir ist die wirtschaftliche Produktion, mit der
der Mensch die der Natur entnommene Materie
und Energie umwandelt. Die Produktionsweise
legt fest, wie die Menschheit die materiellen Be-
dingungen ihrer Existenz schafft, und wirkt sich
tiefgreifend auf die komplexe Thermodynamik
der Biosphire aus. Der Umweltgedanke wirft
dabei die Frage auf, inwieweit der Wirtschafts-
prozess, der der vorherrschenden > produktivis-
tischen Rationalitdt zugrunde liegt, nicht unwei-
gerlich zu einer entropischen Schidigung der
Natur fithren muss.

Die Abkehr von einer nicht nachhaltigen Pro-
duktion und der Ubergang zu einem nachhaltigen
Wirtschaftsmodell wird nicht dadurch erreicht,
dass die Mainstream-Wirtschaft reformiert wird,
um ,externe Umwelteffekte* — wie okologischer
Zerstorung, Verschmutzung, biologische Vielfalt,
Klimawandel, Treibhausgase, Umweltgiiter und

-dienstleistungen - zu internalisieren. Auch wer-
den wirtschaftliche Prozesse nicht dadurch nach-
haltig, weil das wirtschaftliche Verhalten auf die
fiir die »Reproduktion der Natur erforderlichen
okologischen Bedingungen zugeschnitten wird,
um so einen ,stabilen Zustand‘ der Wirtschaft
zu erreichen. Im Gegensatz zu diesen géngigen
Vorstellungen sah Georgescu-Roegen in seiner
»Biodkonomie“ (Georgescu-Roegen 1971) die
wirtschaftliche Rationalitit mit der unausweich-
lichen Tatsache konfrontiert, dass wirtschaftliche
Prozesse ihre eigenen 6kologischen Grundlagen
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zerstoren. Er leitete davon jedoch kein 6konomi-
sches Modell ab, das auf den 6kologischen Grund-
lagen einer nachhaltigen Produktion beruht.

Erforderlich ist ein Modell okotechnisch-kul-
tureller Produktivitit, das auf den Prinzipien ei-
ner alternativen Umweltrationalitit aufbaut (Leff
2004). In dieser Konzeption taucht die Umwelt
jenseits der vorherrschenden Rationalitdt mit ih-
rer angeblich einheitlichen, universellen »Onto-
logie auf, welche die Vielfalt einschrankt und das
Anderssein ausschliefit. Dieses Prinzip fithrt den
Okomarxismus, die Okologische Okonomie und
die Politische Okologie dazu, eine alternative Pro-
duktionsweise zu konstruieren, die auf der Erhal-
tung und Neugestaltung der sozialen und 6kolo-
gischen Produktionsbedingungen beruht, so wie
sie in verschiedenen Kulturen verankert sind.

Die ultimative Frage zur Nachhaltigkeit ist
die nach der Nachhaltigkeit des Lebens. Damit
taucht die Frage auf: Ist eine nachhaltige Wirt-
schaft iiberhaupt moglich? - Eine Wirtschaft,
die mit und durch die schopferischen Krifte der
Natur arbeitet; eine Wirtschaft, die auf den dko-
logischen Potenzialen des Planeten aufbaut; eine
menschliche Wirtschaft, die die Bedingungen
des menschlichen Lebens und der kulturellen
Vielfalt anerkennt? Dies setzt die Dekonstruk-
tion der etablierten Wirtschaft und den Aufbau
eines neuen Produktionsmodells voraus: ein
Modell der okologisch-technisch-kulturellen
Produktivitdt — oder einer negentropischen Pro-
duktion -, das sich an den Prinzipien der 6kolo-
gischen Rationalitét orientiert.

Nachhaltigkeit wiirde am Horizont dieser an-
deren moglichen Welten auftauchen, wenn wir
nur in der Lage wiren, die Potenziale des Le-
bens zu entfesseln, welche eingeschrankt wur-
den durch die der sogenannten ,nachhaltigen
Entwicklung’ zugrunde liegende naturfeindliche
Rationalitit. Nachhaltigkeit ist das Ergebnis des
Zusammenspiels von negentropischen/entro-
pischen Prozessen, die von verschiedenen kul-
turellen Wesen in ihren Lebenswelten in Gang
gesetzt werden. Der Aufbau einer nachhaltigen
Zukuntft verlangt von uns, dass wir uns ein Bild

von den okologischen Potenzialen und den er-
kenntnistheoretischen und sozialen Strategien
machen, die fiir den Aufbau einer alternativen
Produktionsweise erforderlich sind - einer
Produktionsweise, die auf den ,negentropi-
schen Potenzialen des Lebens® beruht. Gemeint
ist damit eine Produktionsweise, die auf den
thermodynamisch-6kologischen Bedingungen
der Biosphdre und den symbolisch-kulturellen
Bedingungen der menschlichen Existenz basiert.
Das vorgeschlagene negentropische Produk-
tionsmodell baut auf drei Produktivititskatego-
rien auf: der 6kologischen, technologischen und
kulturellen. Okologische Produktivitdt basiert
auf dem okologischen Potenzial der verschie-
denen Okosysteme. Die dkologische Forschung
hat gezeigt, dass die produktivsten Okosysteme,
die der feuchten Tropen, jahrlich bis zu etwa 8
Prozent Biomasse auf natiirliche Weise produ-
zieren. Dieses 6kologische Potenzial kann weiter
verstirkt werden durch wissenschaftliche For-
schung, 6kologische Technologien und innova-
tive kulturelle Praktiken — unter anderem durch
hocheffiziente Photosynthese, Steuerung sekun-
dérer Sukzession® und selektiver Regeneration
wertvoller Arten in Okologischen Prozessen;
vielfiltige kombinierte Anbaumethoden, Agrar-
okologie und Agroforstwirtschaft —, um so den
kulturell-6konomischen Wert des technisch-
okologischen Ergebnisses im Produktionspro-
zess zu definieren und zu steuern (Leff 1995).
Dieses alternative Produktionsmodell ldsst
sich aus der Perspektive nichtmoderner kul-
tureller Vorstellungswelten und ihrer 6kolo-
gischen Praktiken darstellen. Die bevorzugten
Riume, in denen die Strategie der ,negentro-
pischen Produktion‘ umgesetzt wird, sind die
von indigenen bduerlichen Vélkern bewohnten
landlichen Gebiete der Welt, sie setzen diese
theoretische Perspektive durch die Neuerfin-
dung ihrer Identitdten und die Innovation ihrer
traditionellen Praktiken um, wihrend sie darum
ringen, ihre autonomen Territorien aufzubauen.
Diese Konzeption einer nachhaltigen Pro-
duktion steht im Einklang mit den sozialen
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Neue Matriarchate

Claudia von Werlhof

Bewegungen, die fiir die Wiederaneignung ihres
biokulturellen Erbes kdmpfen — wie etwa die
Afrokolumbianer der pazifischen Regenwaldre-
gion, die sich auf ihre Vorfahren berufen, die Su-
mak Kawsay der Andenvolker, die Caracoles der
» Zapatisten in Mexiko und die Nachhaltigkeits-
vorstellungen so vieler anderer traditioneller
Volker, von den Mapuche und Guaraniim Stiden
Lateinamerikas bis zu den Seri oder Comca‘ac
im trockenen Norden Mexikos. Die wichtigs-
ten Akteure einer negentropischen Gesellschaft
sind die traditionellen Bduer'innen und die
indigenen Volker der Welt sowie die von ihnen
getragenen soziookologischen Bewegungen. Ein
typisches Beispiel ist der Kampf der Seringueiros
im brasilianischen Amazonasgebiet, die als Stra-
tegie einer nachhaltigen Entwicklung ihre ,Roh-
stoffreserven‘ aufgebaut haben.

Anmerkungen

1 Das Konzept basiert auf dem Begriff der dkotechnologi-
schen Produktivitit, den ich erstmals 1975 formulierte
und 1986 in meinem Buch Ecologia y Capital iiberarbeite-
te. Siehe (Leff 1995).

2 schrittweise Regeneration der Lebewesen eines geschi-
digten Okosystems. (lateinisch successio = Nachfolge)
(Anm. d. Ubers.)

Weitere Quellen

Georgescu-Roegen, Nicholas (1971), The Entropy Law and
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entropy law and the economic process in retrospekt :
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1987)

Leff, Enrique (1994), Ecologia y capital: racionalidad am-
biental, democracia participativa y desarrollo sustentable.
México: Siglo.

—(1995), Green production. Towards an Environmental Ra-
tionality. New York: Guilford.

—(2004), Racionalidad Ambiental. La reapropiacidn social
de la naturaleza. México: Siglo XXI Editores.
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Ubt‘rsetzung: Hannelore Zimmermann
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Neue Matriarchate

Matriarchat, kapitalistisches Patriarchat,
Alchemie, Matrikultur

Die zeitgendssische Matriarchatsforschung defi-
niert Matriarchate als lebensorientierte Kultu-
ren, Gesellschaften oder ganze Zivilisationen,
die sich um die Bediirfnisse von Miittern und
Kindern herum in einer horizontalen und egali-
taren Weise ohne Hierarchien, Gewalt, Staat und
eine Klassenstruktur organisiert haben. Der Be-
griff ,Matriarchat‘ bedeutet nicht ,Herrschaft der
Miitter’, sondern mater arché, im Sinne von ,,am
Anfang des Lebens steht eine Mutter*.

Gottner-Abendroth hat nach umfangreichen
Forschungen nachgewiesen, dass Matriarchate
in vorpatriarchalen Gesellschaften auf der gan-
zen Welt normal waren. Sie waren friedlich und
auf die natiirliche Umwelt ausgerichtet. Dariiber
hinaus waren sie » Subsistenzwirtschaften, hoch
spirituelle erd- und lebensbezogene Kulturen,
die auf miitterlicher Kompetenz und miitter-
lichem Wissen basierten, und sie waren nicht
diskriminierend in Bezug auf biologisches und
soziales Geschlecht (sex and gender), Alter und
Aktivititen. Es gab verschiedene Formen der Or-
ganisation von Matriarchaten, in Ubereinstim-
mung mit den Umgebungsbedingungen, aber
die Grundprinzipien sind gleich geblieben.

Die Patriarchate hingegen haben sich vor
etwa fiinf- oder sechstausend Jahren entwickelt.
Es scheint, dass sie das Ergebnis von Klimaka-
tastrophen waren, die die Bevolkerung einiger
Regionen, wie zum Beispiel Sibirien, zwangen,
an andere Orte zu ziehen. Sie erfanden Gewalt
und Krieg als Mittel, um zu tiberleben und die
Kontrolle tiber die Matriarchate zu tiberneh-
men. Staaten wurden zur Regel, vor allem dort,
wo sich hoch entwickelte matriarchale Zivili-
sationen herausgebildet hatten. Dies geschah
in fruchtbaren Regionen rund um den Globus
wie dem Indus, Mesopotamien und dem Nil.
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In der Folge entstanden eine Klassenstruktur,
Kriegergesellschaften und die Ausbeutung der
urspriinglichen Bevolkerung,

Mit dem Krieg wurden Herren und Herrscher,
Gotter und Viter proklamiert. Es entstand der
pater arché mit seiner Ideologie und Religion
»am Anfang des Lebens steht der Vater®. Der Ur-
sprung des Lebens mit einem Vater - anstelle
einer Mutter — wurde zur Rechtfertigung seiner
Herrschaft. Die Bedeutung von arché als Ur-
sprung/Anfang wurde somit transformiert; nicht
nur das, sie wurde mit der Idee und Ausiibung
von Herrschaft und daher mit Beherrschung ver-
bunden. Es muss betont werden, dass Herrschaft
nicht aus der Natur kommt; nur im Patriarchat
scheint Herrschaft natiirlich zu sein, wie das
Patriarchat selbst! Wahrend sich patriarchale Zi-
vilisationen entwickelten, wurden matriarchale
Zivilisationen {iberall erobert, unterdriickt, zer-
stort, ersetzt und auf den Kopf gestellt.

Wir sprechen heute vom Matriarchat als ei-
ner ,zweiten Kultur‘ innerhalb des Patriarchats,
die aus den Uberresten der noch iiberlebenden
matriarchalen Traditionen besteht. In vielen
Teilen der Welt haben Matriarchate trotz allem
bis in die Gegenwart tiberlebt, insbesondere in
indigenen Gesellschaften. Viele von ihnen ha-
ben jedoch lokale Patriarchate erlebt und ihre
urspriinglichen Traditionen unter dem wach-
senden Druck der Globalisierung verloren. Nur
wenige haben nicht die brutalen Auswirkungen
des kolonialen Patriarchats erlebt.

Die moderne Kolonisierung war eine Folge
der Weiterentwicklung des Patriarchats zum
Kapitalismus in Europa. Die bekannteste Dar-
stellung der ersten Schritte dieser » Transforma-
tion ist Friedrich Engels® Buch Der Ursprung der
Familie, des Privateigentums und des Staates
(1992[1884]); Matriarchatsforscherinnen ha-
ben jedoch eine alternative Erklirung. Die eu-
ropdische matriarchale Zivilisation wurde durch
Invasionen aus dem Osten unterbrochen und
spater durch das Romische Reich zerstort. Mit
dem Beginn der Neuzeit iibertrug Europa diese
Lektion auf den Rest der Welt. Das Ergebnis war

das ,kapitalistische Patriarchat’, wie wir es heute
kennen, und das Weltsystem, das sich zur neoli-
beralen Globalisierung entwickelte.

Die viel diskutierte Beziehung zwischen Ka-
pitalismus und Patriarchat legt nahe, dass der
Kapitalismus nicht nur eine Okonomie ist, die
von einer patriarchalen Kultur getragen wird,
sondern die letzte Stufe des Patriarchats selbst.
Diese Einsicht wurde erst moglich, als die Fra-
ge der ,Entwicklung der Produktivkrafte’ und
insbesondere der Maschine als technologisches
System, das die systematische Zerstorung der
Natur ermdglicht, in die Analyse einbezogen
wurde. Diese Erkenntnis zeigte, wie das Patri-
archat seit seinen Anfingen der utopischen -
,alchemistischen‘ — Idee der ,Erschaffung’ einer
,hoheren Zivilisation® folgte, die schlieflich von
der mater arché unabhingig sein wiirde, nach-
dem sie vollstindig durch den pater arché ersetzt
worden war. Diese mannliche Schépfung wiirde
in einem reinen Patriarchat enden, in dem we-
der Miitter noch Mutter Natur mehr gebraucht
wiirden. Das Ergebnis ist jedoch die systemati-
sche Zerstorung des Lebens auf dem Planeten,
was nicht, wie versprochen, zu einer besseren,
sondern zu einer toten Welt fihrt.

Wenn das Patriarchat das Problem ist, ist das
Matriarchat die Antwort. Das bedeutet, dass
wir einen Weg aus dem Patriarchat in ein neues
Matriarchat finden miissen.

Die Losungen der Linken scheinen die glei-
chen zu sein wie die, die von der ,Entwicklung’
selbst propagiert werden. Kapitalismus und
Sozialismus erweisen sich als zwei Seiten der-
selben Medaille, denn beide orientieren sich
an der modernen Alchemie der zerstorerischen
Umwandlung von Natur in Kapital. Noch beste-
hende und neu entstehende Matriarchate — auch
wenn sie sich nicht als Matriarchate bezeichnen,
wie die zapatistische und die kurdische Rojava-
Bewegung — miissen als Alternativen zur Moder-
ne als alchemistischem Kriegssystem anerkannt
werden. Sie iiberwinden zerstorerische und
gewalttitige Beziehungen zur Natur, zu Frauen,
Kindern und zur Gesellschaft im Allgemeinen.
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Neues Wasserparadigma

Jan Pokorny

Nur so kénnen »Postdevelopment-Bewegungen
vermeiden, in der alchemistischen patriarcha-
len Tradition zu verharren oder sich in postka-
pitalistische Neo-Patriarchate zu verwandeln.

Im Westen gibt es Bewegungen und Ansitze —
wie die okofeministische » Subsistenzperspektive,
die Schenkékonomie und die » Permakultur - die
eine neue Beziehung zu Mutter Erde fordern, um
sie vor Wiistenbildung und anderen Bedrohun-
gen wie dem »Geo-Engineering zu schiitzen, das
vom militdrisch-industriellen Komplex des mo-
dernen Patriarchats produziert wird. Wirkénnten
diese Bewegungen als ,Matrikulturen‘bezeichnen,
aber wir werden sehen miissen, wie weit sie bei
der Erfindung einer neuen Lebensweise gehen
konnen, die auf den verbliebenen Erinnerungen
an die matriarchale Logik tiberall aufbaut.

Wir alle miissen uns des ,Hasses auf das Le-
ben, als wenn dieser normal sei, bewusst wer-
den. Stattdessen miissen wir die Liebe zum Le-
ben und zu Mutter Erde wiederentdecken und
uns zu ihrer Verteidigung organisieren. Bislang
fehlt dieses tiefe Verstandnis jedoch noch weit-
gehend in den meisten westlichen politischen
Alternativen.

Weitere Quellen
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Sonnenenergie, Pflanzenverdunstung,
Wasserkreislauf, Klima, Landschaftspflege

Seit Hunderttausenden von Jahren lebt der
Mensch jagend und sammelnd auf der Erde, und
die Belastbarkeit eines Waldes betrdgt ein bis
drei Personen pro Quadratkilometer. Doch die
in den letzten zehntausend Jahren entstandenen
Zivilisationen, die sich durch landwirtschaftliche
Uberproduktion zur Versorgung von Stidten und
Armeen auszeichneten, trockneten ihre Umwelt
aus; Archiologen entdecken deren Uberreste un-
ter Sand begraben. Das Bevolkerungswachstum
fiihrte dazu, dass Walder in landwirtschaftliche
Nutzflichen umgewandelt wurden. Nutzpflan-
zen wie Getreide, Mais und Kartoffeln vertra-
gen Uberschwemmungen nicht, also legten die
Biuer'innen Feuchtgebiete und Felder trocken.
Ebenso wurde das Regenwasser in den Stidten
gesammelt und abgeleitet. Bei den alten Zivilisa-
tionen in Mesopotamien, im Indus-Tal, bei den
siidamerikanischen Inkas und in Nordafrika war
es nicht die Verbrennung fossiler Brennstoffe,
also die Erhohung der Kohlendioxid-Konzent-
ration in der Atmosphire, sondern der Mangel
an Niederschlagen und der hohe Salzgehalt der
Boden, der zu ihrem Zusammenbruch fiihrte. Es
war eine schlechte Bewirtschaftung von Land und
Wasser, die zum Verlust der Bodenfruchtbarkeit,
zu Diirreperioden und Sandstiirmen fithrte. Die
Industrialisierung brachte weitere menschenge-
machte Storungen mit sich.
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Auf der UN-Klimakonferenz 2015 in Paris
(COP21) wurde das Ziel festgelegt, die globale
Erwdrmung auf weniger als 2°C der globalen
Durchschnittstemperatur (GAT) im Vergleich
zum vorindustriellen Niveau zu begrenzen.
Laut dem Intergovernmental Panel on Climate
Change (IPCC - Zwischenstaatlicher Ausschuss
fir Klimadanderungen) ist das quantifizierbare
Kriterium des Klimawandels die globale Durch-
schnittstemperatur, und der Grund fiir die glo-
bale Erwdrmung ist die zunehmende Konzentra-
tion von Treibhausgasen (THG), insbesondere
von CO, und CH, (Methan). Wasserdampf wird
nur als passiver ,Riickkopplungsfaktor und
nicht als aktiver Faktor des Klimawandels be-
trachtet. Der IPCC spielt Wasser und Bodenbe-
deckung als Klimafaktoren herunter, obwohl
die Menge an Wasserdampf in der Luft um ein
bis zwei Groflenordnungen hoher ist als die von
€O, und Methan. Wasserdampf bildet Wolken,
die den Einfall von Sonnenenergie auf die Erde
verhindern und so die Temperaturen erheblich
senken. Der Wechsel zwischen den drei Zustan-
den von Wasser — fliissig, fest und gasformig

- ist mit Warmeenergie verkniipft. Allerdings
verdndern die Muster der Landschaftspflege
- Abholzung, Entwisserung von Feuchtgebie-
ten, Versiegelung von Bdden in Stidten - die
Verteilung der Sonnenenergie so, dass sie nicht
fiir den Kithlungsprozess der atmosphirischen
Wasserverdunstung genutzt werden kann.

An einem sonnigen Tag fallen bis zu 1000 W
Sonnenenergie auf jeden Quadratmeter der Erde.
Trockenes Land, stadtische Oberflichen - Di-
cher, Stralenasphalt, Biirgersteige — heizen sich
auf etwa 60°C auf, wahrend die Temperaturen
im Schatten von Baumen nicht tiber 30°C stei-
gen. In den USA wurden etwa 50 % der Feucht-
gebiete trockengelegt (45,9 Mio. ha), wodurch
eine enorme Warmemenge in die Atmosphire
freigesetzt wurde. Ein Baum kithlt sich und seine
Umgebung auch aktiv durch die Verdunstung
von Wasser. Ein Baum, der mit Wasser versorgt
wird, ist eine mit Sonnenenergie betriebene Kli-
maanlage. Sonnenenergie ist im Wasserdampf

gebunden oder schlummert darin, an kiihlen
Orten wird sie wieder freigesetzt, wenn sich der
Wasserdampf in fliissiges Wasser zuriickverwan-
delt. Der Baum gleicht Temperaturunterschiede
auf zweifache Weise aus. Er kithlt durch Ver-
dunstung und wiarmt durch Kondensation. Die
technische Klimatisierung ist im Vergleich zur
Vegetation mangelhaft: erstens, weil sie von der
umweltschidlichen Stromerzeugung abhingt,
und zweitens, weil sie zwar das Innere eines Rau-
mes kiihlt, aber Wirme nach aufen abgibt und
damit die Umgebungstemperatur erhoht.
Herkommliche Analysen der globalen Erwir-
mung, wie die des IPCC, sind typisch fiir das, was
man das alte Wasserparadigma nennen kann.
Darin werden die Auswirkungen der globalen
Erwdrmung auf den Wasserkreislauf behandelt,
anstatt das Wasser als aktiven Einflussfaktor fiir
das Klima zu betrachten. Das alte Wasserpara-
digma geht von folgenden Annahmen aus:
= Der Anstieg der globalen Durchschnittstem-
peratur ist das Hauptproblem des Klimas.
= Die Minderung der Treibhausgasemissionen
kann vielleicht in einem Zeitraum von Jahr-
hunderten erwartet werden.
= Die Entwisserung und die stddtische Land-
schaft haben einen minimalen Einfluss auf
den Wasserkreislauf.
= Wasserdampf wirkt als Treibhausgas und ver-
ursacht hohere Temperaturen.
= Die Vegetation hat eine niedrige Albedo, das
heifit ein geringeres Sonnenreflexionsvermo-
gen und verstirkt somit den Treibhauseffekt.
Das neue Wasserparadigma, das in dem Buch
Water for Recovery of Climate (Krav ik et al. 2008
- Wasser zur Wiederherstellung des Klimas) be-
schrieben wird, behandelt Wasser als das Me-
dium, das Temperaturunterschiede in Zeit und
Raum, zwischen Tag und Nacht, hier und dort
ausgleicht. Die Annahmen sind die folgenden:
= Wetterextreme, unregelmiflige Trockenheit
und Wirbelstiirme sind das Hauptproblem
des Klimas.
= Abholzung, grofiflichige Landwirtschaft und
Verstidterung verdndern den lokalen Wasser-
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kreislauf, was sich wiederum auf die globalen
atmosphdrischen Wettermuster auswirkt.
= Die transpirierende Vegetation mildert die
Lufttemperaturen, die Bewélkung mildert die
Intensitdt der Sonnenstrahlung, die auf die
Erdoberfliche trifft.
= Wasserdampf kondensiert in der Nacht und
verhindert, dass Infrarotstrahlung (IR) von
der Erdoberfliche zum Himmel gelangt.
= Mit einem neuen Ansatz fiir die Wasserbe-
wirtschaftung ist mit einer moglichen Erho-
lung des Klimas innerhalb weniger Jahrzehnte
zu rechnen.
Die Grundsitze des neuen Wasserparadigmas
wurden in Australien durch Peter Andrews’
Methode des Natural Sequence Farming (Land-
wirtschaft in natiirlicher Folge) demonstriert.
Sie ahmt die Rolle natiirlicher Wasserldufe nach,
um den Salzgehalt umzukehren, die Erosion zu
verlangsamen, die Boden- und Wasserqualitit
zu verbessern, unterirdische Grundwasserleiter
aufzufiillen und die Wiederherstellung der Ufer-
zone durch heimische Vegetation zu gewahrleis-
ten. In Indien basiert das von Rajendra Singh
initiierte Projekt Tarun Bharat Sangh (TARUN)
auf der Wiederbelebung traditioneller Wasser-
reservoirs. Die Arbeit zielt darauf ab, Wasser-
auffangstrukturen oder Johads zu gestalten. Da-
bei handelt es sich um einfache Lehmbarrieren,
die an Berghédngen errichtet werden, um den
Abfluss des Monsuns zu stoppen. Die Hohe des
Dammes variiert je nach Standort, Wasserfiih-
rung und Topografie. Ein Johad fasst Wasser fiir
das Vieh und ermdglicht die Versickerung des
Wassers in den Boden, wodurch der Grundwas-
serspiegel bis zu einem Kilometer weit aufgefiillt
wurde. Durch diese Wassergewinnung wurden
schitzungsweise 140.000 Hektar bewassert und
der Grundwasserspiegel von 100-20 Metern Tie-
fe auf 3-13 Meter angehoben. Die Ernteertrige
haben sich erheblich verbessert. Die Waldbede-
ckung ist von 7 Prozent auf 40 Prozent gestiegen.
Insgesamt wurden seit 1985 in 1.058 Dérfern
mehr als 5.000 Johads gebaut und {iber 2.500
alte Anlagen von Dorfgemeinschaften erneu-

ert. Ahnliche Projekte in der Slowakei haben
Beschiftigungsmoglichkeiten geschaffen und
den Gemeinschaftssinn gestarkt.
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politische Subjektivitdt, Fliichtlingsbewegung,
Ortssinn, Solidaritdit, transformative Praxis.

In ihrem berithmten Artikel ,,A Global Sense of
Place (Ein globales Gespiir fiir Orte) aus den
frithen 1990er Jahren vertrat die feministische
Geografin Doreen Massey die Auffassung, dass
die Vorstellung falsch sei, dass ein Ort eine ein-
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zige essenzielle Identitit habe, die auf einer be-
stimmten Geschichte eines Gebiets beruhe. Was
einem Ort seine Besonderheit verleiht, ist die
Tatsache, dass er ,aus einer bestimmten Kon-
stellation sozialer Beziehungen heraus entsteht,
die sich an einem bestimmten Punkt treffen
und miteinander verflechten“. Diese radikale
Neu-Identifizierung des Ortes bietet sich an, um
einige kreative europdische Reaktionen auf die
Ankunft von Fliichtlingen aus globalen Konflikt-
gebieten zu verstehen. Wahrend sich ein neues
akademisches Vokabular herausbildet fiir den
»0rt, als Ausdruck lokaler, interlokaler und glo-
baler Dimensionen und radikaler sozialraumli-
cher Praktiken®, kann der Begriff ,,offene Orte“
neue Experimente in Gemeinschaftsbildung,
radikaler Politik und Demokratisierungsprozes-
sen beschreiben.

Die aktuelle kapitalistische Krise und die
Rezepte der Eliten fiir den Aufschwung dienen
nur dazu, neue Formen sozialer Unterdriickung
tiber verschiedenen geografischen Kontexten
hinweg auszuweiten und zu normalisieren.
Zweitens hat sich seit 2011 tiberall auf der Welt
ein typisches Muster des Volksprotests heraus-
gebildet, das auf radikale Demokratie und die
Rechenschaftspflicht der Représentation abzielt.
Dariiber hinaus haben sich Solidarititsinitiati-
ven als Netzwerke des lokalen Kampfes in und
zwischen stiddtischen Rdumen gebildet. Diese
Bewegungen sind ein Beispiel fiir eine politische
Kultur, die auf der Befriedigung der materiellen
Alltagsbediirfnisse durch lokales Zusammenle-
ben beruht. Indem sie eine kollektiv geschaffene
und nicht vorgegebene Kultur der Solidaritit
kultivieren, geben sie dem Inhalt, was David
Featherstone (2015) die ,,dynamischen Geogra-
fien subalterner politischer Aktivitdt und den
generativen Charakter des politischen Kampfes®
nennt. Drittens erinnert die Fliichtlingsbewe-
gung nach Europa und in andere westliche
Linder im Jahr 2015 daran, dass Mobilitit und
die Kontrolle iiber Mobilitit Macht sowohl wi-
derspiegelt als auch verstarkt. Westliche Lander
versuchen, ,Fliichtlingsstréme zu managen‘ und

,verbotene Grenzen mit militarisierten Auf-
fanglagern zu sichern. Dabei sind Fliichtlinge
dringend auf Schutz, Sicherheit, Solidaritat und
Orte der Gemeinschaft angewiesen, ebenso wie
Einheimische.

In den letzten Jahren sind hier verschiedene
Basisbewegungen entstanden, die heute ge-
meinsame Orte fiir Fliichtlinge und Einheimi-
sche durch die Bereitstellung von menschen-
wiirdigem Wohnraum in der Stadt geschaffen
haben. Solidarische Anwohner'innen und
Flichtlinge lassen sich Projekte der Selbstorga-
nisation und Solidarititszentren einfallen, die
auf den Grundsitzen des Antirassismus und
der Inklusion, dem Recht auf Freiziigigkeit,
menschenwiirdigen Lebensbedingungen und
gleichberechtigten Bezichungen basieren. Sie
verwirklichen ein Konzept des alltdglichen Le-
bens und des gemeinsamen Kampfes, das von
unten ermdchtigt wird und letztlich zur Schaf-
fung offener Orte fiihrt.

Solche Initiativen gibt es seit langem in Italien,
Spanien, Schweden, Deutschland und anderen
hauptsidchlich europdischen Landern, hier
sollen jedoch zwei Beispiele aus Griechenland
vorgestellt werden. Das erste ist die Fliichtlings-
unterkunft und der Solidarititsraum City Plaza,
der seit April 2016 als selbstorganisiertes Wohn-
projekt fiir obdachlose Fliichtlinge im Zentrum
von Athen betrieben wird. City Plaza entstand
als praktische Antwort auf die vorherrschende
Anti-Migrationspolitik in Griechenland und in
der EU und hat sich in den letzten Monaten zu
einem neuen, offenen Ort entwickelt, der auf
den Prinzipien der Selbstorganisation, Autono-
mie und Solidaritit beruht. Das zweite Beispiel
ist das Social Solidarity Medical Centre (SSMC

- Medizinisches Zentrum der sozialen Solida-
ritit) in Thessaloniki, das seit Dezember 2010
als soziales Gesundheitskollektiv arbeitet und
nicht versicherten Einwohner'innen eine me-
dizinische und pharmazeutische Grundversor-
gung bietet. Es entstand aus einer Gruppe von
Aktivist'innen und Arzt'innen, die Eingewan-
derten gesundheitliche Unterstiitzung anbie-
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ten wollten, entwickelte sich aber bald zu einer
Gesundheitseinrichtung fiir alle - einheimisch
oder zugewandert -, die sich das staatliche
Gesundheitssystem nicht leisten konnen.

Solche Initiativen geben dem, was wir als ,,offe-
ne Lokalisierung® bezeichnen kénnen, eine Be-
deutung, ein Prozess, der bestehende Lokalitéten
in offene Orte fiir soziale und politische Solidaritit
verwandelt. Diese gemeinsamen Plitze fordern
spezifische sozialrdumliche Praktiken, die den
Anforderungen des tdglichen Lebens gerecht wer-
den und gleichzeitig soziale Experimente, Demo-
kratisierung, Selbstorganisation und multikultu-
relle Formen des Zusammenlebens fordern.

Offene Orte sind Modelle fiir politische Ge-
meinschaften in Griindung, die den sozialen
und politischen Kampf miteinander verbinden
und die Teilnehmenden zu politischen Sub-
jekten/Biirger'innen formen. Diese Formen
des Kampfes legen eine radikale Formulierung
der sozialen Interessen und der Wege zu ihrer
Durchsetzung nahe. Thr Projekt spricht eine
neue Art der Politisierung an, weil es die Not-
wendigkeit der Wiederaneignung Kkollektiver
Beteiligung, der Schaffung éffentlicher Rdume

- von Riumen fiir soziale Experimente und al-

ternativen Gegeninstitutionen — zum Ausdruck
bringt. Was hier auf dem Spiel steht, ist das
Bediirfnis nach einer ,Hinwendung zum Poli-
tischen® jenseits der traditionellen Formen der
Beteiligung, wobei die Politik der Strafle eine
wichtige Rolle spielt.

Nach dem franzosischen Philosophen Jacques
Ranciere hangt der politische Charakter einer
Bewegung damit zusammen, dass sie Rdume
des Handelns, des Diskurses und des Denkens
findet, die tiber die blofe Zugehorigkeit zu ei-
ner konkreten Gruppe hinausgehen. In dieser
Hinsicht wird die 6ffentliche Sphire erweitert,
das Politische wird als ,,aktive Entschlossenheit®
und Identitdten als fortschreitende politische Pro-
zesse begriften. In dieser Hinsicht konnen wir die
oben beschriebenen Solidaritétsinitiativen als
offene Lokalititen identifizieren, die Politik und
damit Demokratie als Lebensform - als Lebens-
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kunst — praktizieren. Dies ist nicht nur ein Mittel
des Ubergangs und der Organisation der Ge-
sellschaft, sondern auch der standigen »Selbst-
transformation, der Demokratisierung und des
Lernens: Prozesse der Konstituierung des Volkes
als kollektives Subjekt. Diese Art von Aktivismus,
der stark durch raumliche Praktiken und alltigli-
che Lebensfragen und Organisationsformen ver-
mittelt wird, fithrt zur Entwicklung spezifischer
Einigungsprozesse, ohne notwendigerweise den
Aufbau neuer, vereinheitlichter sozialer Kor-
per zu bewirken, sondern vielmehr ein Schema
der ,Einheit in der Vielfalt zu verwirklichen.
Die Verbindungen entstehen nicht einfach auf
der Grundlage von Solidaritit, sondern auf der
Grundlage gemeinsamer Interessen, gemeinsa-
mer Forderungen und der Mobilisierung.

Vereinfachte Darstellungen romantisieren
solche Solidaritdtsbewegungen und -initiativen,
aber sie sind voller Spannungen, Grenzen und
Komplexititen. Die offenen Orte, die sie schaf-
fen, sollten als ,,Phdnomene in stédndiger Be-
wegung® analysiert werden, die ihre Praktiken,
Methoden und internen Beziehungen verin-
dern. Sie entwerfen jedoch auf »relationale und
manchmal kontroverse Weise einen ,,radikalen
Ortssinn®, der immer offen und demokratisch
sein sollte.
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Oko-Anarchismus

Eirini Gaitanou hat am King's College London in europi-
ischen und internationalen Studien promoviert. Ihr For-
schungsinteresse gilt sozialen Bewegungen, politischer
Partizipation, politischer Subjektivitdt und Bewusstsein aus
einer marxistischen Perspektive. Als Aktivistin beteiligt sie
sich sowohl an praktischen als auch theoretischen Debatten.

Ubersetzung: Hannelore Zimmermann
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Grenzen des Wachstums, Einfachheit,
gemeinschatftliche Nachhaltigkeit, Oko-Anarchismus

Die herkommliche Definition von ,Entwicklung'
im Sinne eines endlosen Strebens nach Wachs-
tum und Wohlstand fithrt unweigerlich zu 6ko-
logischer Zerstorung, Ungleichheit und Armut,
sozialem Zusammenbruch und bewaffneten
Konflikten um Ressourcen und Markte und
beschleunigt diese. Wie in Abandon Affluence!
(Trainer 1985) dargelegt, liegt der Schliissel zur
Beseitigung dieser potenziell tédlichen Zwangs-
lage darin, zu erkennen, wie falsch und bésartig
die vorherrschende Auffassung von Entwicklung
ist, und sie durch die Vision des ,Einfacheren
Weges* (The Simpler Way) zu ersetzen, wie wir
es in Australien nennen. Diese Perspektive auf
die globale Situation konzentriert sich auf die
weitgehend verkannte Tatsache, dass in einer
nachhaltigen und gerechten Gesellschaft der Pro-
Kopf-Ressourcenverbrauch auf etwa 10 Prozent
des derzeitigen Niveaus der reichen Welt gesenkt
werden miisste. Dieser grundlegende Fall der
,Grenzen des Wachstums* wird auf der Website
dargelegt.! Die Analyse ist inzwischen iiberwil-
tigend solide und hat enorme und unausweich-
liche Auswirkungen auf die Ziele und Mittel der
Entwicklung. In reichen wie in armen Landern
muss das Ziel darin bestehen, dass die meisten
Menschen in kleinen Siedlungen leben, die sich
in hohem Mafle selbst versorgen und selbst
verwalten und von einer Kultur der Einfachheit,
Geniigsamkeit und nicht-materiellen Quellen der
Lebenszufriedenheit geleitet werden. Nur solche

Gemeinschaften konnen den Pro-Kopf-Ressour-
cenverbrauch ausreichend senken und gleich-
zeitig allen Menschen auf der Welt ein qualitativ
hochwertiges Leben ermdoglichen.

Was leicht tibersehen wird, ist die Tatsache,
dass diese Regelungen 6kologisch-anarchistisch
sein miissen. Nur umfassende partizipatorische
Selbstverwaltungsgemeinschaften kénnen loka-
le Okonomien im kleinen Mafstab gut betrei-
ben. Es wiirde immer noch einige zentralisierte
und staatliche Systeme geben miissen, aber die
nationale Wirtschaft wiirde auf einen Bruchteil
der derzeitigen Produktion, des Handels und
des BIP reduziert werden. Die Wirtschaft wire
wachstumsfrei und darauf ausgerichtet, Stadte
und Regionen mit kleinen Mengen an grund-
legenden Inputs wie Zement, Bewdsserungs-
rohren und leichten Maschinen zu versorgen.
Die Gemeinden wiirden ihre Angelegenheiten
durch Initiativen der Biirger'innen selbst in
die Hand nehmen und wéren nur minimal von
Beamt'innen oder Biirokratie abhingig. Es gibe
freiwillige Biirger'innen-Komitees, ,Arbeitsbie-
nen', informelle Diskussionen, Gemeingiiter,
spontane Aktionen und Stadtversammlungen.
Es gdbe keine zusitzlichen Ressourcen fiir zen-
tralisierte Staaten, um lokale Systeme zu verwal-
ten. Noch wichtiger ist, dass Biirokratien weder
iiber lokales Wissen noch tiber die Fahigkeit ver-
figen, um die Energie und den Zusammenhalt
an der Basis zu unterstiitzen, die fiir einen weit-
reichenden Wandel erforderlich sind. Solange
die politischen Verfahren nicht umfassend auf
partizipativer Ermiéchtigung, Solidaritdt und
richtigen Entscheidungen beruhen, werden die
Mafinahmen ergebnislos bleiben.

Vor allem kann echte Entwicklung nicht
durch das Streben nach Reichtum angetrieben
werden; nicht-materielle Quellen der Lebens-
zufriedenheit miissen das individualistische,
wettbewerbsorientierte Erwerbsstreben erset-
zen. Die internationale Anerkennung dieser Tat-
sache ist unerlasslich, um den bduerlichen und
indigenen Gesellschaften zu helfen, Wohlstand
nicht mit Fortschritt gleichzusetzen. Dies wiede-
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rum erméglicht die Erhaltung und Pflege traditi-
oneller Kulturen als weiteres Bollwerk gegen den
Ansturm des westlichen Konsumismus. Trotz
der Fortschritte, die von Bewegungen der rei-
chen Welt wie Voluntary Simplicity’, Eco-Village,
Downshifting und » Transition Towns gemacht
werden, wird die 6ko-anarchistische Revolu-
tion wahrscheinlich von Kleinbduer'innen und
indigenen Volkern angefiihrt werden. Es ist
entscheidend, diese Alternative nicht als min-
derwertig oder als ein Trostpflaster neben dem
vermeintlich iiberlegenen konsumkapitalisti-
schen Weg zu betrachten. Eine grofle Anzahl
von Menschen auf der ganzen Welt befindet sich
mehr oder weniger bereits auf diesem Weg, zum
Beispiel in La Via Campesina, den Chikukwa* -
und »Zapatista-Bewegungen.

Neben der starken Betonung einer bestimm-
ten Vision hinsichtlich der sozialen Ziele hat Der
Einfachere Weg auch direkte Auswirkungen auf
die Mittel. Es wird sehr deutlich, dass die Strate-
gie 6ko-anarchistisch sein muss, wenn man die
iibliche ,6ko-sozialistische’ Theorie des Uber-
gangs untersucht. Okosozialist‘innen streben die
Ubernahme der Staatsmacht an, um postkapita-
listische Regelungen vom politischen Zentrum
aus umzusetzen. Sie versuchen nicht, die oben
diskutierten Alternativen zu ermoglichen; sie
neigen stark dazu, darauf hinzuarbeiten, ,das
industrielle System von den Widerspriichen des
Kapitalismus zu befreien, um allen einen hohen
Lebensstandard zu ermdglichen®. Die 6ko-anar-
chistische Strategie gibt der Basisarbeit und der
Kulturrevolution den Vorrang, durch die sich
einfache Menschen alternative Ideen, Systeme
und Werte zu eigen machen. Wie Kropotkin und
Tolstoi erkannten, ist die Ubernahme der Staats-
macht reine Zeitverschwendung, solange die
Menschen nicht die Notwendigkeit selbstverwal-
teter, partizipativer Gemeinschaften anerkennen.
Das Entstehen dieser Vision und dieses Enga-
gements ist die eigentliche Revolution, und sie
ermoglicht die anschlieende Veranderung der
Strukturen. Die Ubernahme oder Abschaffung
staatlicher Macht ist die Folge davon.

Ein Hauptanliegen des Projekts Der Einfache-
re Weg’ ist es, praktische Details aufzuzeigen,
wie diese Vision einer okologisch-anarchisti-
schen Entwicklung sowohl in reichen als auch in
armen Landern realisiert werden kann. Dartiber
hinaus wird in einem 53-seitigen Bericht® erldu-
tert, wie ein Vorort in einer wohlhabenden Stadt
wie Sydney so umgestaltet werden konnte, dass
Ressourcen-, Dollar- und Umweltkosten um
90 Prozent gesenkt werden. Stddtische Vororte,
landliche Stiadte und Dérfer der Dritten Welt
konnen die meisten ihrer Grundbediirfnisse
leicht durch lokale Ressourcen und kooperati-
ve Regelungen decken. Anstatt sich gezwungen
zu fithlen, in der globalen Wirtschaft zu kon-
kurrieren oder einzukaufen, geht es darum, die
Unabhiangigkeit durch ein kollektives Leben zu
maximieren. Die Ubergangsstrategie von Der
Einfachere Weg konzentriert sich in erster Linie
auf die Arbeit innerhalb der » Transition Towns,
»DeGrowth-, »Permakultur- und Okodorf-
Bewegungen und insbesondere auf die Dorfer
der Dritten Welt, in denen viele bereits lokale
Losungen, gemeinschaftliche Selbstverwaltung
und > Prifigurationen vorleben.

Anmerkungen

1 The Limits To Growth — Analysis Of Our Global Situation

(Die Grenzen des Wachstums — Analyse unserer globalen

Situation), www.thesimplerway.info/LIMITS.htm (abge-

rufen am 08.06.2023).

Voluntary Simplicity: Wortlich: ,Freiwillige Einfach-

heit“ mit weniger Besitz, Konsum und weniger Arbeit:

https://de.wikipedia.org/wiki/Einfaches Leben (Anm. d.

Ubers.).

3 Downshifting: Wortlich ,,Herunterfahren®, im Sinne von
»Degrowth als Gegenteil einer Wachstumswirtschaft:
https://degrowth.info/de/library/downshifting-rejecting-

the-growth-imperative-or-internalizing-the-neoliberal-
order (Anm. d. Ubers.).

4 Chikukwa-Bewegung: Permakultur-Projekte in Zim-
babwe https://www.permaculturenews.org/2013/08/15/
the-chikukwa-permaculture-project-zimbabwe-the-full-
story/ (Anm. d. Ubers.)

Die allgemeine Vision ist zu finden unter http://thesimp-
lerway.info/THEALTERNTIVELong.htm (abgerufen am
08.06.2023).

6 http://thesimplerway.info/RemakingSettlements.htm
(abgerufen am 08.06.2023).

[N}

w



http://www.thesimplerway.info/LIMITS.htm
https://de.wikipedia.org/wiki/Einfaches_Leben
https://degrowth.info/de/library/downshifting-rejecting-the-growth-imperative-or-internalizing-the-neoliberal-order
https://degrowth.info/de/library/downshifting-rejecting-the-growth-imperative-or-internalizing-the-neoliberal-order
https://degrowth.info/de/library/downshifting-rejecting-the-growth-imperative-or-internalizing-the-neoliberal-order
https://www.permaculturenews.org/2013/08/15/the-chikukwa-permaculture-project-zimbabwe-the-full-story/
https://www.permaculturenews.org/2013/08/15/the-chikukwa-permaculture-project-zimbabwe-the-full-story/
https://www.permaculturenews.org/2013/08/15/the-chikukwa-permaculture-project-zimbabwe-the-full-story/
http://thesimplerway.info/THEALTERNTIVELong.htm
http://thesimplerway.info/THEALTERNTIVELong.htm
http://thesimplerway.info/RemakingSettlements.htm

Martha Chaves

Okodorfer

Weitere Quellen

Kropotkin, Peter (1912), Fields, Factories and Workshops.
London: Nelson (deutsch: Landwirtschaft, Industrie und
Handwerk. Berlin: Karin Kramer Verlag, 1976)

Sarkar, Saral (1999), Eco-Socialism or Eco-Capitalism? A Cri-
tical Analysis of Humanity’s Fundamental Choices. Lon-
don: Zed Books (deutsch: Die nachhaltige Gesellschaft :
eine kritische Analyse der Systemalternativen. Ziirich:
Rotpunktverlag, 2001)

The Simplicity Institute, www.SimplicityInstitute.org (abge-
rufen am 08.06.2023)

Trainer, Ted (F.E) (1985), Abandon Affluence! London: Zed
Books.

Transition Towns, www.TransitionNetwork.org. (abgerufen
am 08.06.2023)

Via Campesina, https://viacampesina.org/en/. (abgerufen
am 08.06.2023)

Ted (E.E.) Trainer ist ein pensionierter Dozent der School of
Social Work, University of New South Wales in Sydney. Er hat
zahlreiche Biicher und Artikel iiber globale Probleme, Fra-
gen der Nachhaltigkeit, radikale Kritik an der Wirtschaft, al-
ternative Gesellschaftsformen und den Ubergang zu diesen
geschrieben. Er entwickelt eine Website fiir die Erziehung zu
einem alternativen Lebensstil mit dem Namen Pigface Point
und eine Website fiir kritische globale Lehrkrifte.

Ubersetzung: Elisabeth Vof§
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Okodorf, kosmozentrische Paradigmen,
Intentionale Gemeinschaft, Spiritualitct

Okodorfer stellen eine wachsende Bewegung
praktischer Alternativen dar, die die zerstoreri-
schen, menschenzentrierten Welten der meisten
modernen Gesellschaften in Frage stellen. Die De-
finition eines ,Okodorfs* ist eine schwierige Auf-
gabe, da sich das Konzept stindig weiterentwi-
ckelt, sowohl was die Vorstellungen als auch was
die Praxis betrifft. Die aktuellste Definition, die
vom Global Ecovillage Network verwendet wird,
lautet: ,eine intentionale oder traditionelle Ge-
meinschaft, die lokale partizipatorische Prozesse
zur ganzheitlichen Integration der 6kologischen,
wirtschaftlichen, sozialen und kulturellen Dimen-
sionen der Nachhaltigkeit nutzt, um die soziale

«q

und natiirliche Umwelt wiederherzustellen®.

Der Begriff ,Okodorf® wurde erstmals von
Robert Gilman definiert als eine ,,voll ausgestat-
tete Siedlung nach menschlichem Maf, in der
menschliche Aktivitdten auf eine Art und Wei-
se unschédlich in die natiirliche Welt integriert
sind, die eine gesunde menschliche Entwicklung
unterstiitzt und erfolgreich bis in eine unbe-
grenzte Zukunft fortgefiihrt werden kann“? Die-
se Definition steht in engem Zusammenhang mit
Gemeinschaftsexperimenten zu alternativem
Leben, die aus verschiedenen Strémungen wie
den ,,Zuriick aufs Land“-Bewegungen der 1960er
und 70er Jahre, vor allem aus dem globalen Nor-
den, entstanden. Die Wurzeln dieser Bewegun-
gen liegen in einer tiefen Unzufriedenheit mit
den vorherrschenden Nachkriegsnarrativen der
industriegetriebenen Entwicklung und in einer
Bewegung, die nach Alternativen zu materialis-
tischen Werten, einer Riickverbindung zur Natur
und Siedlungen nach menschlichem Maf sucht.

Gilmans Definition wurde als zu ambitioniert
kritisiert, da sie einen Endzustand beschreibt,
den nur sehr wenige Siedlungen erreicht haben.
Dawson nennt stattdessen fiinf definierende
Merkmale von Okodorfern:

»[Plrivate Biirgerinitiativen; in denen der
gemeinschaftliche Impuls von zentraler Be-
deutung ist; die versuchen, ein gewisses Maf
an Kontrolle iiber die Ressourcen der Gemein-
schaft zuriickzugewinnen; die eine starke ge-
meinsame Wertebasis haben, die oft als ,Spiri-
tualitit® bezeichnet wird; und die als Zentren
fur Forschung, Veranschaulichung und in den
meisten Fillen fiir Ausbildung fungieren.”

Dawson rdumt jedoch ein, dass diese Defini-
tion eher fiir den globalen Norden reprasentativ
ist, wihrend im globalen Stiden das Konzept
des Okodorfes vor allem dazu dient, Allianzen
zwischen sehr unterschiedlichen Akteuren
wie traditionellen/indigenen Gemeinschaften
mit NGOs, lokalen Regierungen und/oder
Stadtbewohner*innen zu bilden, um Netzwerke
aufzubauen zur Linderung der Armut, zur Be-
waltigung des Klimawandels, zum Streben nach
sozial-okologischer Gerechtigkeit und zur Ach-
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tung der kulturellen, territorialen und spiritu-
ellen Vielfalt.

In der Praxis gibt es viele Auspragungen von
Okodorfern. Es gibt Bildungszentren wie Find-
horn in Schottland (500 Menschen), die inten-
tionale Gemeinschaft The Farm in Tennessee,
USA (200 Einwohner'innen), und die »Perma-
kultur-Design-Stitte Crystal Watersin Australien
(tiber 200 Menschen). Es gibt auch organisierte
Netzwerke wie Sarvodaya, das sind 2.000 aktive
nachhaltige Dérfer in Sri Lanka; 100 traditionel-
le Dorfer im Senegal, die von der Regierung mit
Techniken ausgestattet wurden, die von Okodér-
fern gelernt wurden; und die Okostadt Auroville
in Siidindien, die von Sri Aurobindo inspiriert
wurde und in der etwa 2.400 Menschen leben.
Es gibt auch zahlreiche kleine Okodorfer wie die
Familie Anthakarana (9 Einwohner innen) oder
Aldeafeliz (30 Einwohner‘innen) in den kolumbi-
anischen Anden. Anhand dieser Vielfalt konnen
wir sehen, wie sich Gilmans klassische Okodorf-
Definition weiterentwickelt hat, um umfassender
zu werden und sowohl intentionale als auch tra-
ditionelle Gemeinschaften einzubeziehen.

Obwohl die Okodorf-Bewegung manchmal
fiir ihre vermeintlich elitdren und isolationis-
tischen Tendenzen kritisiert wird, haben sich
in den letzten Jahrzehnten bedeutende Ver-
anderungen vollzogen, die zu einem Wandel
ihrer Identitdt, ihrer Rolle und ihres Potenzials
gefiihrt haben. Die Okodorf-Bewegung, die zu-
nehmend durch Allianzen und Zusammenarbeit
mit progressiveren Elementen der Gesellschaft
verbunden ist, weitet sich auf andere Arten von
Gemeinschaftsnetzwerken und -initiativen aus
und experimentiert mit interkulturellem Dialog
und kollektivem Handeln. Ein Beispiel dafiir ist
das Netzwerk des Council of Sustainable Sett-
lements of the Americas (CASA), das tiber den
Bereich der Okodorfer hinausgeht und indigene
und afroamerikanische Gemeinschaften sowie
die Hare-Krishna-Bewegung und stadtische
Fachleute einschlieit. In Lindern wie Kolum-
bien und Mexiko verbinden die Mitglieder des
CASA-Netzwerks traditionelles Wissen, Briu-

che und Rituale mit stidtischen Traditionen,
um neue und stirkere Verbindungen zur Natur
zu schaffen und ihre 6kologischen Lebensprak-
tiken zu verbessern.*

Okodorfer tragen zu einer neuen Art von sozi-
aler Bewegung bei, die sich durch die Vielfalt der
Akteure, dezentralisierte Formen der Fithrung
und ein echtes Bemiihen um ein Leben im Ein-
klang mit der Erde auszeichnet. Ihr Aktivismus
basiert auf der Kraft sozialer Netzwerke und
Kommunikationstechnologien, in denen gelebte
Beispiele eines kohlenstoffarmen Lebensstils mit
moderner Technologie und spirituellen Werten
kombiniert werden. Okodorfer stellen daher
eine Ubergangsstrategie dar, um verschiedene
fortschrittliche Akteure zur Veranschaulichung
kosmozentrischer Paradigmen® zusammenzu-
bringen, mit dem Ziel, der breiten Offentlichkeit
die Lebensfdhigkeit und sogar die Freude zu
demonstrieren, die sich aus einem naturnahen
Lebensstil mit geringen Umweltauswirkungen
ergeben konnen. Auf diese Weise sind Okodor-
fer durch die Reduzierung von Produktion und
Konsum eng mit der »Degrowth-Bewegung ver-
bunden, ebenso wie mit der > Transition-Town-
Bewegung, die ein breiter angelegtes Modell des
gemeinschaftlichen Engagements darstellt.

Abgesehen von den zahlreichen Herausforde-
rungen, die die Umsetzung von Nachhaltigkeit
in einem gemeinschaftlichen Rahmen mit sich
bringt, liegt eine der grofiten Einschrinkungen
fiir die Okodorf-Bewegung darin, breiteren An-
klang zu finden und Veranderungen auf institu-
tioneller Ebene herbeizuftihren. Da die Werte der
Okodorf-Bewegung weder marktorientiert noch
mainstreamig sind, ist deren Attraktivitat fir
die meisten Regierungen begrenzt, und es stellt
sich die Frage, inwieweit sie eine realisierbare
Alternative zum Individualismus und Materia-
lismus der meisten modernen Welten darstellt.
Dariiber hinaus erweist sich die Umsetzung
des Okodorfmodells zumindest im globalen
Norden aufgrund von Grundstiickspreisen und
baurechtlichen Genehmigungen als schwierig.
Das »transformative Potenzial der Okodorf-
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Bewegung, die die Notwendigkeit eines stirke-
ren gesellschaftlichen Engagements erkannt hat,
liegt in ihrer Entwicklung zu Lernzentren fiir die
Transformation, aus denen Postdevelopment-
Ideen, -Fahigkeiten und -Allianzen zunehmend
in die Mainstream-Gesellschaft einflieSen.

Anmerkungen

1 Das Global Ecovillage Network (GEN) ist ein wachsendes
Netzwerk von nachhaltigen Gemeinschaften und Initiati-
ven, die verschiedene Kulturen, Linder und Kontinente
miteinander verbinden. GEN dient als Dachorganisation
fiir Okodorfer, Transition-Town-Initiativen, intentionale
Gemeinschaften und ¢kologisch denkende Menschen
weltweit, http://gen.ecovillage.org/.

Gilman, ,The Ecovillage Challenge?, S. 10.

Dawson, ,From Islands to Networks®, S. 219.

Chaves, ,Answering the ,,Call of the Mountain™.
Unter einem “kosmozentrischen Paradigma” kann eine
Weltsicht verstanden werden, die den ganzen Kosmos
(das Universum einschliefllich der Erde) in den Mittel-
punkt stellt — im Unterschied zum anthropozentrischen
Weltbild mit dem Menschen im Mittelpunkt. (Anm. d.
Ubers.).
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Weitere Quellen

Chaves, Martha Cecilia (2016), Answering the ,Call of the
Mountain: Co-creating Sustainability through Networks
of Change in Colombia. Doctoral thesis, Wageningen Uni-
versity.

Dawson, Jonathan (2013), ,From Islands to Networks: The
History and Future of the Ecovillage Movement', in Jos-
hua Lockyer and James R. Veteto (eds), Environmental
Anthropology Engaging Ecotopia: Bioregionalism, Perma-
culture, and Ecovillages. New York: Berghahn Books.

Gilman, Robert (1991), ,The Ecovillage Challenge: The Chal-
lenge of Developing a Community Living in Balanced
Harmony - with Itself as well as Nature - Is Tough, but
Attainable’, In Context. 29: 10-14.

The Council of Sustainable Settlements of Latin America

(CASA), http://www.casacontinental.org (abgerufen am
30.06.2023)

Martha Chaves ist eine unabhingige Wissenschaftlerin,
die im Rahmen der kolumbianischen Forschungsgruppe
MINGAS enTransicién an der Schnittstelle zwischen Natur-
und Sozialwissenschaften arbeitet. Sie ist auch bei der NGO
Mentesen Transicién (Transitional Minds Foundation) titig,
die kulturelle und praktische Uberginge zu einem nachhal-
tigen Leben fordert. Sie engagiert sich im CASA-Netzwerk in
Kolumbien und unterhilt enge Beziehungen zur Universitit
Wageningen, Niederlande, und zur Universitit Quindio, Ko-
lumbien.

Ubersetzung: Elisabeth Vo3
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kapitalistisch-patriarchale Okonomie,
ideologischer Dualismus, meta-industrielle
Arbeit, Subsistenz, Oko-Suffizienz

Okofeministinnen buchstabieren die histori-
schen, materiellen und ideologischen Zusam-
menhinge aus, die zwischen der Unterwerfung
der Frau und der Beherrschung der Natur beste-
hen. Als sich entwickelnde Bewegung sprechen
sie einen vielfaltigen Komplex politischer Theo-
rien an — darunter feministische, »dekoloniale
und umweltethische — und dréngen darauf, zu
untersuchen, wie grundlegende Konzepte in tra-
ditionelle geschlechtsspezifische Vorstellungen
eingebettet sind und von diesen korrumpiert
werden. Seit ihren Anfingen in den 1960er Jah-
ren wurde die okofeministische Theorie durch
direkte Aktionen an der Basis inspiriert. Der Oko-
feminismus entwickelte sich rasch parallel zu den
Anti-Atom- und Friedensbewegungen der 1970er
und 80er Jahre und inmitten der wachsenden 6f-
fentlichen Besorgnis tiber die Umweltzerstorung.
Feministische Aktivistinnen sind tberall dort
anzutreffen, wo die soziale und okologische »Re-
produktion des Lebens bedroht ist, sei es durch
Giftmill, rassistische Gewalt, Ausbeutung von
» Care-Arbeiterinnen, Verlust der biologischen
Vielfalt, Abholzung von Waldern, Vermarktung
von Saatgut oder Enteignung angestammter Lan-
dereien zum Zwecke der ,Entwicklung'.
Okofeminist'innen machen geltend, dass die
Emanzipation des Menschen von historisch
gewachsenen patriarchalen Einstellungen nicht
ohne die Befreiung aller ,anderen® Wesen er-
reicht werden kann. Sie sehen, wie Frauen im
»Globalen Norden sowie Bduer'innen ebenso
wie indigene Volker im Stiden zu einer einzigen
authentischen politischen Stimme zusammen-
finden konnen. Der Grund dafiir ist, dass diese
sozialen Gruppierungen Erfahrung im Umgang
mit menschlichem und nichtmenschlichem
Leben haben. Als politisches Konzept ist der
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Okofeminismus daher sui generis (einzigartig, d.
Ubers.) und nicht einfach ein Ableger des Femi-
nismus, Marxismus oder der Okologie. Unge-
achtet einer gewissen gegenseitigen Befruchtung
der Ideen, formuliert der Okofeminismus das
feministische Anliegen der sozialen Gleichheit
neu, indem er es mit 6kologischer Gerechtigkeit
und Integritdt verkniipft.

Der Okofeminismus wird manchmal als eine
Wiederbelebung der alten Weisheit der Verbun-
denheit ,allen Lebens betrachtet. Ein Beispiel
dafiir sind die indischen Chipko-Frauen, die vor
Jahrhunderten die Walder vor der Abholzung
schiitzten, indem sie ihre Arme um die Biume
legten. Der eigentliche Begriff Okofeminismus
geht jedoch auf den Aufruf der franzdsischen
Feministin Francoise D‘Eaubonne aus dem Jahr
1974 zuriick, die eine Revolution zur Rettung der
Okosphire forderte, eine vollige Neuordnung der
Beziehungen zwischen Mensch und Natur sowie
zwischen Mannern und Frauen. Die bahnbre-
chende Theoretikerin Carolyn Merchant legte
in ihrer historischen Analyse der européischen
wissenschaftlichen Revolution, The Death of Na-
ture (Der Tod der Natur), die Entschlossenheit
der Viter der Moderne offen, die > reproduktive
Souverdnitit der Frauen durch institutionali-
sierte Hexenjagden zu beherrschen. Das Fach-
wissen von Kriuterkundigen und Hebammen
wurde durch einen ,medizinischen Beruf" ersetzt,
der die Natur und den Korper als ,Maschinen’
betrachtet. Damit wurde das Vorsorgeprinzip
abgeschafft, das der Sorgearbeit der Frauen in-
newohnte, wihrend gleichzeitig eine alte dualis-
tische »Ontologie der rationalen Uberlegenheit
des Mannes und seiner Kontrolle iiber ,andere*
verstirkt wurde — wie etwa die ,widerspenstigen*
Frauen und die ,chaotische* Natur.

Liberale Mainstream-Modernist'innen haben
die okofeministische Kritik oft auf den Kopf ge-
stellt und die patriarchale Vorstellung bekriftigt,
dass Frauen oder Indigene ,im Wesentlichen
naher an der Natur und damit minderwertig
seien. Tatsichlich dekonstruieren Okofemi-
nistinnen alte hegemoniale Binaritdten, die sich

aus dem Dualismus ,Mensch iiber Natur® erge-
ben, und zeigen auf, wie diese von Menschen
mit geschlechtsspezifischen, ethnischen und
klassenbedingten Privilegien benutzt werden,
um ihre soziale Vorherrschaft durch ,Othering®
aufrechtzuerhalten. So verstanden, kann ein
okofeministischer Standpunkt dazu beitragen,
die reflexive Selbstwahrnehmung einer Person
dariiber zu vertiefen, wie sie selbst von beste-
henden Machtverhaltnissen betroffen ist.
Weltweit erledigen Frauen 65 Prozent al-
ler Arbeiten fiir 10 Prozent des Lohns, und im
»Globalen Siiden produzieren Frauen 60 bis
80 Prozent aller konsumierten Lebensmittel.
Nach Forschungen im kolonialen Afrika und
in Stidamerika schlugen Maria Mies und ihre
deutschen Kolleg'innen der Bielefelder Schule
eine »Subsistenzperspektive vor, die das 6kologi-
sche Wissen von Frauen sowie von Béuer'innen
als Produzent'innen und Ernihrerinnen des
Lebens anerkennt. Seit den 1980er Jahren hat
dieses dkonomische Argument den Okofemi-
nismus als »Post-Entwicklungspolitik aktiviert
und damit zeitgendssische Alternativen wie die
lateinamerikanische indigene Weltanschauung
des »,Buen Vivir oder des ,Guten Lebens‘ und
die jlingste europidische Aufmerksamkeit fiir
»De-Growth- und Solidar6konomien vorwegge-
nommen. Ein weiteres Exposé zur ,Fehlentwick-
lung‘ ist Vandana Shivas Darstellung, wie die
von indischen Béuerinnen erreichte kommuna-
le Ernahrungssouverénitdt nach der Einfiihrung
der Technologien der »Griinen Revolution im
zwanzigsten Jahrhundert verloren ging.
Wihrend finanzielle und technologische
Losungen die okologische Krise vertiefen, decken
Okofeministinnen den komplexen klassen-, eth-
nischen und geschlechtsspezifischen Charakter
der kapitalistischen Aneignung auf. Als materi-
alistische Politik, die auf Arbeit basiert, ist sie per
Definition nicht essenzialistisch’ und verbindet
die Punkte zwischen dem Uberkonsum im wohl-
habenden industrialisierten »globalen Norden
und den ,Zu- und Abfliissen‘ (taps and sinks) im
Stiden. Denn es sind die Peripherien des kapi-
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talistischen patriarchalen »Produktivismus, die
seine umweltverschmutzenden Folgen tragen
— als okologische Schuld gegeniiber indigenen
Gemeinschaften und als verkorperte Schuld ge-
geniiber lebenden Frauen und kiinftigen Gene-
rationen. Materialistische ~ Okofeministinnen
wie Ariel Salleh, Mary Mellor, Eva Charkiewicz,
Ana Isla und andere verkniipfen »Subsistenz
und > Okosuffizienz. Thre strukturellen Kritiken
an der reduktionistischen Okonomie verweisen
darauf, dass diese die »Reproduktionsarbeit in
den Haushalten und auf den Feldern ausblendet —
ebenso wie die natiirlichen Kreisldufe, von denen
der Kapitalismus abhangig ist.

Okofeministinnen vertreten die Auffassung,
dass diese »Reproduktionsarbeit der kapitali-
stischen und marxistischen Aufwertung der
Produktion und des Tauschwerts — als Motor
der »Akkumulation - a priori entgegensteht.
Salleh fasst die unerwdhnten Reproduktions-
arbeiter'innen - Frauen, Bauern und Indige-
ne - in den Begriff einer weltweit mehrheitlich
»meta-industriellen Klasse“, deren Fahigkeiten
Ausdruck einer ,gelebten materialistischen®
»Epistemologie und Ethik wire. Ihre regenera-
tiven Formen der Versorgung an der Schwelle
zur Natur seien eine vorgefertigte politische und
materielle Antwort auf die Umweltkrise. Welt-
weit existierten diese Arbeiter'innen in einem
riesigen, aber scheinbar unsichtbaren Flicken-
teppich nicht-entfremdeter Arbeit, sie erhiel-
ten das Leben in einem komplexen Netz von
Mensch-Natur-Beziehungen. Die meta-indust-
rielle Arbeit verleihe den 6kologischen Kreislau-
fen einen netto-positiven ,Stoffwechsel-Wert®.
Es ist offensichtlich, dass der Okofeminismus
den Fokus der traditionellen marxistischen
Klassenanalyse ausweitet. Und in der Tat wird
seine Theoretisierung des ,naturalisierten‘ Fun-
daments der kapitalistischen Aneignung durch
yReproduktionsarbeit von der akademischen
Linken aufgegriffen. Es besteht jedoch immer
die Gefahr, dass die theoretischen Ansitze von
Frauen in bestehende patriarchale Meta-Narra-
tive umverpackt werden.

Eine okofeministische Politik zielt darauf
ab, die menschliche Emanzipation durch rege-
nerative Solidardkonomien auf der Grundlage
des Teilens zu fordern. Sie stellt Komplexitit
vor Homogenitit, Kooperation vor Wettbewerb,
Gemeingiiter vor Eigentum und Gebrauchswert
vor Tauschwert. Diese emanzipatorische Politik
findet zunehmend Anerkennung wegen ihrer
Fdhigkeit, »Konvergenzen zwischen den Anlie-
gen der Okologie, des Feminismus, des Marxis-
mus und lebenszentrierter indigener Ethiken
wie Swaraj in Indien und der afrikanischen
Ethik des Ubuntu zu verdeutlichen. Die Analyse
liefert eine systemische soziologische Grundlage
fir alle Post-Entwicklungsalternativen, die so-
wohl Gleichheit als auch nachhaltige Lebenswei-
sen anstreben. Okofeminist'innen plidieren fiir
ein Weltbild, das auf der Sorge fiir die Vielfalt
aller Lebensformen beruht.

Anmerkungen

1 Von Othering spricht man, wenn eine Gruppe oder eine
Person sich von einer anderen Gruppe abgrenzt, indem
sie die nicht-eigene Gruppe als andersartig und fremd
beschreibt.  (https://diversity-arts-culture.berlin/woer-
terbuch/othering?msclkid=94d35ef6cf9411ec9719140
9¢5316371) (Anm. d. Ubers.).

2 Essentialismus ist eine in der platonisch-aristotelischen
Philosophie wurzelnde Sichtweise, dass die Aufgabe der
Wissenschaft im Erkennen des Wesens bzw. der Essenz
der Dinge besteht. (Gabler Wirtschaftslexikon)

Weitere Quellen

Merchant, Carolyn (1980), The Death of Nature: Women,
Ecology and the Scientific Revolution. San Francisco: Har-
per (deutsch: Der Tod der Natur: Okologie, Frauen und
neuzeitliche Naturwissenschaft. Miinchen. Okom Verlag,
2020)

Mies, Maria and Vandana Shiva (1993), Ecofeminism. Lon-
don: Zed Books. (deutsch: Okofeminismus. Die Befrei-
ung der Frauen, der Natur und unterdriickter Vélker.
Eine neue Welt wird geboren. Neu-Ulm: AG SPAK Bii-
cher, 2016)

Salleh, Ariel (ed.) (2009), Eco-Sufficiency and Global Justice:
Women Write Political Ecology. London: Pluto Press.

Women in Diversity, https://www.navdanya.org. (abgerufen
am 8.6.2023)

WoMin - African Women Unite Against Mining, https://wo-
min.org.za. (abgerufen am 8.6.2023)

World March of Women, www.marchemondiale.org. (abge-
rufen am 8.6.2023)
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Christelle Terreblanche ist Doktorandin in Entwicklungs-
studien am Zentrum fiir Zivilgesellschaft der Universitit von
KwaZulu-Natal, Stidafrika. Zu ihren Forschungsinteressen
gehoren Okofeminismus, politische Okologie und &kologi-
sche Gerechtigkeit. Sie ist eine erfahrene politische Korres-
pondentin und ehemalige Sprecherin der siidafrikanischen
Wahrheits- und Versshnungskommission.

Ubersetzung: Hannelore Zimmermann

Satish Kumar

Okologie im Jainismus

Gewaltlosigkeit, Zurtickhaltung, Einfachheit,
ehrfiirchtige Okologie, Achtsamkeit, Minimalismus

Das hochste und tiefste Prinzip des Jainismus'
ist ahimsa, das Prinzip der totalen und umfas-
senden Gewaltlosigkeit im Denken, Sprechen und
Handeln. Das bedeutet Gewaltlosigkeit gegen-
tiber sich selbst, gegeniiber anderen und gegen-
iiber der Natur. Jains sind sich natiirlich bewusst,
dass vollstindige Gewaltlosigkeit nicht méglich
ist, aber es ist notwendig, dass wir achtsam mit
unseren geistigen, verbalen und korperlichen
Aktivitaten umgehen, um den Schaden, den wir
uns selbst oder anderen Lebewesen zufiigen, zu
minimieren. Diese stindige Achtsamkeit ist der
Schliissel zur Maximierung des Mitgefiihls und
zur Minimierung von Schaden. Die Bedeutung
der Gewaltlosigkeit wird von vielen Religionen
anerkannt, ist aber meist auf andere Menschen
ausgerichtet, wihrend die Jains Gewaltlosigkeit
gegeniiber allen Lebewesen einschlieflich der
Menschen predigen und praktizieren.

Jains erkennen an, dass Erde, Luft, Feuer,
Wasser, Pflanzen, Wilder und Tiere — mit an-
deren Worten, die gesamte natiirliche Welt — le-
bendig ist. Die Natur ist beseelt und intelligent.
Daher ist alles Leben heilig und muss mit Ehr-
furcht behandelt werden. Die Jain-Okologie ist
also eine ehrfiirchtige Okologie. Viele Menschen
glauben, dass das menschliche Leben dem nicht-
menschlichen irgendwie tiberlegen ist, und wir
deshalb das nicht-menschliche Leben fiir unse-
ren Gebrauch opfern konnen. Das ist der Grund,

warum die Produktion und der Konsum von
Fleisch so weit verbreitet sind und die Zersts-
rung der Regenwilder sowie die Uberfischung
der Meere so stark vorangetrieben werden. Von
Jains wird jedoch verlangt, menschliches und
nicht-menschliches Leben gleichermaflien zu
verehren. Daher ist fiir Jains nicht nur die Pro-
duktion und der Verzehr von Fleisch und Fisch
ein Sakrileg, vielmehr sind sie gehalten, auch
den Verzehr von Pflanzen einzuschranken. Mei-
ne Mutter wollte zum Beispiel weder Kartoffeln
noch Karotten oder anderes Wurzelgemiise
essen, weil sie meinte, dadurch den Boden zu
storen — und die Pflanzen zu entwurzeln sei eine
subtile Form der Gewalt. Wir sollten nur das
nehmen, was die Pflanzen uns als reife Friichte
abgeben. Sie wiirde die Menge des Gemiises und
der Friichte, die sie konsumieren, begrenzen. Sie
wiirde sagen, dass die Praxis der Gewaltlosigkeit
eine Praxis der Zurtickhaltung voraussetzt.
Durch die Praxis der Zuriickhaltung schlie-
Ben wir Frieden mit uns selbst, Frieden mit den
Menschen und Frieden mit der Natur. Tiere
unter den grausamen Bedingungen der Massen-
tierhaltung zu ziichten, den Boden mit Chemika-
lien zu vergiften, die Regenwilder zu zerstoren
und die Meere zu Giberfischen, sind Kriegshand-
lungen gegen die Natur. Das Prinzip von ahimsa
verpflichtet zum Frieden mit dem Planeten Erde.
Das Leben ist voneinander abhingig und mit-
einander verflochten. Wie in einer Familie Eltern
und Kinder, Ehemanner und Ehefrauen, Briider
und Schwestern fiireinander sorgen, so sollten
wir Menschen aller Nationen, aller Religionen,
Ethnien und Hautfarben als unsere Briider und
Schwestern behandeln und Mitgefiihl gegeniiber
allen praktizieren. Noch bevor wir Amerikaner
oder Russen, Briten oder Franzosen, Inder oder
Pakistaner, Hindus oder Muslime, Christen oder
Juden, Buddhisten oder Jains, Schwarze oder
Weile sind, sind wir alle Menschen. Wir sind
Mitglieder der einen menschlichen Familie. Die-
ses Gefiihl der Einheit allen Lebens geht tiber das
menschliche Leben hinaus. Die Vogel, die am
Himmel fliegen, die Tiere, die in den Wildern
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umbherstreifen, und die Erdwiirmer, die unter
der Erde arbeiten, sind allesamt unsere Ver-
wandten, und deshalb diirfen wir ihnen keinen
Schaden zuftigen. Unsere heilige Pflicht ist es,
Mitgefiihl zu iben und alles Leben zu fordern.

Ein weiteres Jain-Prinzip von gleicher Bedeu-
tung ist aparigraha. Es ist ein sehr schones Wort,
aber nicht leicht zu {ibersetzen. Es bezeichnet die
Freiheit von den Fesseln des materiellen Besitzes.
Es ist ein 6kologisches Prinzip, ein Prinzip der
Reduzierung des Verbrauchs und einer minima-
len Ansammlung von materiellen Besitztiimern.
Wenn ich mit drei oder vier Hemden auskom-
me, warum muss ich dann zehn oder zwanzig
Hemden haben? Warum muss ich einen ganzen
Schrank voll mit Schuhen fiillen? Und das betrifft
jeden materiellen Besitz. Jains nutzen materielle
Objekte, um ihre Bediirfnisse nicht ihre Gier zu
befriedigen, und befreien sich von der Last, den
Sorgen und Angsten des Besitzes von Dingen.

Das Prinzip von aparigraha ist genau das
Gegenteil der modernen Vorstellung von Wirt-
schaft, in der die Maximierung von Produkti-
on und Konsum das treibende Ideal ist. Selbst
wiahrend der Zeit von religisen Festen haben
Einkaufen und Konsum Vorrang. Die Menschen
sind so besessen vom Kaufen und Verkaufen,
dass ihnen keine oder nur sehr wenig Zeit fiir
sich selbst und ihre spirituelle Ernahrung bleibt.

In einer konsumorientierten Gesellschaft hat
die Mehrheit der Menschen keine Zeit fiir Poe-
sie, Kunst oder Musik. Keine Zeit fiir die Familie
oder Freunde. Keine Zeit, um in der Einsamkeit
spazieren zu gehen und die Natur zu genieflen,
keine Zeit, um zu feiern. Diese Art von Leben ist
das Gegenteil von aparigraha.

Wenn wir die Prinzipien von ahimsa und
aparigraha wiederherstellen und erneuern
wiirden, gibe es keine 6kologische Krise, keine
soziale Ungerechtigkeit und keine Ausbeutung
der Schwachen.

Ahimsa und Aparigraha betonen die Qualitit
des Lebens gegeniiber der Quantitdt des materi-
ellen Besitzes. Bei guter Pflege der Erde konnen
alle Menschen ein gutes Leben haben - gutes

Okologie im Jainismus

Essen, gutes Wohnen, gute Bildung und gute
Medizin. Fiir Jains ist die Frage nicht, wie viel du
hast, sondern ob dein Leben gut, gliicklich und
erfiillt ist. Weniger ist mehr, solange dieses We-
niger von nahrender und pflegender Qualitit ist.

Wie so oft bleiben Religionen in Traditionen
stecken, werden buchstéblich und dogmatisch.
Sie verlieren ihre urspriingliche Inspiration -
und das ist auch dem Jainismus widerfahren.
Moglicherweise praktizieren die meisten Jains
heute nicht mehr ahimsa und aparigraha. Es gibt
jedoch einige radikale Jains, die zu ihren Wur-
zeln zuriickkehren und entdecken, dass Prakti-
ken, die auf diesen Prinzipien beruhen, nicht nur
gut fiir sie personlich sind, sondern auch gut fiir
die Gesellschaft und den Planeten Erde.

So praktizieren beispielsweise ein Monch na-
mens Hitaruchi und seine Anhdnger in Gujarat
(Westindien) die 6kologischen Grundsatze der
Gewaltlosigkeit und Zurtickhaltung im taglichen
Leben. Sie verzichten ginzlich auf die Verwen-
dung von Plastik und minimieren den Gebrauch
von Industrieprodukten zugunsten von handge-
fertigten lokalen Produkten. Es gibt eine Bewe-
gung, die von der Terapanthi-Sekte des Jainismus
in den spdten 1940er Jahren initiiert wurde und
sich ,Bewegung der kleinen Geliibde* (anuvrat)
nennt. Sie setzt sich aktiv fiir einen einfachen Le-
bensstil ein, der frei von Gier und Korruption ist
und der die Natur so wenig wie mdglich schidigt.
Diese Bewegung hat in Indien eine groffe Anhin-
gerschaft gewonnen. Es gibt auch viele individu-
elle Jains, die ihre Wurzeln wiederentdecken und
die Idee einer Entwicklung, die verschwende-
risch und umweltschadlich ist, ablehnen. Aber es
bedarf noch viel mehr an solcher Riickbesinnung
und der daraus folgenden Praxis, wenn die Jain-
Okologie Teil der Bewegungen werden soll, die
sich der 6kologischen und sozialen Krise stellen,
mit der wir konfrontiert sind.

Anmerkung

1 Der Jainismus oder Dschainismus ist eine in Indien behei-
matete transtheistische Religion, die etwa im 6./5. Jahr-
hundert v. Chr. entstanden ist. Ein historisch fassbarer
Verbreiter der jainistischen Lehre war Mahavira (um 599-
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527 v. Chr.). Bekannt ist der Jainismus fiir das Ideal der
Nichtverletzung von Lebewesen. Jainas erndhren sich so,
dass keine Tiere leiden oder sterben miissen und Pflan-
zen nur im unvermeidlichen Maf geschadigt werden.

Weitere Quellen

Anuvrat movement, http://www.anuvibha.org (abgerufen
am 23.05.2023)

Kumar, Satish (2002), You Are, Therefore I Am: A Declarati-
on of Dependence. Cambridge, UK: Green Books.

Terapanth.com, http://terapanth.com (Webseite nicht
mehr auffindbar. Kopie unter www.archive.org, Stand
23.05.2023)

Satish Kumar ist Chefredakteur der Zeitschrift Resurgence
& Ecologist, www.resurgence.org, und Griinder des Schuma-
cher College, England.

Ubersetzung: Hannelore Zimmermann
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nachhaltige Stddte, soziale Gerechtigkeit, Design
fiir die Natur, offenes System, netto-positives Design

Es ist zwar moglich, griine Gebdude mit null
Kohlenstoffemissionen oder Energieverbrauch
zu bauen, aber dabei werden der graue Energie-
verbrauch und die 6kologische Zerstorung, die
wiahrend des Baus entsteht, nicht mitgerech-
net. Das heifit, sie geben der Natur nicht mehr
zuriick, als sie ihr entnehmen, und sind daher
nicht nachhaltig. Betrachtet man Bauwerke als
Landschaften und nicht als eine Reihe einzelner
Elemente, so erdffnen sich Moglichkeiten, die
Struktur und Oberfliche zu nutzen, um neue
okologische Raume zu schaffen. Das ,Design
fiir Okodienstleistungen® erweitert die vielfalti-
gen kostenlosen Serviceleistungen, die die Natur
bietet. Dazu konnen Spielgérten, passive Solar-
module und ,griine Geriiste* (green Scaffolding)’
gehoren, vielfiltige Raumstrukturen um, zwi-
schen oder sogar im Inneren von Gebéduden.
Gebdude konnen zur Nachhaltigkeit beitragen,
wenn sie mehr Nutzen bringen als gar keine
Gebaude, und wenn bestehende Stddte so umge-
riistet werden, dass sie 6kologische und soziale

Defizite in Gewinne verwandeln. Okopositives
Design wendet das Denken in offenen Systemen
auf die Gestaltung der bebauten Umwelt an,
ebenso wie auf die Entwicklungskontrolle und
-bewertung in der Stadtplanung.

Typischerweise werden durch bauliche Maf-
nahmen Wohlstand konzentriert, Ressourcen
privatisiert, die biologische und kulturelle Viel-
falt ausgeloscht sowie verschwenderische und
ungleiche Lebensbedingungen verstarkt. Kurz
gesagt, sie versperren kiinftige Optionen. Her-
kommliche Ansitze fiir eine nachhaltige Ge-
staltung tragen wenig dazu bei, dies zu dndern.
Stadte konnten die Lebensqualitit erhohen und
die Umwelt regenerieren, doch das reicht nicht
aus. Befiirworter eines ¢kopositiven oder netto-
positiven Designs bestehen darauf, dass der ,,po-
sitive 6kologische Fuflabdruck der Natur® den
negativen Fuflabdruck der Menschheit iibertref-
fen muss. Um die kiinftigen Moglichkeiten zu
verbessern und unvermeidbare kumulative 6ko-
logische Auswirkungen zu kompensieren, miis-
sen die Stadte als Ganzes einen 6kologischen und
sozialen Nettogewinn erzielen. Dies ist technisch
moglich. Wie beispielsweise Renger et al. (2015)
zeigen, konnen Gebdude mehr Kohlenstoff bin-
den, als sie im Laufe ihres Lebenszyklus aussto-
Ben, und wie Pearson et al. (2014) vorschlagen,
konnen Planungsstrategien wie griine Geriiste
drei Dutzend Okosystemleistungen erbringen.

Ausgehend von einer Kritik an konventionel-
len Ansitzen fiir nachhaltiges Design ermoglicht
ein alternativer 6kopositiver Rahmen eine Form
des Bauens, die der Natur und der Gesellschaft
mehr gibt als sie nimmt. Erstens miissen die
Stadte nicht nur die lebende Natur in die Gebau-
de integrieren, sondern auch die gesamte ,dko-
logische Basis vergrofiern. Wihrend herkémm-
liche Konzepte fiir nachhaltiges Design, wie sie
von Hes und du Plessis (2014) zusammengefasst
wurden, eine Gestaltung mit der oder wie die
Natur fordern, ist okopositives Design fiir die
Natur. Zweitens ist eine Voraussetzung fir eine
nachhaltige Demokratie eine gerechte, kopro-
duktive menschliche Umwelt, die den Grund-
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bediirfnissen und mehr gerecht wird. Stidte
sollten den direkten, universellen Zugang zum
Lebensunterhalt, zu sozialem Engagement und
individuellem Wohlbefinden verbessern, mit
anderen Worten: das dffentliche Vermagen.

Das Scheitern der derzeitigen Ansitze fiir
nachhaltiges Design, einen netto-positiven
Beitrag zu leisten, lasst sich auf das gingige
Paradebeispiel des geschlossenen Systems zu-
riickfithren. Dieses geht auf die ,Raumschiff
Erde’-Metapher der 1960er Jahre und das Argu-
ment der ,Grenzen des Wachstums‘ der 1970er
Jahre zuriick, die dem linearen Modell des indus-
triellen Fortschritts entgegenwirken sollten. In
einer Weltnaturschutzstrategie von 1980 wurde
dazu aufgerufen, ,innerhalb der Tragfihigkeit
der Okosysteme zu leben ~ ein weiteres Argu-
ment fiir die Grenzen der Natur. Diese negativen
Botschaften scheiterten, wahrscheinlich weil
,Grenzen‘ einen niedrigeren Lebensstandard sug-
gerierten. Im einflussreichen Brundtland-Bericht
von 1987 wurde das Modell der geschlossenen
Systeme beibehalten. Er lief§ auch die bebaute
Umwelt unberiicksichtigt und verwies die Nach-
haltigkeitsplanung an die Entscheidungsinstitu-
tionen zuriick. Biophysikalische Nachhaltigkeit
ist ein Gestaltungsproblem, nicht nur ein Ma-
nagementproblem. Sie erfordert nicht nur eine
Verinderung der physischen Strukturen, son-
dern auch der Institutionen und des Rahmens
der Entscheidungsfindung, der sie prigt.

Design kann positive, »synergetische Bezie-
hungen schaffen, die den offentlichen Nutzen
und die 6kologischen Vorteile vervielfachen. Im
Gegensatz dazu stiitzt sich die politische Ent-
scheidungsfindung auf geschlossene Systeme
zum Vergleich von Alternativen oder zur Kosten-
verteilung nach Priorititen. Reduktionistische,
computergestiitzte technokratische Entschei-
dungsmodelle werden als ein ,,Denken héherer
Ordnung® angesehen, wihrend Design als eine
weiche, untergeordnete Untergruppe »margina-
lisiert wird. Okopositives Design fiihrt ein offenes
Systemmodell ein, um grundlegende Paradig-
menwechsel sowohl im konzeptionellen als auch

im materiellen Bereich herbeizufithren. Erstens
bedeutet dies, reduktionistische Entscheidungs-
findung durch designbasierte Rahmenbedingun-
gen zu ersetzen, die symbiotische Beziehungen
zwischen Mensch und Natur fordern kénnen.
Zweitens geht es darum, ¢kologisch unbrauch-
bare physische Strukturen so umzugestalten,
dass der okologische Lebensraum vergrofiert
und der offentliche Nutzen maximiert wird.

Wie bereits erwahnt, ist nachhaltiges Design
heute durch das Denken in geschlossenen Syste-
men gekennzeichnet. Dies begann in den 1970er
Jahren mit ,ressourcenunabhéngigen‘ Gebduden
und in den 1990er Jahren mit der ,Kreislaufwirt-
schaft® in der Produktion. In einem geschlosse-
nen System bestehen die Designlosungen im We-
sentlichen aus ,Recycling’. Da moderne Gebaude
aus vielen Fertigprodukten bestehen, lassen sich
viele Auswirkungen reduzieren durch das Recyc-
ling und/oder ,Upcycling’ zu hoheren wirtschaft-
lichen Werten. Es kann jedoch nicht per se eine
okologisch positive Umgebung schaffen. Selbst
ein Gebdude, das keinerlei Auswirkungen hat,
tragt nicht unbedingt positiv zur ¢kologischen
Nachhaltigkeit bei. Da das Ziel des Recyclings
eine Nullbelastung ist, verlangen die iiblichen
Normen lediglich eine Verringerung der negati-
ven Auswirkungen. AufSerdem stiitzen sich die
Folgenabschitzungen auf imagindre ,System-
grenzen', jenseits derer die kumulativen und ein-
gebauten Auswirkungen zu amorph und kom-
plex werden, um sie zu messen. Diese bleiben
ungezdhlt. Dies beschrinkt die Verantwortung
der Planungsteams auf die messbaren Auswir-
kungen innerhalb kiinstlicher Grenzen, wie bei-
spielsweise Grundstiicksgrenzen, und schliefit
damit weitergehende ethische Fragen aus.

Heute dominieren in der Planungsbranche
nach wie vor kommerzielle ,Green-Building-
Bewertungsinstrumente zum Ankreuzen. Die-
se freiwilligen Zertifizierungssysteme des Pri-
vatsektors wurden von den seit 1990 in vielen
Lindern gegriindeten Green Building Councils
eingefithrt, um den Forderungen nach einer
Regulierung des nachhaltigen Bauens zuvorzu-
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kommen. Solche Bewertungsinstrumente sind
ein Beispiel fiir reduktionistisches, begrenztes
Denken. Sie zielen nur darauf ab, bestehende
oder prognostizierte Auswirkungen im Ver-
gleich zur Norm zu reduzieren. Daher wird eine
Verringerung negativer Auswirkungen oft als
»positiv bezeichnet; aus einer erweiterten Pers-
pektive kann sich jedoch ein um 40 Prozent ver-
ringerter Energieverbrauch als eine 60-prozen-
tige Steigerung des Gesamtverbrauchs erweisen.
Die Anwendung herkommlicher Bewertungs-
instrumente lasst auch grundlegende Nachhaltig-
keitsaspekte wie die soziale Gerechtigkeit aufler
Acht. Sie vernachléssigt den potenziellen Nutzen
fiir die Allgemeinheit, ermutigt zu Kompromis-
sen zwischen unvereinbaren Werten, zahlt finan-
zielle Einsparungen durch die Produktivitat der
Arbeitnehmer’innen als ,6kologische* Gewinne
und so weiter. Demgegeniiber sind okologisch
positive Designmethoden in benachteiligten
Regionen erschwinglich. Die soziale Ausgangs-
basis erfordert Gleichheit und Umweltgerech-
tigkeit auf regionaler Ebene, und dies ldsst sich
durch Flussanalysen’ bewerten, wie in Byrne et
al. (2014) dargelegt. Diese neuen Standards sch-
reiben eine vollig neue Architektur vor.

Anmerkungen

1 ,Green Scaffolding” ist ein Architektur- und stadtebau-
liches Konzept, um Griinflichen und Vegetation in die
Strukturen von Gebduden und Stidten zu integrieren.
Temporir oder dauerhaft werden Konstruktionen ver-
wendet, um vertikale Girten oder Griinflichen an den
Fassaden von Gebauden zu errichten. So werden griine
Réume in stadtischen Gebieten geschaffen und vernetzt,
in denen es wenig Platz fiir Parks oder Griinflichen gibt.
(Anm. d. Ubers.)

2 Eine Flussanalyse in der Architektur befasst sich mit der
Untersuchung des Verhaltens und der Bewegung von
Menschen im Raum, um zu verstehen, wie gut ein Gebau-
de oder ein Raum die beabsichtigten Funktionen erfiillt.
(Anm. d. Ubers.)

Weitere Quellen

Birkeland, Janis (2008), Positive Development: From Vicious
Circles to Virtuous Cycles through Built Environment De-
sign. London: Earthscan.

Byrne, Jason, Neil Sipe and Jago Dodson (eds) (2014), Aust-
ralian Environmental Planning. London: Routledge.

Hes, Dominique and Chrisna du Plessis (2014), Designing for
Hope: Pathways to Regenerative Sustainability. London:
Taylor and Francis.

Pearson, Leonie, Peter W. Newton and Peters Roberts (eds)
(2014), Resilient Sustainable Cities. London: Routledge.
Renger, Birte Christina, Janis L. Birkeland and David J. Mid-
more (2015), ,Net Positive Building Carbon Sequestrati-

on', Building Research and Information. 43 (1): 11-24.

Report of the World Commission on Environment and De-
velopment: Our Common Future (Brundtland Report)
(1987),  http://www.un-documents.net/our-common-
future.pdf (abgerufen am 23.05.2023)

World Conservation Strategy (1980), https://portals.iucn.

org/library/sites/library/files/documents/WCS-004.pdf
(aberufen am 23.05.2023)

Janis Birkeland ist Honorarprofessorin fiir Bauwesen und
Planung an der Universitit Melbourne und Autorin mehre-
rer Biicher und Artikel. Sie war Anwiltin, Architektin und
Planerin in den USA, bevor sie eine fiinfundzwanzigjahrige
akademische Laufbahn in Australien einschlug.

Ubersetzung: Hannelore Zimmermann
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Kapitalismus, Okosozialismus, Marxismus, Konsum,
authentische Bediirfnisse, qualitative Transformation

Das kapitalistische System kann ohne unbe-
grenzte ,Entwicklung’, ,Wachstum‘ und ,Ex-
pansion‘ nicht existieren. Eine radikale Post-
Entwicklungs-Alternative muss daher eine
post-kapitalistische sein. Der Okosozialismus ist
eine solche Systemalternative. Dabei handelt es
sich um eine Strémung des dkologischen Den-
kens und Handelns, die auf den Grundlagen des
Marxismus aufbaut, aber dessen »produktivisti-
sche Schlacken abschiittelt. Okosozialist innen
sehen sowohl die Logik der Markte als auch die
Logik des biirokratischen Autoritarismus als
unvereinbar mit der Notwendigkeit, die Um-
welt zu schiitzen. Denker'innen wie Rachel Car-
son oder James O‘Connor (USA), André Gorz
(Frankreich), Frieder-Otto Wolff (Deutschland)
und Manuel Sacristan (Spanien) gehoren zu
den Pionieren des Okosozialismus. In jiingerer
Zeit haben Arbeiten von Joel Kovel, John Bella-
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my Foster und Tan Angus die 6kosozialistische
Argumentation weiterentwickelt.

Die Rationalitdt der kapitalistischen » Akku-
mulation, Expansion und Entwicklung - vor
allem in ihrer heutigen neoliberalen Form -
wird von kurzsichtigem Kalkiil angetrieben
und steht in volligem Widerspruch zur oko-
logischen Rationalitit und dem langfristigen
Schutz der natiirlichen Kreisldufe. Riicksichts-
loser Wettbewerb, Rentabilitdtszwang, eine
Kultur des Warenfetischismus und die Um-
wandlung der Wirtschaft in eine autonome
Sphire, die sich der Kontrolle der Gesellschaft
oder der politischen Krifte entzieht, zerstoren
das Gleichgewicht der Natur.

Eine radikale alternative Wirtschaftspolitik
wiirde sich auf die nichtmonetiren Kriterien
der sozialen Bediirfnisse und des ¢kologischen
Gleichgewichts stiitzen. Die Ersetzung der Mi-
krorationalitdt des Profitmachens durch eine
soziale und 6kologische Makrorationalitit erfor-
dert einen zivilisatorischen Paradigmenwechsel,
der nicht nur die Produktion, sondern auch den
Konsum, die Kultur, die Werte und den Lebens-
stil betrifft.

In einer okosozialistischen Gesellschaft wiir-
den ganze Sektoren des Produktionssystems
umstrukturiert und neue entwickelt werden,
sodass Vollbeschaftigung gewéhrleistet ist. Dies
ist jedoch ohne 6ffentliche Kontrolle mit demo-
kratischer Planung iiber die Produktionsmittel
nicht maglich. Die Entscheidungen iiber Inves-
titionen und technologischen Wandel miissen
den Banken und kapitalistischen Unternehmen
entzogen werden, um dem Gemeinwohl zu die-
nen. Eine Wirtschaft, die sich im Ubergang zum
Okosozialismus befindet, sollte in die sozia-
le und natiirliche Umwelt ,wieder eingebettet'
werden, wie Karl Polanyi sagen wiirde. Demo-
kratische Planung bedeutet, dass produktive
Investitionen von der Bevolkerung ausgewéhlt
werden, nicht von den ,Gesetzen des Marktes*
oder einem allwissenden Politbiiro. Eine solche
Planung ist keineswegs ,despotisch’, sondern
die Ausiibung der Freiheit einer Gesellschaft,

ihre Befreiung von Entfremdung und von ver-
dinglichten ,Wirtschaftsgesetzen'.

Die Planung und die Verkiirzung der Arbeits-
zeit sind die beiden entscheidenden menschli-
chen Schritte auf dem Weg zu dem, was Marx
,das Reich der Freiheit’ nannte. Eine wesentli-
che Zunahme der freien Zeit ist in der Tat eine
Voraussetzung fiir die Beteiligung der arbeiten-
den Menschen an der demokratischen Diskus-
sion und Verwaltung von Wirtschaft und Ge-
sellschaft. Der Ubergang vom ,zerstdrerischen
Fortschritt® des Kapitalismus zum Sozialismus
ist ein historischer Prozess, eine permanente
revolutiondre Umgestaltung von Gesellschaft,
Kultur und Subjekt. Dieser Ubergang wiirde
nicht nur zu einer neuen Produktionsweise und
einer egalitdren Gesellschaft fithren, sondern
auch zu einer alternativen ,Lebensweise’, einer
neuen okosozialistischen Zivilisation, jenseits
der Herrschaft des Geldes.

Eine solche revolutiondre Umgestaltung der
sozialen und politischen Strukturen kann nicht
ohne die aktive Unterstiitzung eines 6kosozia-
listischen Programms durch eine Mehrheit der
Bevélkerung beginnen. Die Entwicklung eines
sozialistischen Bewusstseins und einer 6kologi-
schen Sensibilisierung ist ein Prozess, bei dem
der entscheidende Faktor die eigene kollektive
Erfahrung des Kampfes der Menschen in loka-
len und partiellen Konfrontationen ist.

Einige Okolog'innen sind der Meinung, dass
die einzige Alternative zum )>Produktivismus
darin besteht, ,das Wachstum vollstindig zu
stoppen‘ oder es durch negatives Wachstum zu
ersetzen — was die Franzosen Décroissance nen-
nen. Dieses beruht auf einer drastischen Verrin-
gerung des Konsums, der Halbierung des Ener-
gieverbrauchs durch den Verzicht des Einzelnen
auf Zentralheizung, Waschmaschine usw. Die
Okosozialist'innen setzen stattdessen auf eine
,qualitative )>Transformation‘ von Produktion
und Konsum. Das bedeutet, der ungeheuerlichen
Ressourcenverschwendung des Kapitalismus ein
Ende zu setzen, die auf der Massenproduktion
von nutzlosen und/oder schidlichen Produkten,
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wie etwa in der Ristungsindustrie, beruht. Bei
vielen der vom Kapitalismus produzierten ,Wa-
ren’ ist die »Obsoleszenz bereits eingebaut; sie
sind verschwenderisch fiir den schnellen Aus-
tausch konstruiert, um Profit zu erzielen. Aus
okosozialistischer Sicht geht es also nicht so sehr
um ,iibermifligen Konsum’, sondern um die ,Art’
des Konsums. Eine Wirtschaft, die auf kommer-
zieller Entfremdung und zwanghaftem Erwerb
von Pseudo-Neuheiten basiert, die von der ,Mode
aufgezwungen werden, ist mit einer 6kologischen
Rationalitit schlichtweg unvereinbar.

Eine neue Gesellschaft wiirde die Produktion
auf die Befriedigung authentischer Bediirfnis-
se ausrichten, angefangen bei den als ,biblisch’
bezeichneten Bediirfnissen — Wasser, Nahrung,
Kleidung, Wohnung - und den grundlegenden
offentlichen Dienstleistungen wie Gesundheit,
Bildung und Verkehr. Authentische Bediirfnisse
werden klar von kiinstlichen oder fiktiven Bediirf-
nissen unterschieden, die durch eine manipulati-
ve Werbeindustrie erzeugt werden. Werbung ist
eine unverzichtbare Dimension der kapitalisti-
schen Marktwirtschaft, aber sie hat in einer Ge-
sellschaft, die zum Sozialismus tibergeht, nichts
zu suchen. Hier wiirden die Informationen tiber
Waren und Dienstleistungen von Verbdnden der
Verbraucher'innen bereitgestellt. Der Test, um
echte von kiinstlichen Bediirfnissen zu unter-
scheiden, besteht darin, zu sehen, ob sie nach der
Unterdriickung der Werbung fortbestehen.

Okosozialist innen arbeiten daran, ein breites
internationales Biindnis zwischen der Arbeiter-
bewegung, den 6kologischen, indigenen, bauerli-
chen, feministischen und anderen Biirger‘innen-
Bewegungen im globalen Norden und Siiden
aufzubauen. Diese Kdmpfe konnen zu einer sozi-
alistischen und 6kologischen Alternative fiihren,
jedoch nicht als zwangsldufiges Ergebnis der Wi-
derspriiche des Kapitalismus oder der ,eisernen
Gesetze der Geschichte’. Man kann die Zukunft
nicht vorhersagen, aufier unter Vorbehalt. Klar
ist jedoch, dass die Logik des Kapitalismus ohne
eine Gkosozialistische >Transformation - das
heifSt einen radikalen Wechsel des zivilisatori-

schen Paradigmas — den Planeten nur in drama-
tische Gkologische Katastrophen fithren kann,
die die Gesundheit und sogar das Leben von
Milliarden von Menschen, vielleicht sogar das
Uberleben unserer Spezies, bedrohen.

Weitere Quellen

Angus, Tan (2016), Facing the Anthropocene. New York:
Monthly Review Press. (deutsch: Im Angesicht des An-
thropozins. Miinster: UNRAST Verlag, 2020).

Bellamy Foster, John (2009), The Ecological Revolution. New
York: Monthly Review Press. (deutsch: Die dkologische
Revoltion: Frieden zwischen Mensch und Natur. Ham-
burg: Laika-Verlag, 2014).

Capitalism Nature Socialism, http://www.tandfonline.com/
loi/rens20. (abgerufen am 8.6.2023)

Climate and Capitalism, http://climateandcapitalism.com
(abgerufen am 8.6.2023).

Kovel, Joel (2007), The Enemy of Nature. London: Zed Books.

Lowy, Michael (2015), Ecosocialism: A Radical Alternative
to Capitalist Catastrophe. New York: Haymarket Books.
(deutsch: Okosozialismus: Die radikale Alternative zur
okologischen und kapitalistischen Katastrophe. Ham-
burg: Laika-Verlag, 2016).

Der Philosoph Michael Lowy wurde 1938 in Brasilien ge-
boren und lebt seit 1969 in Paris. Er ist derzeit emeritierter
Forschungsdirektor am Centre National de la Recherche Sci-
entifique (CNRS) und seine Biicher und Artikel wurden in
neunundzwanzig Sprachen iibersetzt. Lowy ist gemeinsam
mit dem verstorbenen Joel Kovel, dem Herausgeber der US-
amerikanischen Zeitschrift Capitalism Nature Socialism, Ver-
fasser des Internationalen Okosozialistischen Manifests (2001).

Ubersetzung: Elisabeth Vof§
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Padagogik

Bildung, Pddagogik,
Befdhigung

Pidagogik: aus dem Mittelfranzdsischen (16. Jahr-
hundert), von lateinisch paedagogia, ,Erziehung,
Knabenbetreuung', von paidagogos ,Lehrer.

Die Padagogik kann als Aschenputtel der Bil-
dungswelt betrachtet werden - sie wird weitge-
hend tibersehen, obwohl sie eine entscheidende
Rolle im Bildungshaushalt spielt. Besonders
deutlich wird dies im Bereich der Wirtschafts-
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wissenschaften, wo sich die Studentenproteste
in den letzten Jahren auf den Lehrplan konzen-
trierten, mit der zentralen Forderung, andere
Denkschulen als die neoliberale Wirtschaftsleh-
re zu vermitteln. Die stillschweigende Annahme
dabei ist, dass der Austausch eines Lehrbuchs
gegen ein anderes ausreicht, um die derzeitige
Dysfunktion innerhalb der Disziplin zu beheben.
Bei ndherer Betrachtung erweist sich dies als
eine unbefriedigende, oberflachliche Analyse.

Eine Reihe von Grundannahmen beherrschen
die derzeitige Bildungspraxis, die so tief ver-
wurzelt sind, dass wir uns ihrer Existenz kaum
bewusst sind. Dies ist es, was Stephen Sterling
als ,die unterirdische Geologie der Bildung®
bezeichnet - sie beherrschen die derzeitige Bil-
dungspraxis. Zu diesen Annahmen gehort die
Uberzeugung, dass es einen festen Wissensbe-
stand gibt, der in fachspezifischen Depots von
fachkundigen Lehrer'innen zu vermitteln sei;
dass der Intellekt die einzige legitime Fahigkeit
des Lernens sei und dass Lernen ein individuel-
ler und wettbewerbsorientierter Prozess sei, bei
dem Teamarbeit als Betrug verurteilt wird.

Gliicklicherweise werden diese Grundannah-
men zunehmend in Frage gestellt, und wir erle-
ben eine neue Welle von Bildungsexperimenten,
die auf einer insgesamt aufgeklarten Ethik beru-
hen. Zunehmend setzt sich die Erkenntnis durch,
dass Wissen nicht feststeht und in keiner Weise
eine objektive Wahrheit darstellt, sondern in
Wirklichkeit sozial konstruiert ist, und dass die
Sinngebung aus einem fortlaufenden, sich wie-
derholenden Prozess des Experimentierens, Hin-
terfragens und Reflektierens innerhalb der Lern-
gemeinschaft entsteht. Auf dieser fortlaufenden
Lernreise und aufbauend auf den Erkenntnissen
von Paolo Freire wird erkannt, dass die Sprache,
die wir zur Interpretation der Welt verwenden,
keine wahrheitsgetreue Darstellung einer objek-
tiven Realitdt ist, sondern dass sie vielmehr auf-
grund struktureller Machtverhltnisse entsteht,
die - wenn sie unhinterfragt und unwiderspro-
chen bleiben - dazu neigen, diese auf heimtiicki-
sche Weise fortzusetzen (Freire 2007).

So gesehen muss sich das Zentrum der Auto-
ritdt vom Lehrenden auf die Lerngemeinschaft
verlagern, wobei die Rolle des Erziehenden
darin besteht, aus sich herauszugehen und als
Ressource, Mentor'in, Provokateurin und in
gewissem Sinne als Gleichgestellter (Peer) und
nicht nur als Ubermittler'in von Informationen
aufzutreten.

Dies war eine besonders ausgeprigte Ent-
wicklung in den Kontexten, in denen die Rolle
der Bildung im Prozess der ideologischen Kolo-
nisierung besonders stark ausgepragt war. Die
Universidad de la Tierra (Unitierra) in Oaxaca,
Mexiko, wurde beispielsweise als Reaktion auf
die Uberzeugung gegriindet, dass ,die Schule
das wichtigste Instrument des Staates war, um
die indigene Bevélkerung zu zerstoren®. Unitier-
ra hat eine Lernethik entwickelt, die sich enger
an indigene Bildungspraktiken anlehnt und die
informelle, projektbasierte und von Gleichbe-
rechtigten getragene Bildung gegeniiber dem
hierarchischen Modell der herkémmlichen
Lehrer™-Schiiler innen-Beziehung hervorhebt.

Die konventionelle wissenschaftliche Metho-
de stiitzt sich stark auf die Rationalitit und die
Validierung auf Grundlage empirischer Bewei-
se. Man geht davon aus, dass Studierende/For-
schende als unparteiische Beobachter‘innen von
aufien auf das Studienfeld schauen und allein
auf der Grundlage kognitiver Uberlegungen ob-
jektive Schlussfolgerungen ziehen konnen. Hin-
gegen sieht unser neu entstehendes Verstandnis
des Lernprozesses den Lernenden als einen
leibhaftigen und tief in die Welt eingebundenen
Menschen, der sie mit dem gesamten Spektrum
menschlicher Fahigkeiten erforscht: rational
und kognitiv, erfahrungsorientiert, intuitiv, be-
ziehungsorientiert und ganzheitlich.

Die damit einhergehende Aufwertung des
Subjektiven erweckt das Klassenzimmer wieder
zum Leben. Die Schiiler miissen ihre Gefiihle,
ihre Intuition und ihren Kérper nicht mehr an
der Klassenzimmertiir abstellen. Vielmehr wer-
den sie in einen Raum eingeladen, der ihre Krea-
tivitit und Verspieltheit, ihre Leidenschaften
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und ihre Tranen willkommen heifit. Die Rolle
des/der Studierenden wandelt sich von der eines
Objekts, das bearbeitet werden muss, zu einem
Subjekt inmitten von Beziehungen.

ZumBeispielnehmenWirtschaftsstudent‘innen
am Schumacher College in Devon, England, im
Rahmen ihres Masterstudiengangs an einem
Workshop zum Thema Theater der Unterdriick-
ten teil und erproben verschiedene politisch-
okonomische Kontexte, setzen ihre Korper ein,
um komplexe Systeme abzubilden und experi-
mentieren mit dem ganzen Korper tiber mogliche
Handlungsoptionen (Dawson und Oliviera 2017).

Eine wachsende Anzahl von Studien und
Untersuchungen zu innovativen Bildungsinitia-
tiven kommt zu dem Ergebnis, dass dieser ganz-
heitlichere Bildungsansatz — der Kopf, Herz und
Hand anregt - wesentlich effektiver ist, wenn es
darum geht, Verhaltensinderungen herbeizu-
fithren und die Studierenden in die Lage zu ver-
setzen, sich kritisch und kreativ mit den Werten,
Fahigkeiten und Kenntnissen auseinanderzuset-
zen, die fiir die Herausforderungen der Nachhal-
tigkeit erforderlich sind.

Letztlich definiert die konventionelle padago-
gische Praxis die'den Studierende'n als eine’n
in sich geschlossenen und im Wesentlichen
unabhingige'n Lernenden, die'der mit Gleichalt-
rigen im Wettstreit um die Noten steht. Eine sich
abzeichnende alternative Interpretation erkennt
an, dass der'die Lernende in vielfiltige Bezie-
hungen innerhalb der menschlichen und nicht-
menschlichen Welt eingebettet ist und dass es
genau diese Beziehungen sind, die das Entstehen
von Wissen ermdglichen und katalysieren.

In Anbetracht dessen ist es nicht @iberraschend,
dass ein gemeinsames Merkmal vieler der heuti-
gen bahnbrechenden Bildungsinitiativen in ihrer
Verwurzelung in der Gemeinschaft liegt. Zentren

- wie die vielen Okoddrfer auf der ganzen Welt,
in denen das Gaia Education Curriculum umge-
setzt wird, und Einrichtungen wie die indische
Swaraj University und das Barefoot College - sind
ausdriicklich so ausgestaltet, dass sie in lebende
und lernende Gemeinschaften eingebettet sind,

die tief in der gandhianischen Ashram- und Nai
Talim-Tradition' verwurzelt sind (Sykes 1988). In
diesen Programmen arbeiten Mitarbeiter- und
Student'innen Seite an Seite, um das Bildungszen-
trum zu organisieren: Sie bauen Nahrungsmittel
an, kochen, waschen ab, reinigen und halten die
Gebdude instand. Dadurch wird das lebendige
Klassenzimmer auf alle Dimensionen des Lebens
im Bildungszentrum ausgedehnt, wodurch die
kiinstlichen Grenzen, die tiblicherweise die The-
orie und die Praxis der Nachhaltigkeit trennen,
iiberwunden werden kénnen. Die Schiiler'innen
lernen, sich mit Fragen der Entscheidungsfin-
dung und Konfliktlésung, der Beschaffung und
Zubereitung von Nahrungsmitteln und dem res-
pektvollen und regenerativen Umgang mit ande-
ren auseinanderzusetzen.

Zu lange wurde die lebendige und kreative
Subjektivitit der Lernenden aus dem Klassen-
zimmer verbannt. Die Geschichte, die uns auf-
gezwungen wurde - die eines einsamen, wett-
bewerbsorientierten, hyperrationalen Wesens,
das die Welt zerlegt, um sie zu seinem eigenen
Vorteil effektiver zu manipulieren - hat uns
sinnentleert zuriickgelassen, wihrend die Erde
blutet. Wir miissen uns wieder in das Gewebe
des Lebens einweben. Eine Neugestaltung der
Form und des Zwecks des Lernens ist ein guter
Ansatzpunkt.

Anmerkung

1 Die Ashram-Tradition ist eine spirituelle Gemeinschatt,
die von Mahatma Gandhi gegriindet wurde und auf Prin-
zipien wie Einfachheit, Selbstversorgung und Dienst an der
Gemeinschaft basiert. Die Nai Talim-Tradition ist ein pad-
agogischer Ansatz, der von Gandhi entwickelt wurde und
auf ganzheitlicher Bildung durch handlungsorientiertes
Lernen und die Integration von Arbeit und Bildung abzielt.

Weitere Quellen

D’Alisa, Giacomo, Federico Demaria and Giorgios Kallis
(2015), Degrowth: A Vocabulary for a New Era. New York:
Routledge (deutsch: Degrowth. Handbuch fiir eine neue
Ara. Miinchen: Oekom-Verlag, 2016)

Dawson Jonathan and Hugo Oliviera (2017), ,Bringing the
Classroom Back to Life‘, EarthEd (State of the World):
Rethinking Education on a Changing Planet, Washington
DC: Worldwatch Institute.
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Freire, Paulo (2007) Pedagogy of the Oppressed. New York:
Continuum. (deutsch: Padagogik der Unterdriickten.
Stuttgart: Kreuz-Verlag, 1973)

Lakoff, George, and Mark Johnson (1980), Metaphors We
Live By. Chicago, IL: University of Chicago Press.

Sykes, Marjorie (1988), ,The Story of Nai Talim', http://

home.iitk.ac.in/~amman/soc748/sykes story of nai
talim.html (abgerufen am 23.05.2023)

Jonathan Dawson ist Pidagoge am Schumacher College in
Devon, England, wo er den innovativen Masterstudiengang
Economics for Transition (Wirtschaft fiir den Ubergang) ko-
ordiniert und unterrichtet, www.schumachercollege.org.uk/
courses/postgraduate-courses/economics-for-transition. Er
gehort zum Kernteam, das den Lehrplan fiir Gaia Education
entwickelt hat, https://gaiaeducation.org/ und ist ehemaliger
Prasident des Global Ecovillage Network.

Ubersetzung: Hannelore Zimmermann
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Pazifische Feministische Charta, LGBTQI,
geschlechtsspezifische Machtverhltnisse,
pazifische Inseln

Sich als Feministinnen Identifizierende im Pa-
zifik stellen weiterhin offentlich die einfache
Frage ,Was ist mit Frauen und Geschlechter-
Ungleichheit?“. Der Kampf um die Wahrung
der Frauenrechte und die Sicherstellung von
Dienstleistungen fiir Frauen und Madchen,
ganz zu schweigen von geschlechtsuntypischen
Menschen (gender non-conforming people), geht
weiter, denn Geschlechter-Ungleichheit ist im
Pazifikraum eine alltdgliche Erfahrung. Dies
trotz der Existenz von Frauenbeauftragten (fe-
mocrats) und Frauenministerien und den Be-
richterstattungsverfahren des Ubereinkommens
zur Beseitigung jeder Form von Diskriminierung
der Frau (CEDAW - Convention on the Elimi-
nation of all Discrimination Against Women).
Tradition und Kultur im Pazifikraum schiiren
Prozesse der systematischen und anhaltenden
Ausgrenzung und Kontrolle von Frauen. Infol-
gedessen kommt es immer wieder zu individu-
ellen und kollektiven Tragddien wie alltdglicher
sexueller Gewalt, Morden wegen Hexerei, unge-

wollten Schwangerschaften, unerwiinschtem
Mobbing (unsolicited bullying) und Einschiich-
terungen, ungerechter Verteilung von Ressour-
cen und so weiter.

Das Ergebnis ist eine vielfaltige Ausprigung
des pazifischen Feminismus - von selbster-
klarten und gesellschaftlich identifizierten
Feministinnen bis hin zu denjenigen, deren
Praktiken der sozialen »Reproduktion auf
die Aufrechterhaltung geschlechtergerechter
Lebensverhiltnisse ausgerichtet ist. Die pazi-
fische feministische Bewegung umfasst radi-
kale LGBTQI'-Gruppen (Haus of Khameleon),
intellektuelle Kollektive (DAWN Pacific), kre-
ativ artikulierte Fiirsprecher’innen (DIVA for
Equality), mutige und kompetente Menschen-
rechtsverteidiger'innen (Voice for Change),
engagierte Gesetzgeber'innen und politische
Entscheidungstriger‘innen (Regional Rights Re-
sources Team), feministische Menschenrechts-
organisationen (Fiji Women's Rights Movement),
Jugendorganisationen (Pacific Youth Council)
und andere.

Inmitten der kulturellen Vielfalt der Bevélke-
rungen, die den Pazifik ausmachen, bringt die
Politik der »Indigenitit weitere Komplexititen
mit sich. In Bezug auf die geschlechtsspezi-
fischen Machtverhiltnisse iiberwiegt jedoch
das patriarchale Privileg zum Nachteil der
Frauen, unabhingig von ihrer Hautfarbe, der
Uberlegenheit ihrer Féhigkeiten oder Kenntnis-
se, der Qualitdt ihrer Ausbildung oder ihres
Fithrungspotenzials.

Im November 2016 wurde auf dem ersten
Pazifischen Feministischen Forum in Fidschi
die Charta der Feministischen Prinzipien fiir
Pazifische Feministinnen vorgestellt. Die Charta
ist lose an die Afrikanische Feministische Char-
ta angelehnt, aber ihr pazifischer Charakter
war spiirbar, da Feminist'innen aus Ozeanien
unsere gemeinsame Verbundenheit mit dem
Meer (wansolwara), dem Land (vanua) und
den Vorfahren (tauanga) wiirdigten. Diese In-
itiative kniipfte an wichtige Empfindungen der
Geschlechter-Gleichstellung (gender egalitari-
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anism) aus der Vergangenheit an, stellte aber
auch die weit verbreiteten modernen Fithrungs-
systeme in Frage, die Manner bevorzugen.

Der durch die Pazifische Feministische Charta
erzielte Fortschritt signalisiert einen neuen Ver-
such, sich iiber verschiedene Linien geschlechts-
spezifischer Machtverhaltnisse hinweg zu orga-
nisieren, um historische patriarchale Privilegien
sowie neue asymmetrische geschlechtsspezifi-
sche Machtverhaltnisse in Frage zu stellen. Die
Charta unterstreicht eine grundlegende Stirke
der pazifischen feministischen Bewegung — ihre
Wurzeln in den zeitgendssischen Kampfen fiir
soziale Gerechtigkeit und ihre vielféltigen Er-
scheinungsformen. Sie gibt weitere Impulse fiir
Verdnderungen, neben beispielsweise der Pazi-
fischen Feministischen Erkldrung zu Sexueller
und Reproduktiver Gesundheit und Rechten (Pa-
cific Feminist Sexual and Reproductive Health
and Rights Statement) von 2013 und dem Pazi-
fischen Frauennetzwerk gegen Gewalt an Frauen
(Pacific Women‘s Network Against Violence
Against Women). Die Logik, die diesen Bemii-
hungen zugrunde liegt, ist gepragt von einer Pol-
tik der Erkenntnis, der personlichen affektiven
Praktiken und der geteilten Uberzeugung, dass
die Gleichstellung der Geschlechter im Pazifik-
raum unerldsslich ist.

Die Menschen im Pazifik sind seit langem mit
der oft gewalttitigen, zunehmend militarisierten
und zutiefst dogmatischen Hingabe an globale
kapitalistische Prozesse ausbeuterischer » Akku-
mulation konfrontiert, die die Geschlechterun-
gleichheit vertiefen. Feministinnen im Pazifik
haben Praktiken radikaler Allianzen entwickelt
(Fiji Women's Forum), unbequemes, aber nichts-
destotrotz respektvolles Engagement (Kup Wo-
men for Peace in Papua-Neuguinea), betrachtli-
che Kreativitit (Women's Action for Change) und
leidenschaftliche Tapferkeit im Angesicht des
Biirgerkriegs (Nazarene Rehabilitation Centre).

Der pazifische Feminismus hat tiefe Wurzeln
in den Kampfen um soziale Gerechtigkeit. In den
1960er Jahren setzte sich die Young Women's
Christian Association in Fidschi fir gerech-

te Steuersysteme und faire Lohne ein. In den
1970er Jahren fiihrte der East Sepik Council of
Women Erndhrungsprogramme in Palmolplan-
tagen durch. Pazifische Feministinnen erkann-
ten auch, wie wichtig es ist, auf regionaler Ebene
gegen die Uberbleibsel des Kolonialismus vor-
zugehen, wie beispielsweise die Fortfithrung
von Atomtests, die Intensivierung der Rohstoff-
industrie und das Fehlen von Frauenstimmen in
den nationalen Parlamenten. Leider unterliegen
die geschlechtsspezifischen Machtverhiltnisse
bei diesen regionalen Herausforderungen allzu
leicht patriarchalen Fithrungsstrukturen und
Privilegien, ungeachtet der guten Absichten
einiger weniger und der Rhetorik vieler anderer.

Zuverschiedenen Zeiten und an verschiedenen
Orten hat sich der Feminismus unterschiedlich
entwickelt. In Fidschi hat der auf Rechten basie-
rende Feminismus der Internationalen Dekade
der Frau in den 1980er Jahren die wohlfahrts-
orientierte Pan-Pacific South East Asia Women's
Association weitgehend tiberholt, die zur Unter-
stiitzung unmittelbar kolonialer Projekte ge-
griindet wurde. Spéter bildete der rechtebasierte
Feminismus die Grundlage fiir die Griindung ei-
nes Netzwerks von Organisationen wie dem Fiji
Women's Crisis Centre, Punanga Tauturu auf den
Cook-Inseln, dem Women and Children's Crisis
Centre in Tonga, dem Vanuatu Women's Center
und Women United Together Marshall Islands.
Einige von ihnen konzentrierten ihre Aktivititen
auf Friedens- und Demokratieprojekte, wie zum
Beispiel in Fidschi nach dem Putsch und bei der
Einrichtung der Autonomen Regierung von Bou-
gainville in Papua-Neuguinea.

Im Pazifikraum werden Menschen mit nicht-
konformen Geschlechtsidentititen und Frauen,
die biologisch keine Kinder gebiren, gesell-
schaftlich und kulturell fir ihren Beitrag zur
Kindererziehung anerkannt. Diese Anerkennung
stellt asymmetrische Machtverhaltnisse in Frage,
die allesamt geschlechtsspezifisch sind. In der
Charta begriifit der pazifische Feminismus die-
se Vielfalt von Menschen und bezieht sich dabei
ausdriicklich auf LGBTQI und junge Frauen. Da-
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riiber hinaus unterstiitzen glaubige Frauen, die
bei der Friedenskonsolidierung eine wichtige
Rolle gespielt haben, die Forderungen nach Ent-
kriminalisierung von LGBTQI und Abtreibung.

Als politisches Organisierungskonzept ist der
pazifische Feminismus immer noch schwach,
und die Skepsis gegeniiber seinem Stellenwert
tiberwiegt. Die Griinde dafiir sind unter anderem
das postkoloniale Beharren auf der Ablehnung
nicht-pazifischer oder ,westlicher* Konzepte und
Benennungspraktiken in pazifischen Widerstén-
den, der wachsende Einfluss konservativer, vom
Glauben inspirierter Ideologien traditioneller
Geschlechtergleichstellung sowie personliche Ig-
noranz, Frauenfeindlichkeit und Bosheit.

Die Unterzeichnerinnen der Charta streben
eindeutig einen Wandel an, der die Rechte von
Frauen, Madchen und nicht geschlechtskon-
formen Menschen stérkt, damit wir das ,beste,
erfiillte Leben fiir uns und unsere pazifischen
Gemeinschaften® erreichen. Dies ist immer noch
ein radikales Ziel, aber mit der Charta erhilt es
neuen Schwung,

Anmerkung
1 LGBTQI ist die Abkiirzung fiir: lesbisch, gay (schwul), bi-
sexuell, trans, queer, intersexuell. (Anm. d. Ubers.)
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g Krieg, Pazifismus, Degrowth

Das pazifistische Ideal impliziert in seinem
Kern die Unverantwortlichkeit von Krieg und
die Verpflichtung, Konflikte mit gewaltfreien
Mitteln zu l6sen. Die ersten politischen Frie-
densorganisationen wurden in den ersten Jahr-
zehnten des neunzehnten Jahrhunderts in den
Vereinigten Staaten und England gegriindet. Es
war jedoch Emile Arnaud, der Prisident der
Ligue Internationale de la Paix et de la Liberté
(Internationalen Liga fiir Frieden und Freiheit),
der 1901 die Begriffe ,Pazifismus‘ und ,Pazifis-
ten‘ vorschlug, um eine bestimmte politische
Bewegung zu benennen. In der heutigen Zeit
verfolgen die pazifistischen Bewegungen ihr
Ideal nicht einfach nur in der Ablehnung des
Krieges, sondern auch durch die Forderung von
positiven Zielen wie Gerechtigkeit, Menschen-
rechten und Entwicklung.

»Entwicklung ist der neue Name fiir Frieden®,
bekriftigte Papst Paul VI. 1967 - einem Slogan,
der spater Berithmtheit erlangte. Die Enzyklika
Populorum Progressio fasste in einem Satz die
Erwartungen und Sehnsiichte einer ganzen Epo-
che zusammen, die den Glauben an die Befrei-
ung von Armut, Sklaverei und Gewalt mit dem
Versprechen der Entwicklung verband. Frie-
den und Entwicklung wurden nicht als ein und
dasselbe verstanden, aber letztere schien - im
Schatten des Kalten Krieges und der Entkolo-
nialisierung — eine wesentliche Voraussetzung
fiir die Verwirklichung der ersteren zu sein. Im
Nachhinein erscheint der von Populorum Pro-
gressio unterstellte Zusammenhang aus mindes-
tens drei Griinden sehr problematisch.
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Erstens, ein Grund ist die Verkniipfung von
Ressourcenverbrauch und Ressourcenkriegen.
Unser Entwicklungsmodell basiert auf einem
kontinuierlichen Fluss an Ressourcen, die wir
aus Gebieten entnehmen, welche den Augen
der Verbraucher oft verborgen sind. Viele der
langeren und blutigeren Kriege drehen sich um
natiirliche Ressourcen. Wir kénnen dies auch
ymilitarisierten »Extraktivismus“ oder sogar
sextraktiven Militarismus® nennen. Wir treffen
beides sowohl bei Privatunternehmen, die - um
sich Zugang zu einem strategischen Gebiet zu
verschaffen oder die Kontrolle dariiber zu vertei-
digen - nicht zogern, Armeen oder Gruppierun-
gen zu finanzieren und private Sicherheitskrafte
anzuheuern, als auch bei dem zunehmenden
Einsatz von Militdr zur Kontrolle oder Verwal-
tung strategischer Standorte und Handelswege.

Zweitens gibt es eine Symbiose zwischen der
militirischen und der zivilen Industrie, die in
den letzten Jahrzehnten immer stirker miteinan-
der verwoben sind und verschmelzen. Die inno-
vativen Technologiebranchen - Maschinenbau,
Luft- und Raumfahrt, Elektronik, Informatik -,
deren Herzstiick die Nanotechnologie und neue
Werkstoffe sind - finden in der Armee einen ihrer
Hauptabnehmer. In der Tat gibt es immer mehr
Produkte und Technologien, die direkt oder po-
tenziell ,dual‘ sind, das heif}t sowohl fiir zivile als
auch fiir militdrische Zwecke verwendet werden
konnen. Ein Blick auf die Liste der hundert grofi-
ten Unternehmen, die Waffen und militarische
Dienstleistungen liefern, zeigt, dass sie Sektoren
umfassen wie Luft- und Raumfahrttechnik, Sa-
telliten und Sicherheit, Motoren, Turbinen und
Antriebssysteme, Schiffsmechanik, Elektronik,
Kommunikation und Informationstechnologie
oder Konglomerate wie General Electric, Mitsubi-
shi Heavy Industries, Kawasaki Heavy Industries,
Hewlett-Packard, die in sehr unterschiedlichen
Wirtschaftsbereichen titig sind.

Drittens besteht eine Verflechtung zwischen
dem Bankensystem und dem Waffenhandel.
Grof8en Banken ermdéglichen die enormen und
profitablen Finanztransaktionen auf diesem

Markt dank ihrer Verbreitung und internatio-
nalen Prisenz, ihrer Schnelligkeit und Sicher-
heit im Zahlungsverkehr, ihrer Kenntnis der
Kunden, der Mdoglichkeit der Kreditvergabe
und einem gewissen Mafl an Vertraulichkeit bei
Bankgeschiften.

Wenn wir also die wachsende Pliinderung der
Ressourcen, die Steigerung der Warenproduk-
tion und das Wachstum des Investmentbankings
im Waffenhandel beobachten, konnen wir fest-
stellen, dass es eine starke Verbindung zwischen
der aktuellen kapitalistischen Entwicklung und
der Entfaltung der Gewalt auf globaler Ebene gibt.

Ein halbes Jahrhundert lang, seit Harry Tru-
mans beriihmter Rede zur Lage der Nation im
Jahr 1949, galt die ,Armut® der ,unterentwickel-
ten‘ Regionen als ,Bedrohung, die bekdmpft und
durch Hilfe, Strukturanpassungen und Entwick-
lungspolitik beseitigt werden musste. Doch heute,
angesichts der Plinderung und Verschmutzung
der Okosysteme, der zunehmenden Abfille und
Treibhausgase, des Verlusts der biologischen
Vielfalt, des Klimawandels und der Kriege um im-
mer knappere Ressourcen, ist ein neues Bewusst-
sein entstanden. Es ist klar, dass das Ungleichge-
wicht und die Bedrohung des Friedens aus dem
unkontrollierten Wachstum des ,Reichtums
herriihren, also aus der kapitalistischen Tendenz
zu einer kontinuierlichen Steigerung von Abbau,
Produktion, Vermarktung und Konsum.

Aus einer Vielzahl von Griinden kénnten wir
daher sagen: ,,Degrowth ist der neue Name fiir
Frieden®. » Degrowth in den ,entwickelten Lin-
dern‘ist heute in der Tat eine notwendige Bedin-
gung fiir Frieden, wenn auch keine ausreichen-
de Garantie. In der Tat miissen wir uns fragen,
unter welchen Bedingungen wir konkret eine
verniinftige Reduzierung der Produktions- und
Konsumptionsformen erreichen kénnen. Die
doppelte Herausforderung eines kritischen Pazi-
fismus und des demokratischen und gewaltfreien
Degrowth besteht heute darin, die Beziehungen
zwischen den Produktionsmitteln und dem Zer-
storungspotential tiefer zu verstehen, zwischen
der Art und Weise, wie Reichtum und wirt-
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schaftlicher Wohlstand produziert wird, und
den immer neuen Wegen, auf denen sich Krie-
ge und Gewalt ausbreiten (Deriu 2005). Fiir die
pazifistische Bewegung reicht es nicht aus, mili-
tdrische Aktionen zu kritisieren, solange keine
ausreichend starke und organisierte Oppo-
sition aufgebaut wird gegen das wirtschaftliche
und politische System, welches fiir militari-
sche Operationen verantwortlich ist, um die
fundamentalen wirtschaftlichen Interessen der
,entwickelten® Lander zu verteidigen. Fiir die
» Degrowth-Bewegung ist die Untersuchung der
Frage fundamental, wie das blofle Beschworen
sozial-okologischer Katastrophenrisiken Raum
fiir die Absicherung (securitization) und Milita-
risierung der Umweltfrage ldsst — insbesondere
mangels einer starken partizipativen und demo-
kratischen Bewegung. (Buxton und Hayes 2016).
Es ist daher notwendig, Strategien des gewalt-
freien Kampfes zu entwickeln (Engler/Engler
2016), die sich gegen die von nationalen und
transnationalen Gremien auferlegten politischen,
wirtschaftlichen und rechtlichen Modelle richten.
Wir miissen dariiber nachdenken, welche For-
men die gewaltfreie Verteidigung von Territorien
und lokalen Gemeinschaften annehmen kénnte.
Das Ziel ist es, durch lokale und internationale
Aktivititen eine ,offentliche Krise® herbeizu-
fihren, die diese Ungerechtigkeiten aufdeckt,
die offentliche Meinung mobilisiert sowie die
Regierungen dazu zwingt, angemessene Mafi-
nahmen zur Verteidigung von Demokratie, Ge-
rechtigkeit und okologischer Nachhaltigkeit in
den Beziehungen zwischen Menschen, Landern,
Geschlechtern und Generationen zu ergreifen.

Weitere Quellen
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Ubersetzung: Hannelore Zimmerman
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Landwirtschaft, Permakultur,
nachhaltiges Leben

Der Begriff ,Permakultur® wurde von den Aus-
traliern Bill Mollison und David Holmgren
(1978) gepragt. Er wird unterschiedlich verstan-
den als ,dauerhafte Landwirtschaft (permanent
agriculture) und ,dauerhafte Kultur® (permanent
culture).

Die Permakultur-Bewegung hat sich in drei
Phasen entwickelt, die jeweils durch ein grund-
legendes Buch représentiert werden. Permacul-
ture One (1978) betont die Ersetzung einjahriger
durch mehrjahrige Kulturpflanzen. Mollison
und Holmgren sagen, dass Permakultur ,.ein
integriertes, sich entwickelndes System von
mehrjahrigen oder sich selbst erhaltenden
Pflanzen- und Tierarten ist, die dem Menschen
niitzlich sind®. Die Landwirtschaft ist ein ,Nah-
rungswald (food forest). Die Fruchtbarkeit der
landwirtschaftlichen Boden hangt vom Humus
ab, der sich durch jahrhundertelange Waldbe-
deckung gebildet hat. Sobald diese Flachen fiir
den Getreideanbau gerodet werden, wird diese
oberste Bodenschicht nach und nach aufge-
braucht. Die Permakultur versucht, dieser Falle
zu entgehen, indem sie mehrjahrige Pflanzen
zur Erndhrung und zum Bodenaufbau einsetzt.

In der zweiten Phase wird diese Definition
durch mehrjahrige Pflanzen stillschweigend auf-
gegeben. In Permaculture: A Designers* Manual
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(1988) definiert Mollison die Permakultur in zwei
Sétzen:

»Permakultur (dauerhafte Landwirtschaft) ist
die bewusste Gestaltung und Erhaltung von
landwirtschafilich produktiven Okosystemen,
die die Vielfalt, Stabilitit und Widerstandsfi-
higkeit natiirlicher Okosysteme besitzen.

Dies entspricht einer Definition im Sinne der
landwirtschaftlichen Nachhaltigkeit — Stabilitat
und Widerstandsfihigkeit. Der néchste Satz er-
weitert den Begriff Permakultur erheblich:

»Sie ist die harmonische Integration von Land-

schaft und Menschen, die ihre Nahrung, Ener-
gie, Unterkunft und andere materielle und
nicht-materielle Bediirfnisse auf nachhaltige
Weise erfiillen.

Hier geht es nicht nur um landwirtschaftliche
Systeme, sondern um jede Art von Technolo-
gie, die Menschen im Umgang mit der Natur
einsetzen konnen. Dazu gehoren Energie, die
Verwendung von Metallen, Topferwaren und
sogar Computer, solange all diese Dinge nach-
haltig produziert werden konnen! Tatsachlich
geht es im Designer's Manual aber fast aus-
schlieflich um landwirtschaftliche Strategien,
mit einer kurzen Erorterung des passiven Solar-
Designs fiir Hauser. Mollison fligt aufferdem
vier ,,Permakultur-Ethiken“ hinzu: Sorge fiir
die Erde; Sorge fiir andere Menschen; Begren-
zung der Bevolkerung und des Konsums; Ver-
teilung des Uberschusses. Dies sind ethische
Positionen, die der gesamten Umweltbewegung
gemeinsam sind.

Die jiingste Phase der Permakulturbewegung
geht auf Holmgrens einflussreiches Buch Perma-
culture: Principles and Pathways Beyond Sustai-
nability (2002) zuriick. Darin wird die Abkehr
von der Permakultur als rein landwirtschaftli-
cher Strategie fortgesetzt. Stattdessen wird eine
Reihe von ,Design-Prinzipien‘ entwickelt, die fiir
alle Entscheidungsprozesse — personlich, wirt-
schaftlich, sozial und politisch - relevant sind.
Zum Beispiel: ,,Produziere keinen Abfall“ und

»Erziele einen Ertrag®.

Diese Ausweitung des Permakulturkonzepts
kann den Grassroots-Fokus der Bewegung ver-
schleiern, wenn Permakultur zu einer Bewegung
fir die Populdrwissenschaft der nachhaltigen
Landwirtschaft und Siedlungsgestaltung wird.
Die Strategien der Permakultur zeigen uns die
Richtung, in die wir uns alle bewegen miissen,
um den Energieverbrauch zu reduzieren. Die
Prinzipien sind auch fiir jede Art von nicht-
kapitalistischer Landwirtschaft relevant; fiir
Situationen, in denen der industrielle Aufwand
nicht durch hohe Gewinne aus Cash Crops' be-
zahlt wird, und fiir Situationen, in denen die
Arbeitskosten kein bestimmender Faktor sind.

Im Folgenden findet sich eine Zusammenfas-
sung der Lehren der Permakultur - die gesam-
melte Weisheit der Bewegung:
= Permakultur bevorzugt 6kologische Landwirt-
schaft — chemisch-synthetische Diingemittel,
Pestizide und Herbizide schadigen den Boden,
unsere Gesundheit und andere Lebewesen.
Permakulturelle Designs miissen mehrjéhrige
Kulturen einschliefen und hervorheben - um
den Boden zu erhalten und zu bewahren, und
um Futter, Brennstoff und Nahrung zu liefern.
Eine Mischkultur ist die beste landwirtschaft-
liche Strategie — um die Artenvielfalt zu maxi-
mieren und mit Schadlingen und Krankhei-
ten umzugehen ohne den Einsatz schadlicher
Chemikalien. Hier ist eine Integration von
Viehzucht und Ackerbau erforderlich, damit
die Ressourcen aus beiden Bereichen leicht
ausgetauscht werden konnen.
= Wir miissen auf Maschinen, Transport- und

Betriebsmittel, die von fossilen Brennstoffen

abhingig sind, verzichten. Diese Ressour-

cen gehen bereits zur Neige und die globale

Erwdrmung ist ein grofles Problem.
= Die Landwirtschaft muss Siedlungen umge-

ben und durchdringen, so dass der Transport

von Lebensmitteln zu Fufl oder mit Hilfe von

Zugtieren erfolgen kann.
= Eine lokale Landwirtschaft ermdglicht die Wie-

derverwertung von Néhrstoffen aus mensch-

lichem und tierischem Dung und vermeidet
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die Notwendigkeit, Fleisch oder pflanzliche

Lebensmittel zu kithlen.
= Die Permakultur legt den Schwerpunkt auf

Pflanzen und Tiere, die an einem bestimmten

Standort robust sind, und nicht auf solche,

die von Bewisserung und synthetischen In-

puts abhangig sind.

= Landwirtschaftliche Tétigkeiten miissen viel-
filtig und arbeitsintensiv sein und erfordern
Kenntnisse iiber eine Reihe von Arten und
deren Wechselwirkungen.

* Die Permakultur setzt auf bauliche Strukturen,
die Wasser in der Landschaft speichern und
nutzen, anstatt Wasser iiber weite Strecken zu
pumpen und fossile Energie zu verwenden.

Diese Lehren sind fiir eine Post-Development-

Strategie sehr sinnvoll. Die Integration in eine

globale energieintensive Wirtschaft kann die

Armen nicht retten. Permakulturstrategien

sind demokratisch, mit Arbeitsplitzen, die fiir

alle zugdnglich sind. Hier haben )>Subsistenz-
landwirt'innen, die sich keine kommerziellen

Betriebsmittel leisten konnen, eine biologische

Strategie. Mehrjahrige Pflanzen fiittern Tiere,

binden Stickstoff und geben Mulch. Sorten-

vielfalt verhindert, dass eine Schidlingsart die
gesamte Ernte vernichtet. Eine lokale Landwirt-
schaft ist nicht von langen Lieferketten und um-
weltverschmutzenden erddlbasierten Transpor-
ten abhingig. Durch die raumliche Nihe ist es
einfach, Anbaupflanzen und Tiere miteinander
zuverbinden und Nahrstoffe zu recyceln. Lokale

Erdarbeiten konnen den Regen dort auffangen,

wo er niederschldgt, und die Wasserversorgung

fir Hausgebrauch und Nutzpflanzen steuern.

Permakultur macht die landwirtschaftliche

Arbeit zu einer spannenden Erfahrung.

Beispiele fiir Permakultur-Design sind auf
der ganzen Welt entstanden. Die Kubaner'innen
haben ihr Land vor dem Verhungern gerettet,
nachdem sie den Zugang zum Ol aus der Sowje-
tunion verloren hatten. Permakultur-Freiwillige
bauten eine lokale Landwirtschaft auf, die nicht
von Ol oder industriellen Inputs abhingig war.
Das Lossplateau in China, durch Generationen

von Landwirtschaft in eine Wiiste verwandelt,
wurde mit Permakultur-Techniken regeneriert.
In Niger leistete World Vision Pionierarbeit
bei der Wiederherstellung einer gemischten
Landwirtschaft aus Wald und Ackerbau durch
eine ,von Landwirt'innen selbst verwaltete na-
tiirliche Regeneration (farmer managed natu-
ral regeneration). Auf den Philippinen haben
Kleinbiuer'innen, die durch den Anbau von
Cash Crops in die Verschuldung getrieben wur-
den, von hochintensiver Landwirtschaft auf Er-
nahrungssicherheit umgestellt. Thre Bewegung
MASIPAG bedeutet in der Tagalog-Sprache
Mleiflig und tatkraftig. In Simbabwe hat der
Chikukwa-Clan die Erndhrungssicherheit von
sechs Dorfern mit einem Permakulturprojekt
wiederhergestellt, das in der Shona-Sprache
,Starke Bienen‘ heif$t. Es wurde von der lokalen
Bevolkerung initiiert und wird auch nach zwan-
zig Jahren noch fortgefithrt (Leahy 2013). In
dem Mafle, wie die Wachstumswirtschaft ins
Stocken gerit, werden sich weitere Experimente
wie diese ausbreiten.

Anmerkung

1 Cash Crops: Marktfriichte, d.h. Agrarprodukte, die fiir
den Markt hergestellt werden, nicht fiir die eigene Ver-
sorgung (Anm. d. Ubers.)
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Populire Solidarische
Okonomie

Populdre Solidarische Okonomie,
nicht-kapitalistische Okonomien, Solidaritdt,
Lateinamerikanische Wirtschaft

Die Populdre Okonomie entstand in den 1980er
Jahren in Lateinamerika als akademisches Anlie-
gen in Reaktion auf die weit verbreitete Verwen-
dung des Konzepts der Informalitit, das 1972
von der Internationalen Arbeitsorganisation
(TAO) sowie von akademischen und staatlichen
Einrichtungen empfohlen wurde. Der Begriff
JInformalitat” wurde geprégt, um das Fortbeste-
hen der fiir die Modernisierung empfinglichen
unbezahlten Arbeit zu erkldren. Die Populdre
Okonomie existierte jedoch schon seit langem,
insbesondere, wenn auch nicht ausschliefllich,
in Form zahlreicher bestehender wirtschaftlicher,
sozialer und kultureller indigener Praktiken.

In den folgenden Jahrzehnten vertiefte die neo-
liberale Politik die sozialen Ungleichheiten und
die Verschlechterung der Lebensbedingungen.
In diesem Zusammenhang und unter starkem
marxistischem Einfluss entstand ein vielschich-
tiges Konzept der Populdren Okonomie. Es ging
von der Voraussetzung aus, dass die grundle-
gende Organisation der Populdren Okonomie
nicht die kleinen Unternehmen sind, sondern
die hdusliche Einheit, von der aus die Menschen
entgeltliche oder unentgeltliche Arbeitsstrategien
zur Erfilllung von Bediirfnissen entwickeln. So
verstanden, unterstreicht das Konzept die Arbeit

Natalia Quiroga Diaz

der sozialen » Reproduktion, die iberwiegend von
Frauen in verschiedenen Formen geleistet wird.

Die hegemoniale Sozialwissenschaft unter-
teilt die Gesellschaft bekanntlich in die Sphiren
Wirtschaft, Gesellschaft, Kultur und Politik.
Die Wirtschaft wird als ein sich selbst regulie-
rendes Marktsystem definiert, das — sich selbst
iiberlassen — die Verteilung der Ressourcen
optimal losen wird. Fiir kritische Denker wie
Karl Polanyi ist die Wirtschaft jedoch in die
Gesellschaft eingebettet, die Vielfalt der sozia-
len, kulturellen und politischen Bindungen ist
nicht extern, sondern ihr integraler Bestandteil.
Die Wirtschaft wird daher als ,Soziale Okono-
mie‘ verstanden, weil sie aus der Perspektive
der gesamten Gesellschaft betrachtet wird, ent-
sprechend dem obersten ethischen Prinzip der
Reproduktion des Lebens.

Die Wirtschaft wird ferner als ein vielfiltiges
System von Institutionen, Normen, Werten
und Praktiken verstanden, die den Prozess von
Produktion, Verteilung, Zirkulation und Kon-
sum organisieren und koordinieren und deren
Sinn es ist, die materielle Grundlage fiir die Er-
fiilllung der legitimen Bediirfnisse und Wiinsche
aller zu schaffen, um ein Leben in Wiirde fiih-
ren zu konnen, mit verantwortlicher Freiheit,
demokratisch und im Einklang mit der Natur.
Dies geht von einem unverzichtbaren ethischen
Prinzip aus, das sich gegen das marktwirt-
schaftliche Projekt mit seiner Befiirwortung
einer uneingeschrankten »Akkumulation auf
Kosten anderer richtet.

Was die ,Solidarische Soziale Okonomie*
in Lateinamerika betrifft, so handelt es sich
hierbei sowohl um eine besondere Form der
Alltagsskonomie als auch um ein Projekt kol-
lektiven Handelns, das darauf ausgerichtet ist,
den zerstorerischen Tendenzen des Kapitalis-
mus entgegenzuwirken, und das Potenzial zum
Aufbau eines alternativen Wirtschaftssystems
hat. Solidaritit entsteht in der Bereitschaft der
Einzelnen oder jeder Gemeinschaft, die ande-
ren anzuerkennen und ihre Notwendigkeiten
abzusichern, ohne auf die eigenen Interessen
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verzichten zu miissen. Sie beinhaltet verant-
wortungsvolle Zusammenarbeit anstelle von
destruktivem Wettbewerb, das Teilen von Res-
sourcen und Verantwortung, die Beteiligung an
der Umverteilung des Reichtums und die kol-
lektive Forderung wiinschenswerter Formen
der Gesellschaftlichkeit.

Fiir die Soziale Okonomie ist der Markt nur
eines von vielen Wirtschaftsprinzipien; an-
dere umfassen: die gesellschaftliche Teilung
der produktiven Arbeit bei der Schaffung von
Lebensbedingungen im Austausch mit der Na-
tur; Autarkie oder Selbstversorgung, Gegensei-
tigkeit, urspriingliche Verteilung/Aneignung,
Umverteilung von Uberschiissen, nicht-markt-
mifiger Austausch, Konsummuster und die
Koordination des gesamten Wirtschaftsprozes-
ses. Diese Achsen sind keineswegs universell,
sondern fiir jede Gesellschaft und jeden histo-
rischen Moment einzigartig.

Die lateinamerikanische Soziale und Solida-
rische Okonomie weist eine wichtige Besonder-
heit auf: die Existenz eines grofen Sektors der
Populdren Okonomie, der in einigen Gebieten
zwei Drittel der nationalen Nachfrage abdecken
kann: zum Beispiel die Landwirt innen, die den
lokalen Nahrungsmittelbedarf decken. Die Vita-
litdt dieser Wirtschaftsformen zeigt, dass die
Gesellschaft von verschiedenen Rationalititen
und Beziehungen getragen wird, die nicht die
Gewinnerzielung als einziges Ziel haben. Die
verschiedenen Formen der Populiren, Sozialen
und Solidarischen Okonomie stehen in engem
Zusammenhang mit verschiedenen landlichen
und stddtischen Bewegungen, die um Land,
Lebensrdume und gemeinschaftliche Okono-
mien kdmpfen, sowie mit der feministischen
Bewegung (Quiroga 2009).

Indem es die unternehmerische und kapi-
talistische Sicht der Welt kritisiert, bietet das
Konzept der Populdren Okonomie ein kontex-
tualisiertes Verstindnis von Wirtschaft. Die
grundlegende Arbeit von Razeto (Razeto et
al. 1983) unterstreicht die eigenen Beitrage
der verarmten Sektoren bei der Gestaltung von

Antworten auf ihre Existenzprobleme durch
eine Populire und Solidarische Okonomie, die
auf die Uberwindung der Armut ausgerichtet
ist. Coraggio (1987) untersucht die Vielfalt der
Arbeitsformen und die vom Kapital aufgezwun-
gene Fragmentierung und betont die Notwen-
digkeit, die Atomisierung zu tiberwinden, um
eine reproduktive Rationalitdt des Lebens als
zentrales Ziel einer Wirtschaft anzustreben,
die in der Lage ist, Ubergangsalternativen zum
Kapital zu schaffen. Quijano (1998) schldgt das
Konzept der ,marginalen Pole‘ vor, die struktu-
relle Verschiedenartigkeit charakterisieren, sei
es bei den wirtschaftlichen Aktivitdten, den Or-
ganisationsformen oder der Nutzung und dem
Maf3 an Ressourcen, Technologie und Produk-
tivitat. Er hebt die Bedeutung der Bedingungen
fiir reproduktive Autonomie — Land und Leis-
tungen - starker hervor, als die der Arbeits- und
Lohnbedingungen.

Die Praxis des Aufbaus und der Aufrechter-
haltung einer anderen Wirtschaft findet nicht
nur innerhalb sozialer, kultureller und politi-
scher Konflikte statt, sondern auch inmitten
konzeptioneller Widerspriiche, die dann re-
levant werden, wenn sie in populdre Formen
der Solidaritat einflieflen. So wurde der Begriff
,Soziale Okonomie‘ von den Regierungen ver-
wendet, um fokussierte Politiken des ,Assis-
tenzialismus” zu benennen, die die prekire
Selbstandigkeit der Armen fordern. Dariiber
hinaus handelt es sich bei den Aktivititen, die
als Teil der Solidarwirtschaft angesehen wer-
den, oft um voriibergehende Mafinahmen, die
nur so lange durchgefithrt werden, bis die Krise
iberwunden ist und eine Riickkehr zur ,moder-
nen‘ Wirtschaft moglich wird; diese Aktivititen
haben also kein transformatorisches Potenzial.
Dennoch gibt es in Lateinamerika wirksame Er-
fahrungen mit der Unterstiitzung von Prozes-
sen der lindlichen und stadtischen Selbstver-
waltung und der Organisation von Produktion
und Reproduktion durch die offentliche Hand;
diese haben den Spielraum fiir die Institutiona-
lisierung der Wirtschaft jenseits des Marktes

249



250

Post-Okonomie

Alberto Acosta

erweitert und damit die unkontrollierte Aus-
breitung der vom > Neoliberalismus geforderten
kommerziellen Logik begrenzt.

Mit ihrer langen Geschichte des Kampfes und
der Organisation konfrontiert die Populdre und
Solidarskonomie weiterhin das technische Ver-
standnis von Wirtschaft, indem sie die materiel-
len und symbolischen Reproduktionsbedingun-
gen derjenigen in den Vordergrund stellt, die
durch die Verrichtung ihrer Arbeit die Bedin-
gungen ihrer territorialen Existenz miteinander
herstellen.

Anmerkung

1 ,Mit Assistenzialismus im engeren Sinne bezeichnet man
heute die karitative klassische Armenfiirsorge. ... Assis-
tenzialismus im weiteren soziologischen Sinne ist eine
Form des Tauschs von Vergiinstigungen gegen politi-
schen Konsens.“ (wikipedia, abgerufen am 28.07.2023)
(Anm. d. Ubers.).
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Degrowth, Postextraktivismus, Fortschritt,
Entwicklung, Buen Vivir, Dekommodifizierung,
Umverteilung, Anthropozentrismus, Rechte der Natur,
Dekolonisierung, Transdisziplinaritdt

Das kapitalistische Patriarchat als dominante
Zivilisation befindet sich in einer multiplen, ge-
nerellen, vielschichtigen und verkniipften Krise,
die auch systemisch ist. Nie zuvor sind so viele
kritische Fragen gleichzeitig aufgetaucht, die
sich nicht nur auf die wirtschaftliche und sozia-
le Sphire beschranken. Die gravierenden Um-
weltprobleme sind bereits unbestreitbar. Die
Erscheinungsformen dieser zivilisatorischen
Krise, die von einer Art ,Mutantenvirus‘ beein-
flusst werden, zeigen sich auch in vielen anderen
Bereichen: politisch, ethisch, sozial, energetisch,
erndhrungsbezogen und natiirlich kulturell. Wir
erleben sogar eine Krise von historischer Bedeu-
tung aus der Perspektive der groflen Losungen.
Die Okonomie, so wie wir sie kennen, bietet
keine akzeptablen Antworten. In ihrem stindi-
gen Streben nach ,Wohlstand’, das im Grunde
nur ein Streben nach Macht ist, erstickt sie das
menschliche Leben und das Leben der Natur
und fithrt uns an einen Abgrund ohne Wieder-
kehr. Obwohl dieses Schicksal offensichtlich ist,
gibt es Barrieren - vor allem ideologische -, die
als reaktiondre, veranderungsresistente Krafte
wirken. Die Okonomie mit ihren verschiedenen
,Wirtschaftsschulen® ist eine solche Barriere. Es
ist daher dringend notwendig, auflerhalb der
Okonomie zu denken und so eine der Séulen der
Moderne zu iiberwinden.

Die Okonomie hat eine bewegte — aber be-
driickende - Geschichte. Sie entwickelte sich
durch verschiedene Schulen und Theorien in
einem komplexen Prozess voll von Widersprii-
chen. Thre verschiedenen Ansétze drehen sich
um das stetige Streben nach Fortschritt und
dessen Stiefkind: die Entwicklung. Weder die
permanente Optimierung der Ergebnisse, noch
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das Gleichgewicht in den sozialen und 6kolo-
gischen Beziehungen sind ausreichend. Diese
Okonomie - immer im Entstehen begriffen
- versucht, die Welt zu verstehen und sogar zu
verandern: durch einen instrumentellen Glau-
ben, sei es an die Maximierungslogik und die
figurative Effizienz der Mirkte oder an die ver-
meintlichen Rationalitdten staatlicher Struktu-
ren. Erschwerend kommt hinzu, dass diese
Okonomie die ungesunde Tendenz hat, sich zu
legitimieren, indem sie sich von den anderen
Sozialwissenschaften distanziert und sich oft
den exakten und Naturwissenschaften annéhert.
Diese Wissenschaften - gesittigt mit Positivis-
mus und Funktionalismus — werden von vielen
Okonom ‘innen beneidet, die geblendet sind und
danach streben, deren Methoden nachzuahmen,
einschliefflich der Verwendung von Mathema-
tik, die urspriinglich noch nicht einmal zum
Verstandnis der Komplexitdt menschlicher Ge-
sellschaften entwickelt wurde. Der Mangel an
Identitat ist so deutlich, dass sogar ein Alfred-
Nobel-Gediichtnispreis ~ fiir ~ Wirtschaftswissen-
schaften erfunden werden musste, um einen Be-
reich des menschlichen Wissens zu bereinigen,
der von einem komplexen ,Interessenkonflikt'
betroffen ist. Der Mangel an Identitdt veranlasst
die einen, nach Ausgewogenheiten, Genauigkeit
und Messbarkeit zu suchen, wihrend andere im
Chaos, in der Komplexitit, in Netzwerken usw.
nach neuen Moglichkeiten suchen, und manche
in nutzloser Prosa enden. Um das Leben als sol-
ches zu gewdhrleisten, muss das Streben nach
Profit - durch die Ausbeutung von Mensch und
Natur - als oberstes Ziel beendet werden, dieser
Prozess, der — unter dem Euphemismus von
,Makro-Gleichgewichten’, ,Pareto-Optima‘ oder
,allgemeinen Gesetzen® — sowohl die perverse
Logik der kapitalistischen »Akkumulation als
auch repressive soziale Strukturen ndhrt. So
wire es moglich, durch eine ,,grofle Transforma-
tion® — im Sinne von Karl Polanyi - den Tod der
,Wirtschaftswissenschaft herbeizufiihren.
Wir miissen uns eine Post-Okonomie vorstel-
len, die nicht als eine weitere der vielen Wirt-

schafts-Schulen verstanden wird, sondern als
ein aufrichtiger Versuch, diese zu iiberwinden,
indem wir sammeln, was niitzlich sein kann, um
ein Leben in Harmonie zwischen den Menschen
und zwischen Mensch und Natur zu gewahrleis-
ten. Eine solche Post-Okonomie erfordert ein
Denken jenseits des »Anthropozentrismus. Es
ist notwendig zu akzeptieren, dass alle Wesen
den gleichen »ontologischen Wert haben, un-
abhingig von ihrem ,Nutzen‘ oder der fiir ihre
Existenz erforderlichen ,Arbeit’. Wir miissen
nicht-instrumentelle Werte im Nicht-Mensch-
lichen anerkennen und das materialistische Ge-
riist der alten Wirtschaftsschulen iiberwinden.

Wie konnen wir eine Post-Okonomie gestal-
ten, die uns von Gebrauchs- und Tauschwerten
befreit? Auch wenn es unmaglich ist, eine solche
Frage in wenigen Zeilen zu beantworten, so ist
doch Klar, dass es notwendig ist, Paradigmen,
Sprachen und Methoden zu schaffen, die - von
Anfang an - darauf ausgerichtet sind, die sozia-
le Realitdt und ihre untrennbare Verbindung mit
der natiirlichen Realitit zu verstehen: Das Ziel ist
zu versuchen, ein ganzheitliches Bild der mensch-
lichen und 6kologischen Gesellschaft zu entwer-
fen, um den Kapitalismus selbst zu iiberwinden,
angefangen bei seiner spekulativen Degeneration.
Andernfalls wird die steigende soziale und ¢ko-
logische Gewalt das menschliche Leben auf dem
Planeten ersticken, ganz zu schweigen von den
zunehmenden Bruderkriegen.

Wir miissen verstehen, dass die Post-Okono-
mie keine Anti-Okonomie ist. Das bedeutet, die
Post-Okonomie akzeptiert, dass Gesellschaften

— wie alle sozialen Formationen — Produktion,
Verteilung, Zirkulation und Konsum brauchen,
um ihr materielles und sozio-politisches Leben
zu reproduzieren. Allerdings miissen diese Pro-
zesse von einer sozio-6kologischen Rationalitét
gesteuert werden und nicht vom Kapital, das
den Planeten in seinen eigenen Abféllen ertrankt.
Um einen solchen Wandel herbeizufiihren,
miissen wir den ,,Sturm des Fortschritts® tiber-
winden, wie Walter Benjamin es verstanden hat.
Es ist auch dringend notwendig, den Fetisch des
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Wirtschaftswachstums zu zerstoren: Eine end-
liche Welt lasst kein unendliches Wachstum zu.
Es ist daher zwingend notwendig, sich vor allem
im »Globalen Norden um »Degrowth zu bemii-
hen, um den ,okonomischen Metabolismus*
physisch abzubauen und Beziehungen ohne
jedes Zentrum zu fordern: gemeinschaftliche
Beziehungen, nicht individualistische; plura-
listische und vielfiltige Beziehungen, nicht ein-
dimensionale oder monokulturelle; sowie eine
tiefgreifende Dekolonisierung. Zugleich ist ein
»Post-Extraktivismus im »Globalen Siiden drin-
gend notwendig, wobei eine solche » Konvergenz
von Degrowth-Postextraktivismus keinesfalls
bedeuten darf, dass die Armen weiterhin den
Uberfluss der Reichen unterstiitzen. Diese Post-
Okonomie erfordert die »Dekommodifizierung
von Gemeingiitern und der Natur sowie die
Anerkennung ihrer Rechte, und den Aufbau
harmonischer Beziehungen zu allen Lebewe-
sen; ebenso die Einfithrung gemeinschaftlicher
Kriterien fiir die ,Bewertung‘ von Objekten; die
Dezentralisierung und Dekonzentration von
Produktion und Stddten; eine tiefgreifende
Veranderung der Konsummuster; radikale Um-
verteilung von Reichtum und Macht; und viele
andere Mafinahmen, die kollektiv erdacht wer-
den miissen. Alternative »Epistemologien zum
Verstandnis und zur Organisation der Welt kon-
nen ebenfalls wiederbelebt werden. Hier kon-
nen »Buen Vivir oder Buenos Convivires', » Oko-
Swaraj, » Ubuntu oder » Kommunitarismus ihren
Beitrag leisten, ohne weiter in die Falle einzelner
Mandate wie ,Entwicklung’ zu geraten.

Ebenfalls von entscheidender Bedeutung ist
die Gestaltung eines transdisziplindren, mehr
als uni- oder multidisziplindren Ansatzes fiir die
Postokonomie, der im Dialog mit den vielfalti-
gen menschlichen Kenntnissen ein maoglichst
umfassendes und globales Wissen anerkennen
und konstituieren muss, wobei die Welt als Fra-
ge und als Streben betrachtet wird. Sie muss die
anderen ,Sozialwissenschaften‘ ebenso wie die
Naturwissenschaften erlernen, studieren und
kritisch erforschen, um einen systemischen

Ansatz zu entwickeln, der diese iiber sich selbst
hinaus integriert, ohne jedoch nach Uberlegen-
heit zu streben, und im Verstindnis der Welt
als einer facettenreichen und grundlegend
vielfiltigen Gesamtheit. Die Aufgabe besteht
darin, das Puriversum zu konstruieren und zu
rekonstruieren. Die Diskussion ist eroffnet. Es
gibt keinen Platz fiir Dogmen oder Vorgaben.
Entweder wir lassen uns weiterhin von diesen
falschen wirtschaftlichen Visionen beherr-
schen oder wir errichten aus einer permanen-
ten >epistemischen Subversion heraus eine
andere Wirtschaft fiir eine andere Zivilisation.

Anmerkung

1 Buenos Convivires: ,,... verschiedene Arten des guten Zu-
sammenlebens. https://konzeptwerk-neue-oekonomie.
org/themen/degrowth/degrowth-in-bewegungen/buen-
vivir-die-welt-aus-der-perspektive-des-buen-vivir-ue-
berdenken/ (Anm. d. Ubers.)
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Prakritik Swaraj
(Natdrliche Selbstbestimmung)

Swaraj, Swadeshi,
Demokratie, Freiheit

Betrachten Sie diesen Swaraj nicht als einen
Traum. (M.K. Gandhi)

Wer im 21. Jahrhundert von Swaraj spricht,
kann sicher sein, dass es darum geht, eine Vision
wiederzubeleben, die zu einer starken indigenen
Stromung des indischen philosophischen Den-
kens, der Kultur und der politischen Praxis ge-
hort.

Lasst uns {iber das Wort ,swaraj‘ nachdenken.
Sein etymologischer Ursprung im Sanskrit ist
einfach und offensichtlich: swa (Selbst) + rajya
(Bestimmung) = swaraj (Selbstbestimmung).
Das Adjektiv ,prakritik‘ kann als ,natiirlich® ver-
standen werden oder als Ausdruck der mensch-
lichen Natur, um im Rhythmus mit der natiirli-
chen Welt um uns herum zu bleiben.

Ein Begrift wie Swaraj schwamm nicht in ei-
nem historischen und kulturellen Vakuum. Es
gibt Belege fiir politische Versammlungen von
Angesicht zu Angesicht — auch auf Dorfebene

— schon im alten Indien. Quellen - sowohl
miindliche als auch schriftlich dokumentierte -
machen Traditionen der Steuerung durch Dis-
kussion und Beratung deutlich sowie manchmal
auch Entscheidungen, die durch Dialog und
Konsens geféllt wurden.

Prakritik Swaraj (Natiirliche Selbstbestimmung)

Es ist wichtig, sich daran zu erinnern, dass ein
Teil des Vokabulars der modernen indischen
Demokratie aus Begriffen wie ,swaraj — in Sans-
krit oder Pali - stammt. Diese Begriffe gingen
der Kolonialzeit um Jahrhunderte, oft sogar
Jahrtausende voraus und sind keineswegs Uber-
setzungen von Konzepten, die aus der westli-
chen Welt nach Indien importiert wurden. Das
bedeutet, dass es sich um Begriffe handelt, die
in der einen oder anderen Periode der indischen
Geschichte gebrduchlich waren und vor allem
mit dem Einzug der Kolonialherrschaft in der
Neuzeit weitgehend in Vergessenheit gerieten.

Gandhi hat die Idee der ,Dorfrepubliken® oder
,am swaraj‘also nicht aus der Luft gegriffen. 1909
verdffentlichte er sein wichtigstes Werk Hind
Swaraj. Gandhis Gebrauch des Begriffs baute auf
fritheren Nutzungen wahrend des Freiheitskamp-
fes auf. Tilak' hatte den Begriff in der frithen Pha-
se des indischen Freiheitskampfes in den 1890er
Jahren aufgebracht. Swaraj schien praktisch
gleichbedeutend mit der modernen westlichen
Vorstellung von Freiheit und Unabhéngigkeit zu
sein. Als Dadabhai Naoroji 1906 als Prasident des
Indischen Nationalkongresses Swaraj zum Ziel
der nationalen Bewegung erklirte, hatte er diese
sehr begrenzte Bedeutung vor Augen.

Gandhis Vision ging weit dariiber hinaus.
Im Bewusstsein der historischen Herkunft des
Swaraj schrieb Gandhi 1931 in Young India
iiber Swaraj als ,.ein heiliges Wort, ein vedisches
Wort“? (Gandhi 1931). Er hoffte, dass Indien
und die Welt die alte Idee des Swaraj zuriickge-
winnen und eines Tages verwirklichen kénnten.

Fiir Gandhi ist eine authentische Selbstbestim-
mung nur — und nur dann - moglich, wenn das
Selbst in der Lage ist, sein eigener Souverin zu
sein. Gandhi war religios. Er glaubte, dass es dem
Selbst ohne Transzendenz unméglich sei, souve-
rdn tiber das eigene Leben zu bestimmen. Fir
ihn war dieser Gedanke ebenso spirituell wie po-
litisch. Wichtig ist jedoch, dass diese Kausalitit
nur in eine Richtung funktioniert. Letztlich war
Swaraj fiir Gandhi ein gottlicher Imperativ mit
fruchtbaren Konsequenzen fiir die menschlichen
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Angelegenheiten. Spirituelle Meisterschaft und
Selbstbeherrschung kénnen als Nebenprodukt
auch die Wunder der politischen Souverinitit
hervorbringen, aber nicht andersherum.

Politisch gesehen war die Selbstverwaltung,
wie Gandhi sie verstand, alles andere als eine
moderne parlamentarische oder reprisentative
Demokratie. In Hind Swaraj spottete er iiber
moderne Parlamente als ,,Sinnbilder der Sklave-
rei®. Es ist bedauerlich, dass Swaraj hiufig mit
,Demokratie‘ tibersetzt wird. Tatséachlich hat sich
die Demokratie in ihrer reprisentativen Form in
den meisten Landern durchgesetzt, aber deren
geistige Grundlagen konnten nicht unterschied-
licher sein.

Erstens ist Swaraj unvereinbar mit einer
Politik fiir die Massen, wie sie in den heutigen
Demokratien alltigliche Realitdt ist. Wo es
keine begrenzten, von Angesicht zu Angesicht
stattfindenden Versammlungen der Nachbar-
schaften gibt, kann Swaraj nicht funktionieren.
Menschenmengen konnen in Demokratien als
Schmiermittel fiir politische Parteien dienen,
nicht aber fir Swaraj. Zahlen und ihre Ver-
gleiche sind fiir moderne Demokratien wichtig,
wihrend sie fiir Swaraj irrelevant sind.

Zweitens konzentriert sich die moderne
Demokratie auf die direkte, unvermittelte Be-
ziehung des Individuums zum Staat, welcher
ihm seine Biirgerrechte per Gesetz garantiert.
Der fiir diese Beziehung ,unterstellte’ Rahmen
ist der einer atomisierten Gesellschaft, in der
die Entfremdung der Menschen Normalitit ist.
Swaraj hingegen braucht als Nahrboden eine
Gemeinschaft, in der das Individuum zu sich
selbst finden kann, und zwar durch familidre,
kulturelle, soziale, politische, wirtschaftliche
und 6kologische Beziehungen zu denjenigen um
sie herum, einschliefllich empfindungsfihigen
nichtmenschlichen Wesen.

Drittens werden Individuen in einer moder-
nen Demokratie nahezu gleichgiiltig und im Na-
men der ,Freiheit” dem eigenen Geschmack und
den personlichen Bediirfnissen tiberlassen — die
gesamte moderne Wirtschaft beruht auf dieser

Pramisse, wobei die Gemeinschaft keine Rolle
dabei spielt, die Menschen dazu zu bewegen, dies
zu hinterfragen. Es besteht keine Verpflichtung
der’des Einzelnen, die eigenen Wiinsche in ein
kritisches Licht zu riicken, sofern und solange
ihre Verwirklichung nicht der Erfiillung der Be-
diirfnisse anderer im Wege steht. In der Tat ist
das in modernen liberalen Demokratien quasi die
eigentliche Definition von ,Freiheit, oft als ,nega-
tive Freiheit‘ — im Sinne des Wortes — verstanden.

Gandhis Idee des Swaraj hat mit der Autono-
mie eines Individuums oder einer Gemeinschaft
zu tun, ihre eigenen Entscheidungen zu gestal-
ten, anstatt passiv das Menii zu akzeptieren, das
zur ,Wahl* gestellt wird. Ubertragen auf unsere
marktorientierte, mediengeprigte Welt bedeu-
tet dies, dass wir zundchst die 6kologische und
kulturelle Verantwortung fiir unsere Wiinsche
ibernehmen miissen und deren Ursprung in
den von der Werbung geschiirten Leidenschaf-
ten erforschen sollten. Eine solche Manipulation
des Begehrens, bei der praktisch alles auf dem
Spiel steht, steht fiir alle, die fiir Swaraj eintreten,
im Widerspruch zur Freiheit. Das Begehren, das
den philosophischen Kern des Freiheitsbegriffs
in modernen Konsumdemokratien bildet, muss
im Rahmen von Swaraj kritisch hinterfragt wer-
den, insbesondere vor dem Hintergrund einer
okologisch bedrohten Welt. Eine Folge davon
ist: Da Gandhis Idee des Swaraj unweigerlich
mit Swadeshi (Unabhangigkeit) verbunden
ist, ergibt sich daraus die Notwendigkeit einer
Lokalisierung der Wirtschatft.

Schlielich sollte erwahnt werden, dass die
Idee des Swaraj weiterhin soziale, politische
und okologische Bewegungen in Indien inspi-
riert. Der Widerstand gegen die Vertreibung
durch ,Entwicklung’, der geleistet wird — von
verschiedenen Bewegungen, die Teil der Nati-
onal Alliance of Peoples* Movements (Nationale
Allianz der Volksbewegungen) sind, von der
kiirzlich gegriindete Partei Swaraj India, die die
Menschen an der Basis ermachtigen will, von
den Bewegungen fiir Erndhrungssouverdnitit
und von Adivasi oder indigener Selbstverwal-
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Queere Liebe

tung und anderen - all dies sind Initiativen, die
versuchen, den Begriff Swaraj kreativ an den
heutigen Kontext anzupassen.’

Anmerkungen

1 Bal Gangadhar Tilak, prominenter Freiheitskimpfer und
Sozialreformer des spéten 19. Jahrhunderts.

2 Veden (Sanskrit) steht fiir Wissen oder heilige Lehre
(Anm. d. Ubers.)

3 fiir Swaraj India, siehe: https://www.swarajabhiyan.org/;
fir National Alliance of People’s Movements (NAPM),
siehe: https://napmindia.wordpress.com/; fiir Food Sove-
reignty Alliance siehe: https:/foodsovereigntyalliance.
wordpress.com/

Weitere Quellen

Gandhi, Mohandas Karamchand (1931), Young India, March
19, Ahmedabad.

—(2010), Hind Swaraj: A Critical Edition. Annotated, edited
and translated by Suresh Sharma and Tridip Suhrud. De-
lhi: Orient Blackswan.

Muhlberger, Steven (2011), ,Republics and Quasi-Democra-
tic Institutions in Ancient India‘, in Benjamin Isakhan
and Stephen Stockwell, The Secret History of Democracy.
London: Palgrave Macmillan
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dkologische Denken von Rabindranath Tagore beinhaltet.

Ubersetzung: Hannelore Zimmermann

Arvind Narrain

Queere Liebe

queer, Transformation, Identitdit,
Liebe, LGBTI-Politik

Liebe ist keine Emotion, die durch den Markt, die
Familie, die Gemeinschaft, die medizinische Wis-
senschaft, die Religion oder die Nation gezahmt
werden kann. Die Liebe hat vielmehr jene unde-
finierbare Qualitit des Wahnsinns, die die Grie-
chen ,Manie‘ nannten und die einen Menschen
dazu treiben kann, sich tiber Traditionen hinweg-
zusetzen und mit Schulweisheiten zu brechen.

Ein Akt der Liebe kann damit beginnen, den
Status quo zu untergraben. Diese Idee einer
subversiven Liebe ist das Herzstiick der Queer-
Bewegung. Das Wort ,queer” impliziert eine In-
fragestellung der Normen von Geschlecht und
Sexualitit. Fiir die einen ist es eine neue Vorstel-
lung von Liebe und Beziehungen, fiir die ande-
ren eine Umstrukturierung von Recht, Politik
und Gesellschaft, eine Herausforderung fiir die
Art und Weise, wie wir auf dieser Welt zu Hause
sind. Es steht fiir diejenigen, die aus den Kontu-
ren der heteronormativen Gesellschaftsordnung
herausfallen und/oder sich dafiir entscheiden,
aus diesen herausfallen zu wollen. Wenn ,Pride -
Feiern auf der ganzen Welt die Slogans ,Das
Recht auf Liebe®, ,,Liebe ist ein Menschenrecht“
oder ,,Kriminalisiert Liebe nicht iibernehmen,
signalisieren sie das radikale Potenzial der quee-
ren Liebe. Queer-Politik ist weiter gefasst die
Politik der LGBTI (Lesben, Schwule, Bisexuelle,
Transgender und Intersexuelle). Sie geht tiber
die Identitdts- oder Ein-Themen-Politik hinaus.
Sie zeichnet sich, wie Leela Gandhi sagt, durch
eine ,Fahigkeit zu radikaler Verwandtschaft*
aus, und das Queere wird zum Ort, an dem die
ideologische Reichweite der LGBTI-Politik aus-
geweitet wird, um ,,unwahrscheinliche Affinita-
ten zu Fremden, Ausgestoflenen und Auflensei-
tern“ einzubeziehen.

Diese Form der radikalen Liebe findet ihren
Ausdruck im Leben von Tausenden von Men-
schen, die sich gegen religiose Vorschriften, ge-
sellschaftliche Konventionen und familidre Er-
wartungen entscheiden, die Person ihrer Wahl
zu lieben. Queere Liebe ist fiir die bestehende
Gesellschaftsordnung so bedrohlich, dass man-
che Familien die Liebenden lieber umbringen,
als die Liebe gedeihen zu lassen. In Indien ste-
hen auf der Liste der Martyrer unter anderem
der junge Dalit Ilavarasa, der getétet wurde, weil
er es gewagt hatte, eine Frau aus einer héheren
Kaste, Divya, zu heiraten, und Rizwanur Rah-
man, der getdtet wurde, weil er es wagte, sich in
ein Hindumadchen, Priyanka Todi, zu verlieben.
Swapna und Sucheta aus Nandigram zogen es
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vor, Selbstmord zu begehen, um nicht ohne den
anderen leben zu miissen.

Dadurch, dass sie diese sozialen Codes in
Frage stellen, machen die Liebenden die soziale
Ordnung durchldssiger und legen den Grund-
stein fiir eine egalitdrere Welt, in der Unterschie-
de zwischen Rasse, Religion und Kaste keine
Rolle mehr spielen.

Queere Politik zielt darauf ab, die starren und
unterdriickenden Normen von Geschlecht und
Sexualitdt zu zerschlagen, die in so unterschied-
lichen gesellschaftlichen Institutionen wie Ehe,
Familie, dem Recht und dem Gesundheitswesen
verschliisselt sind. Das queere politische Projekt
ist auch die Verteidigung einer umfassenderen
Vision von sozialem Wandel, die ihre Wurzeln
im intimen Begehren von zwei oder mehr Men-
schen hat, die so sehr miteinander verbunden
sein wollen, dass sie bereit sind, sich tiber gesell-
schaftliche Zwinge hinwegzusetzen.

Queere Liebe beinhaltet auch, eine Sensibilitit
zu kultivieren, die es erlaubt, iiber die Liebe zu
einer einzelnen anderen Person hinauszugehen
und ein Mitgefiihl fiir das Leiden von Fremden
zu entwickeln. Einen Menschen unabhéngig von
seinem Geschlecht oder seiner Sexualitit zu lie-
ben und sich in scheinbar ferne Angelegenhei-
ten einzufiihlen, sind mitunter zwei miteinander
verwobene Aspekte der Liebe. Ein Beispiel fiir
diese Form der Liebe ist der irische Revolutio-
nir Roger Casement, zu dessen Leidenschaften
nicht nur der Sex mit Mannern gehorte, sondern
auch die tiefe Sorge um Gerechtigkeit fiir die
Kongoles'innen, die unter den brutalen Hand-
lungen der Minner von Kénig Leopold litten. Er
kitmmerte sich auch um die Indianerstimme am
Amazonas, die von den Kolonialmachten brutal
behandelt wurden. Casement kampfte nicht nur
fiir die Freiheit Irlands, sondern dokumentierte
diese Formen des Leidens in zwei bahnbrechen-
den Menschenrechtsberichten, wihrend er wei-
terhin Sex mit Madnnern hatte.

In der heutigen Welt ist eine weitere bemer-
kenswerte Figur der Gefreite Bradley Manning,
der von einem loyalen Mitglied der US-Armee zu

einem ihrer mutigsten Dissidenten wurde. Auf
dieser Reise vom Soldaten zum Whistleblower
wechselte Manning auflerdem vom méannlichen
Geschlecht (Bradley) zum weiblichen (Chelsea).
Als Chelsea Manning riskierte sie eine Inhaftie-
rung, als sie vertrauliche Dokumente iiber bru-
tale Militdraktionen verdffentlichte, angetrieben
von einem auflergewchnlichen Mitgefiihl fiir die
Iraker innen als Menschen.

Nicht weniger wichtig als der 6ffentliche Akt
des Whistleblowings — ein Akt der tiefsten Lie-
be — war Mannings Entscheidung, ihre intime
Wahrheit auszusprechen, dass sie als Frau und
nicht als Mann anerkannt werden wolle. Es
gibt aber nicht nur eine 6ffentliche und duflere
Dimension bei Chelseas tiefen moralischen
Uberzeugungen, sondern auch eine private und
innere Dimension. Sie erkennt, dass mit der
Welt, so wie sie ist, etwas nicht in Ordnung ist,
ebenso wie sie erkennt, dass etwas nicht ganz
richtig ist mit dem ,,Wer bin ich?“.

In der kapitalistischen Welt ist der Riickzug
ins Private und Personliche eine Grundhaltung
fiir viele Menschen, die durch Krifte verwirrt
sind, die Unrecht in globalem Ausmafd veriiben.
Eine Verlagerung der intimen Dimension von
Liebe und Sexualitdt hin zu einer offentlichen,
transformierenden Liebe, wie sie Manning zum
Ausdruck bringt, ist jedoch lebenswichtig. In der
heutigen Zeit ist die Existenz des Lebens selbst

- menschlich und nicht-menschlich - bedroht.
Eine Politik, die die Kriminalisierung der Erotik
ernst nimmt, muss sich auch mit diesem sozia-
len System auseinandersetzen, das die Natur be-
herrscht und versklavt. Eine queere Politik wird
sich proaktiv mit dem gemeinsamen Kampf ge-
gen jede Form von Entwicklung verbiinden, die
gleichzeitig Queers, Frauen, Schwarze, Dalits'
und andere unterdriickte Wesen > marginalisiert.

Anmerkung

1 Bezeichnung der untersten Gruppen der hinduistischen
Gesellschaft (Anm. d. Ubers.)

Weitere Quellen

Colm, Téibin, ,A Whale of a Time', https://wwww.Irb.co.uk/
v19/n19/colm-toibin/a-whale-of-a-time ~ (abger. ~ am
9.6.2023)
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Radikalokologische
Demokratie

Dezentralisierung, Lokalisierung,
Gemeinschaft, Oko-Swaraj

Inmitten der sozio-okonomischen Ungleichhei-
ten und des 6kologischen Zusammenbruchs, die
wir iiberall auf der Welt beobachten, gibt es eine
wachsende Zahl von Initiativen, die Wege zu ge-
rechtem und nachhaltigem menschlichen Wohl-
ergehen ausiiben oder entwerfen. Einige davon
sind Bekenntnisse zur Weiterfithrung von Le-
bensstilen und Lebensverhiltnissen, die in re-
lativer Harmonie mit der Erde bereits seit Jahr-
tausenden oder Jahrhunderten gelebt wurden.
Bei anderen handelt es sich um neue Initiativen,
hervorgegangen aus Widerstandsbewegungen
oder aus der Reaktion auf den zerstérerischen
Charakter der derzeit vorherrschenden wirt-
schaftlichen und politischen Systeme. Obwohl
sie sich in ihrem Umfeld und den Verfahren
enorm unterscheiden, weisen viele dieser Initia-

Radikalokologische Demokratie

tiven und Ansitze einige Gemeinsamkeiten auf,
die das Entstehen umfassender Bezugsrahmen
oder Paradigmen erméglichen.

Ein solcher Rahmen, der aus den Erfahrun-
gen der indischen Basis hervorgegangen ist,
aber allmédhlich auch weltweit auf Resonanz
stoflt, ist die Radikale Okologische Demokratie
(RED - Radical Ecological Democracy), lokal
auch > Oko-Swaraj genannt.! Dies ist ein Ansatz,
der die Grenzen der Erde und die Rechte ande-
rer Arten respektiert und gleichzeitig die Grund-
werte sozialer Gerechtigkeit und Gleichheit
verfolgt. Mit seinem stark demokratischen und
egalitiren Impuls will er jeden Menschen in die
Lage versetzen, an der Entscheidungsfindung
teilzuhaben, und seine ganzheitliche Vision des
menschlichen Wohlergehens umfasst physische,
materielle, soziokulturelle, intellektuelle und
spirituelle Dimensionen.? Anstelle des Staates
und der Unternehmen stellt Swaraj Kollektive
und Gemeinschaften in den Mittelpunkt von
»Governance und Wirtschaft. Er statzt sich auf
realen Initiativen auf dem gesamten indischen
Subkontinent und umfasst nachhaltige Land-
wirtschaft, Fischerei und Weidewirtschaft, Er-
nahrungs- und Wassersouveranitit, dezentrale
Energieerzeugung, direkte lokale Selbstverwal-
tung, gemeinschaftliche Gesundheit, alterna-
tives Lernen und Bildung, gemeinschaftlich
kontrollierte Medien und Kommunikation, die
Regionalisierung der Wirtschaft, Geschlechter-
und Kasten-Gerechtigkeit, sowie die Rechte von
Menschen mit unterschiedlichen Behinderun-
gen und diversen Sexualititen und vieles mehr.’

Die Radikale Okologische Demokratie schliet
die folgenden fiinf ineinandergreifenden Berei-
che ein:
= Okologische Weisheit und Belastbarkeit:
Dies beinhaltet die Erhaltung der gesamten
Natur - Okosysteme, Spezies, Funktionen und
Kreisldufe - in ihrer Komplexitit einschlief3-
lich ihrer Regenerationsfihigkeit, ausgehend
von der Uberzeugung, dass der Mensch Teil der
Natur ist und dass auch die iibrige Natur ein art-
eigenes Recht hat, zu gedeihen.
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= Soziales Wohlergehen und Gerechtigkeit:
Dazu gehort ein Leben, das korperlich, sozial,
kulturell und spirituell erfiillend und zufrieden-
stellend ist, in dem sozio-6konomische und po-
litische Anspriiche, Leistungen, Rechte und Ver-
antwortlichkeiten unabhingig von Geschlecht,
Klasse, Kaste, Alter, ethnischer Zugehorigkeit,
Behinderung, Sexualitit und anderen beste-
henden Unterschieden gleich sind, in dem ein
Gleichgewicht zwischen kollektiven Interessen
und individuellen Freiheiten besteht - und in
dem Frieden und Harmonie gesichert sind.

= Direkte oder radikale politische Demokra-
tie: Hier geht die Entscheidungsgewalt von der
kleinsten menschlichen Siedlungseinheit aus,
sei sie nun ldndlich oder stidtisch, in welcher
jeder Mensch das Recht, die Fahigkeit und die
Maglichkeit hat, sich daran zu beteiligen; aus-
gehend von diesen Grundeinheiten lassen sich
groflere Steuerungsebenen aufbauen, die nach
unten hin rechenschaftspflichtig sind, wo poli-
tische Entscheidungen unter Achtung der 6ko-
logischen und kulturellen Zusammenhénge und
Grenzen getroffen werden. Dies bedeutet, dass
die gegenwirtigen politischen Grenzen, ein-
schlieSlich derer der Nationalstaaten, in Frage
gestellt werden und dass die Rolle des Staates
schliefflich auf ein Minimum reduziert wird,
und zwar auf Aufgaben wie die Vernetzung gro-
Berer Regionen und alle eventuell noch notwen-
digen Wohlfahrtsmafinahmen.

= Wirtschaftliche Demokratie: In dieser De-
mokratie haben lokale Gemeinschaften, ein-
schlieBlich der Produzent'innen und Konsu-
ment‘innen, die oft als Prosument’innen vereint
sind, die Kontrolle tiber die Produktionsmittel,
die Verteilung, den Austausch und die Markte;
wo die Regionalisierung ein Schliisselprinzip
ist, um alle Grundbediirfnisse durch die lokale
regionale Wirtschaft zu befriedigen; groferer
Handel und Austausch, soweit erforderlich,
baut auf dieser lokalen Eigenstindigkeit auf
und schiitzt sie; wo die Natur, die natiirlichen
Ressourcen und andere wichtige Elemente, die
in die Wirtschaft einflieflen, als Gemeingut ver-

waltet werden; wo Privateigentum auf ein Mini-
mum reduziert wird oder ganz verschwindet; wo
nicht-monetire Beziehungen der Fiirsorge und
des Teilens wieder ihre zentrale Bedeutung er-
langen; und wo die Mafistdbe vorwiegend qua-
litativ sind und sich auf die Grundbediirfnisse
und das Wohlbefinden bezichen.
* = Kulturelle und Wissenspluralitit: In dieser
Demokratie ist Vielfalt ein zentrales Prinzip;
Wissen, einschliefSlich seiner Erzeugung, Nut-
zung und Weitergabe, ist offentliches Eigentum
oder Gemeingut; Innovation wird demokratisch
erzeugt, und es gibt keine Elfenbeintiirme des
,Fachwissens‘; Lernen findet als Teil des Lebens
und der Lebensfiihrung statt und nicht nur in
spezialisierten Institutionen; und individuelle
oder kollektive Zugénge zu ethischem und spi-
rituellem Wohlbefinden und Gliick sind fiir alle
verfiigbar.
Wie die Bliitenblatter einer Blume stehen im
Zentrum - oder in der Knospe, in der sich alle
Bliitenblatter treffen — eine Reihe von Werten
oder Grundsitzen, die sich auch als wesentlicher
Bestandteil der alternativen Initiativen erweisen.
Diese konnen auch als das ethische oder spiri-
tuelle Fundament von Gesellschaften angesehen
werden, als die Weltanschauung(en), die ihre
Mitglieder vertreten.
= gkologische Integritit und die Rechte der Natur
= Gleichheit, Gerechtigkeit und Teilhabe
= Recht auf und Verantwortung fiir eine sinn-
volle Beteiligung
= Vielfalt und Pluralismus
= kollektive Gemeingiiter und Solidaritit mit
individuellen Freiheiten

= Widerstandsfahigkeit und Anpassungsfahigkeit

= Subsidiaritit, Eigenstindigkeit und Oko-Regio-
nalitdt

= Einfachheit und »Suffizienz (oder der Begriff
der Geniigsamkeit)

= Wiirde und Kreativitat bei Arbeit und

Beschiftigung
= Gewaltlosigkeit, Harmonie und Frieden.

Die umfangreichen Komponenten und Werte
von»Oko-Swarajwerden in ganz Indien in einem
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laufenden Prozess namens Vikalp Sangam oder
Alternative Zusammenkunft diskutiert.* Dieser
Prozess bringt eine Vielzahl von Akteur'innen
aus Gemeinschaften, der Zivilgesellschaft und
verschiedenen Berufsgruppen zusammen, die
in alternativen Initiativen aller Sektoren titig
sind. Eine Reihe regionaler und thematischer
Treffen, die 2015 begannen, ermdglichen es den
Teilnehmer‘innen, Erfahrungen auszutauschen,
voneinander zu lernen, Allianzen und Zusam-
menarbeit aufzubauen und gemeinsam eine
bessere Zukunft zu planen. Die Dokumentation
alternativer Initiativen in Form von Berichten,
Videos, Fallstudien und anderen Formen ist ein
weiteres Mittel zur Verbreitung des Gelernten
sowie zur Inspiration fiir weitere Verdnderun-
gen - iiber eine spezielle Website®, eine mobile
Ausstellung und andere Medien.

Uber Indien hinaus kniipft dieser Ansatz
auch an radikale Alternativen in anderen Teilen
der Welt an. Im Jahr 2012 unterzeichneten ver-
schiedene zivilgesellschaftliche Organisationen
und Bewegungen einen Peoples® Sustainability
Treaty on Radical Ecological Democracy (Nach-
haltigkeitsvertrag der Volker zur Radikalen Oko-
logischen Demokratie),® in der Folge wurde der
Dialog iiber ein Diskussionsforum aufrechter-
halten, und es wurden Méglichkeiten des gegen-
seitigen Lernens geschaffen — unter anderem zu
Konzepten wie > Degrowth, Okofeminismus, Ge-
nossenschaften, sozialer/solidarischer Okonomie
in Europa, » Buen Vivir und seinen Entsprechun-
gen in Lateinamerika.

»Oko-Swaraj oder RED ist eine sich entfalten-
de Weltanschauung, keine in Stein gemeifSelte
Kopie. Im Prozess der demokratischen Entwick-
lung an der Basis bildet RED eine Alternative zu
Ideologien und Ansitzen von oben, auch wenn
relevante Elemente solcher Ideologien aufgegrif-
fen werden. Dies ist die Grundlage fiir ihr > trans-
formatives Potenzial.

Anmerkungen
1 Zur Bedeutung von Swaraj siehe den Aufsatz Prakriti
Swaraj in diesem Band.

NS}

Siehe Kothari 2014; Shrivastava und Kothari 2012.

Sieche www.alternativesindia.org mit mehreren hundert
Beispielen (Webseite wird weiter geleitet an https:/
vikalpsangam.org/ Stand: 9.6.2023)

4 Informationen @iber den Prozess und seine Ergebnisse
sind zu finden unter http://kalpavriksh.org/index.php/
alternatives/alternatives-knowledge-center/353-vikalps-
angam-coverage (abgerufen am 9.6.2023)

Vikalp Sangam, www.vikalpsangam.org (abgerufen am
9.6.2023)

Radical Ecological Democracy, http://radicalecological-
democracy.wordpress.com (abgerufen am 9.6.2023)
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Weiterere Quellen

Kalpavriksh Environment Action Group, http://kalpavriksh.
org/index.php/alternatives/alternatives-knowledge-
center/353-vikalpsangam-coverage (siche Anm.3)

Kothari, Ashish (2014), Radical Ecological Democracy: A
Way for India and Beyond", Development, 57 (1): 36-45.

Shrivastava Aseem and Ashish Kothari (2012), Churning the
Earth: The Making of Global India. New Delhi: Viking/
Penguin India.

Ashish Kothari ist Griinder der indischen Umweltgruppe
Kalpavriksh. Er lehrte am Indian Institute of Public Adminis-
tration, koordinierte Indiens nationale Biodiversitatsstrate-
gie und den dazugehorigen Aktionsplan, war im Vorstand
von Greenpeace Indien und Greenpeace International, half
bei der Griindung des globalen ICCA-Konsortiums und lei-
tete ein J[UCN-Netzwerk fiir Schutzgebiete und Gemeinschaf-
ten. Ashish ist (Mit-)Autor oder (Mit-) Herausgeber von
iiber dreifig Biichern, darunter Birds in Our Lives; Churning
the Earth; und Alternative Futures: India Unshackled. Er hilft
bei der Koordinierung der Prozesse Vikalp Sangam und Glo-
bal Confluence of Alternatives und ist Mitglied der von der
Rosa-Luxemburg-Stiftung eingerichteten Stindigen Gruppe
fiir Alternativen zur Entwicklung.

Ubersetzung: Hannelore Zimmermann
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Okozentrismus, Rechte der Natur,
Rechtsprechung der Erde, Wild Law’

Die meisten heutigen Zivilisationen sind so orga-
nisiert, dass sie ihr Bruttoinlandsprodukt (BIP)
auf eine Weise maximieren, die die Umwelt schi-
digt und zum Klimawandel beitragt. Sie werden
wahrscheinlich im 21. Jahrhundert zusammen-
brechen, es sei denn, sie konnen neu ausgerich-
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tet werden, um das menschliche Wohlergehen
zu fordern, indem sie die Integritit und Vitali-
tdt der 6kologischen Gemeinschaften, in die sie
eingebettet sind, stirken. Die Befiirworter innen
der Rechte der Natur, auch bekannt als die Rech-
te von Mutter Erde, argumentieren, dass - um
diesen Ubergang zu erreichen - die Rechtssys-
teme anerkennen miissen, dass alle Aspekte der
Natur Rechtssubjekte sind, denen eigene Rechte
innewohnen, und dass sie diese Rechte respek-
tieren miissen. Die juristische Anerkennung der
Rechte der Natur kontextualisiert sowohl die
Menschenrechte als eine artspezifische Artiku-
lation der Rechte der Natur, da die Menschen
ein Teil der Natur sind, als auch die Pflichten der
menschlichen Wesen und juristischen Personen,
die Rechte der Natur zu respektieren.

Die juristische Anerkennung von Rechten der
Natur ist ein Aspekt eines umfassenderen Dis-
kurses iiber die Rechtsprechung der Erde (earth
jurisprudence) und andere 6kologische Ansitze
zur Regierung menschlicher Gesellschaften. Die
Rechtsprechung der Erde ist eine Rechts- und
Regierungsphilosophie, die darauf abzielt, die
Menschen zu einer harmonischen Koexistenz
innerhalb der Erdgemeinschaft zu fithren, an-
statt ihre Ausbeutung und Zerstérung zu legiti-
mieren und zu fordern.

Die Rechte der Natur werden, wie die Men-
schenrechte, als grundlegende, unverduflerli-
che Rechte aufgefasst, die sich aus der bloflen
Existenz der Inhaber‘innen der Rechte ergeben.
Das bedeutet, dass jedes Wesen oder jede Er-
scheinungsform von Natur, einschlieflich des
Menschen, zumindest das Recht haben muss, zu
existieren, einen physischen Ort einzunehmen
und mit anderen Wesen in einer Weise zu inter-
agieren, die es ihr'thm erméglicht, ihre'seine
einzigartige Rolle in dkologischen und evolutio-
ndren Prozessen zu erfiillen.

Die wichtigste zeitgendssische Formulierung
der Rechte der Natur ist die Verfassung Ecua-
dors, die im September 2008 verabschiedet wur-
de. Aulerdem wurde die Allgemeine Erklirung
der Rechte der Mutter Erde (Universal Declara-

tion of the Rights of Mother Earth, UDRME) am
22. April 2010 auf einer Weltkonferenz der Vél-
ker iiber den Klimawandel und die Rechte der
Mutter Erde in Cochabamba, Bolivien, verkiin-
det. In der Verfassung Ecuadors heifit es: ,,Die
Natur oder Pachamama, in der sich das Leben
reproduziert und existiert, hat das Recht zu exis-
tieren, zu bestehen und ihre Lebenszyklen, ihre
Struktur, ihre Funktionen und ihre evolutioni-
ren Prozesse zu erhalten und zu regenerieren®
(Artikel 72). Die Verfassung macht deutlich,
dass mit der Anerkennung der Rechte der Natur
ein Rahmen geschaffen werden soll, innerhalb
dessen die Biirger'innen ihre Rechte wahrneh-
men und ihre Pflichten erfiillen konnen, um
durch ein harmonisches Zusammenleben mit
der Natur Wohlbefinden zu erreichen. Dariiber
hinaus handelt es sich um einen Rahmen, der
sowohl den Staat als auch Privatpersonen ver-
pflichtet, die Rechte der Natur zu respektieren
und zu wahren, und der den Staat beauftragt,
ein Entwicklungsmodell zu gewéhrleisten, das
damit im Einklang steht. Die neuseelindische
Gesetzgebung erkennt den Whanganui-Fluss
und das Te-Urewera-Gebiet als juristische Per-
sonen mit Rechten an. Gerichte in Indien haben
die Fliisse Ganges und Yamuna, den Gangotri
und Yamunotri, die Gletscher aus denen diese
Fliisse entspringen sowie die dazugehdrigen
Wialder und Wasserldufe als juristische Perso-
nen mit Rechten anerkannt.

Das kolumbianische Verfassungsgericht hat
das Einzugsgebiet des Atrato-Flusses als juristi-
sche Person mit dem Recht auf ,,Schutz, Erhal-
tung, Pflege und Wiederherstellung” anerkannt.

Die Moderne, der Kapitalismus und der Kon-
sumismus entspringen der zutiefst »anthropo-
zentrischen Sichtweise, dass der Mensch von
der Natur getrennt ist und sich tiber ihre Gesetze
hinwegsetzen kann. Dieser menschliche Exzep-
tionalismus® betrachtet die Erde als eine An-
sammlung von Ressourcen, die zum Zweck der
menschlichen Befriedigung existieren. Da die
Ressourcen als knapp angesehen werden, ist es
von hochster Bedeutung, andere zu tibertreffen,
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um sich einen grofleren Anteil zu sichern. Diese
Weltanschauung ist die Grundlage der meisten
heutigen Rechtssysteme. Das Recht definiert die
Natur (mit Ausnahme des Menschen) als ,Eigen-
tum‘ und rdumt den Eigentiimer'innen weitrei-
chende Entscheidungsbefugnisse in Bezug auf
diese ,Vermogensgegenstinden® ein sowie die
Macht, den Nutzen aus ihnen zu monopolisie-
ren. Dies bildet die Grundlage fiir wirtschaftliche
und politische Systeme, die Reichtum und Macht
konzentrieren und Entscheidungen legitimieren,
die den kurzfristigen wirtschaftlichen Interessen
einer winzigen Minderheit von Menschen Vor-
rang vor den kollektiven Interessen der Erdge-
meinschaft und vor dem Leben selbst einrdumen.
Die Anerkennung, dass die Natur Rechte hat,
basiert andererseits auf einer 6kozentrischen
Weltsicht, die den Menschen als eine besonde-
re Lebensform oder einen besonderen Aspekt
der Erde betrachtet, der eine einzigartige, aber
nicht tiberragende Rolle innerhalb der Erdge-
meinschaft spielt. So wird beispielsweise in der
Praambel und im ersten Artikel der UDRME
auf die Erde als eine sich selbst regulierende, le-
bende Gemeinschaft miteinander verbundener
Lebewesen verwiesen, die alle Lebewesen erhilt
und somit der Aufrechterhaltung der Integritat
und Gesundheit der gesamten Erdgemeinschaft
Vorrang einrdumt. Die Befiirworter'innen der
Rechte der Natur verweisen auf die Erkenntnis-
se der Wissenschaften wie Quantenphysik, Bio-
logie und Okologie, um zu belegen, dass jeder
Aspekt des Kosmos miteinander verbunden ist,
und um die weit verbreitete Ansicht zu wider-
legen, dass der Mensch von der Natur getrennt
und ihr tiberlegen ist. Dieser Ansatz stiitzt sich
auch auf alte Weisheitstraditionen und die
Kosmologien indigener Volker, die die Erde als
heilige Lebensgemeinschaft betrachten und von
den Menschen fordern, dass sie respektvolle Be-
ziehungen zu anderen Lebewesen unterhalten.
Die Rechtsprechung der Erde und die Rechte
der Natur stellen eine grundlegende Heraus-
forderung fiir jeden Aspekt des Mainstream-
‘Entwicklungs*-Diskurses sowie fiir Kapitalis-

mus und Patriarchat dar. Sie gehen von einem
anderen Verstindnis der Rolle der Menschheit,
des grundlegenden Zwecks menschlicher Gesell-
schaften und der Férderung des menschlichen
Wohlergehens aus. Aus einer okozentrischen
Perspektive wird ,Entwicklung® beispielswei-
se als der Prozess verstanden, durch den ein
Individuum mehr Tiefe, Komplexitat, Einfiih-
lungsvermégen und Weisheit durch die Wech-
selbezichung oder das ,Miteinander® mit der
Gemeinschaft allen Lebens entwickelt. Dies ist
das Gegenteil der heutigen Bedeutung von ,Ent-
wicklung’, die die Ausbeutung und Zerstorung
komplexer natiirlicher Systeme zur Steigerung
des BIP beinhaltet.

Seit 2008 sind die Rechte der Natur und die
Rechtsprechung der Erde zu einem immer
wichtigeren Aspekt im Diskurs der sozialen
Bewegungen, der Aktivistinnen fiir Umwelt
und soziale Gerechtigkeit und der indigenen
Vélker auf der ganzen Welt geworden. Diese
Konzepte sind zu einem zentralen Thema der
Diskussionen innerhalb der Vereinten Nationen
iiber das ,Leben in Harmonie mit der Natur®
geworden und wurden in die Manifeste meh-
rerer griiner und okosozialistischer politischer
Parteien aufgenommen. Die Rechte der Natur
und die Rechtsprechung der Erde setzen an den
tiefsten Wurzeln der heutigen Umwelt- und Ge-
sellschaftsprobleme an. Sie bieten ein Manifest,
das tiber »race, Klasse, Nationalitit und Kul-
tur hinausgeht und auf einem Verstindnis der
Funktionsweise des Universums beruht — einem
Verstandnis, das genauer ist als die »anthropo-
zentrische, mechanistische und reduktionisti-
sche Weltsicht. Die Rechte der Natur bieten eine
Grundlage fiir eine globale rechtebasierte Bewe-
gung, die die Normen fiir akzeptables mensch-
liches Verhalten verandern kann, so wie es mit
den Menschenrechten geschehen ist. Obwohl
die Bewegung fiir die Rechte der Natur noch
in den Kinderschuhen steckt, bedeuten diese
Starken, dass ihr Einfluss wahrscheinlich weiter
zunehmen wird und sie das Potenzial hat, einen
tiefgreifenden globalen Einfluss zu erzielen.
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Anmerkungen

1 Wild Law: Gesetze zur Umsetzung der Rechtsprechung
der Erde; Name des vom Autor dieses Beitrags gegriinde-
ten Instituts: https://www.wildlaw.net/ (Anm. d. Ubers.).

2 Menschlicher Exzeptionalismus: “Die Ansicht (Paradig-
ma), dass Menschen sich von allen anderen Organismen
unterscheiden, dass alles menschliche Verhalten durch
Kultur und freien Willen gesteuert wird und dass alle
Probleme durch menschlichen Einfallsreichtum und
Technologie gelost werden konnen.” (engl: https://
www.oxfordreference.com/display/10.1093/oi/authori-
ty.20110803095949791, abgerufen am 29.07.2023) (Anm.
d. Ubers.).

Weitere Quellen

Cullinan, Cormac (2011), Wild Law: A Manifesto for Earth
Justice. Second Edition. Cambridge (UK): Green Books.

Global Alliance for the Rights of Nature, https://therightsof-
nature.org/ (siehe unter https://www.garn.org/ Stand
30.6.2023)

Harmony with Nature (UN), http://www.harmonywithnatu-
reun.org. (abgerufen am 30.06.2023)

Cormac Cullinan ist ein siidafrikanischer Umweltanwalt,
dessen bahnbrechendes Buch Wild Law: A Manifesto for
Earth Justice (2002) die globale Bewegung inspiriert hat. Er
ist Griinder und Vorstandsmitglied der Global Alliance for
Rights of Nature, Direktor des Wild Law Institute und Rich-
ter am Internationalen Gerichtshof fiir die Rechte der Natur.
Er war einer der Initiatoren der Allgemeinen Erklirung der
Rechte von Mutter Erde (2010) und der Konvention der Vil-
ker (2014), mit der der Gerichtshof eingerichtet wurde.

Ubersetzung: Elisabeth Vo3
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Eine revolutiondre Abkehr von der Entwicklung
ist eine Idee, deren Zeit gekommen ist. Sie ist
unumgidnglich angesichts der gegenwirtigen
sozialen und okologischen Krise; sie ist drin-
gend aufgrund der beschleunigten Zerstorung
der Umwelt und der Lebensgrundlagen der
Menschen; und sie ist unmittelbar in dem Sin-
ne, dass es moglich ist, sie im Hier und Jetzt zu
praktizieren. Eine neue Bedeutung der Revolu-
tion muss in der Lage sein, die konzeptionellen

Revolution, Entwicklung, Ontologie,
Kapitalismus, Sozialismus

Grundlagen der Entwicklung radikal in Frage zu
stellen und iiber die Moderne hinauszugehen.

Der Begriff der Revolution bezieht sich auf
eine Reihe von wesentlichen politischen und
kulturellen Verdnderungen. Betrachtet man
die Franzosische Revolution als das bekann-
teste Beispiel, so wird die Revolution als unver-
zichtbar angesehen, um mit einer ungerechten
Ordnung zu brechen und die Institutionen und
Formen der politischen Reprisentation, ein-
schliellich des sozialen und wirtschaftlichen Ge-
figes der Gesellschaft, zu verdndern. In unter-
schiedlichem Mafle und mit unterschiedlichem
Ausdruck wurde dieses Konzept zur Beschrei-
bung des radikalen Wandels unter anderem in
Mexiko, Russland, China und Kuba verwendet.

Die Idee der Revolution hat auch dazu beige-
tragen, konventionelle Entwicklungspraktiken
zu fordern. Dies gilt fiir die industrielle, tech-
nologische, Internet- und Konsument'innen-
Revolution. Diese Revolutionen haben die Kern-
ideen der Entwicklung gestdrkt, wahrend sie
gleichzeitig wesentliche Veranderungen in der
Struktur der Gesellschaft bewirkten.

Neuere Ereignisse verwirren das Konzept. In
einigen Regionen gibt es immer noch bedeu-
tende soziale Bewegungen, die traditionelle
Vorstellungen von einer Revolution verteidigen,
zum Beispiel als Mittel zur Abkehr vom Kapita-
lismus und fiir einen Ubergang zum Sozialismus.
In Mittel- und Osteuropa wurde der Ausstieg
aus dem ,Realsozialismus* als eine Revolution
dargestellt, wenn auch in die entgegengesetzte
Richtung, hin zur Marktwirtschaft. Umgekehrt
halten sozialistische revolutionére Erfahrungen,
zum Beispiel in China oder Vietnam, einen sol-
chen Diskurs aufrecht, aber ihre Entwicklungs-
strategien sind funktional fiir den Kapitalismus.
Und wihrend die islamischen Revolutionen die
Kritik an der Entwicklung verstarkten, indem
sie deren Eurozentrismus angriffen, befiirwor-
ten sie das Wirtschaftswachstum.

Seit Beginn des 21. Jahrhunderts erlebte La-
teinamerika einen Linksruck mit mehreren Re-
gierungen, die sich als revolutionir bezeichneten
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- Venezuela, Bolivien, Ecuador und Nicaragua.
Diese Lander haben jedoch einen »neo-develop-
mentalistischen Stil angenommen, der das Wirt-
schaftswachstum durch die intensive Aneignung
der natiirlichen Ressourcen ankurbelt.

Wir sind also mit einer Vielzahl von Ereignis-
sen konfrontiert, die als revolutionar bezeichnet
wurden, insbesondere in Bezug auf die politische
Dimension, die aber auch kulturelle, wirtschaft-
liche und religiose Aspekte der Gesellschaft be-
treffen. In all diesen Fillen blieben jedoch die
grundlegenden Komponenten der Entwicklung
erhalten, wie Wirtschaftswachstum, Konsum-
verhalten, Aneignung der Natur, technologische
Modernisierung und demokratische Schwiche.
Es besteht die paradoxe Situation, dass sowohl
klassische Revolutionen wie in Russland oder
China als auch neuere Revolutionen wie der So-
zialismus des 21. Jahrhunderts in Siidamerika,
ob sakular oder religios, sich alle um die Idee
der Entwicklung drehten. Einige dieser Revo-
lutionen zeigten positive Ergebnisse in Bezug
auf politische Vertretung und soziale Gleichheit,
blieben aber in instrumentellen Zielen gefangen,
die auf die Eroberung des Staates ausgerichtet
waren (insbesondere die leninistischen, trotz-
kistischen und maoistischen Versionen). Ihnen
allen gelang es nicht, Alternativen zur Entwick-
lung zu fordern.

Dies ldsst sich dadurch erklaren, dass alle
modernen politischen Traditionen den gleichen
Hintergrund haben. Tatséchlich reifte die Idee
der Revolution zusammen mit anderen Katego-
rien der Moderne, wie Staat, Rechte, Demokra-
tie, Fortschritt und Entwicklung.

Das Fortbestehen des » Developmentalismus
hat dazu gefiihrt, dass viele Aktivist'innen und
Akademiker'innen von den revolutiondren Er-
fahrungen desillusioniert sind und argumen-
tieren, dass das Konzept nicht mehr auf die
heutigen Realititen anwendbar ist, und statt-
dessen eine Konzentration auflokale Praktiken
bevorzugen. Diese Position stellt jedoch eine
bedeutende Hiirde dar, weil Vorschlige fiir
radikale Alternativen zur Entwicklung eine

Reihe von revolutiondren »Transformationen
voraussetzen.

Angesichts der Tatsache, dass alle gegenwir-
tigen Varianten der Entwicklung nicht nach-
haltig sind, muss jede radikale Alternative ihre
gemeinsamen konzeptionellen Grundlagen mit
der Moderne hinterfragen. Die Radikalitit, die
mit solchen Bemiihungen einhergeht, erfordert
eine revolutiondre Praxis und einen revolutio-
niren Geist. Eine Revolution im modernen Sin-
ne konnte zum Beispiel einen Wechsel der staat-
lichen Ordnung férdern oder eine Variante der
Entwicklung durch eine andere ersetzen. Es ist
daher notwendig, eine neue Interpretation der
Idee der Revolution zu schaffen, die in der Lage
ist, iiber die Moderne hinauszugehen und eine
Alternative zu ihrer > Ontologie zu entwerfen.

Dieses Konzept der Revolution beinhaltet eine
Rebellion gegen die Moderne, indem es ihre
Grenzen aufzeigt und gleichzeitig Alternativen
zu ihr erkundet; es erfordert eine innovative
Vorstellungskraft, um andere Rationalititen und
Sensibilitdten zu entwerfen und zu erproben, so-
wie eine erweiterte Politik, die mehrere soziale
Sektoren, Praktiken und Erfahrungen umfasst.

Dieses Verstindnis von Revolution weist we-
sentliche Ahnlichkeiten mit der andinen Vor-
stellung von Pachakuti auf. Pachakuti bezieht
sich auf die Auflosung der vorherrschenden kos-
mologischen Ordnung, wobei ein Zustand der
Unordnung geschaffen wird, der das Entstehen
einer anderen »Kosmovision ermdglicht. Eine
Revolution im Sinne von Pachakuti zielt also
nicht darauf ab, die Moderne zu zerstoren, son-
dern die Desorganisation und Auflosung ihrer
Strukturen zu provozieren und gleichzeitig an-
dere Auffassungen und Wirkungen zu erzeugen.
Sie beinhaltet eine bedeutende Neuschopfung.

Die Praktiken dieser Art von Revolution ha-
ben viele Vorldufer. Die Erfahrung von Unord-
nung und Neuschopfung wird sowohl durch ra-
tionale Ideen wie die tiberwiltigenden Beweise
fir die soziale und okologische Krise als auch
durch affektive, kiinstlerische, spirituelle und
magische Erfahrungen genahrt. Diese Revolu-
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tion befiirwortet keine Monokulturen, sondern
eine Vielfalt von Ausdrucksformen, ist kollektiv
und erfordert eine personliche Transformation,
insbesondere bei der Wiederherstellung des
Wertes des Lebens — Mahatma Gandhi oder
Ivan Illich, »Zapatismus oder » Buen Vivir bieten
hierfiir Modelle. Eine Revolution in diesem Sin-
ne erméglicht einen Bruch mit > utilitaristischen
Werten, indem sie vielfaltige Bewertungsformen
— dsthetische, religiose oder okologische - zu-
riickfordert und gleichzeitig den ,Eigenwert* der
nichtmenschlichen Welt akzeptiert.

Da Entwicklung ein performatives Konstrukt
ist, das von uns allen durch tdgliche Prakti-
ken sténdig produziert und reproduziert wird,
unterbricht eine solche Revolution diese Per-
formativitit. Sie unterbricht beispielsweise die
yKommodifizierung von Gesellschaft und Na-
tur. Diese und andere Merkmale der Moderne
werden so durcheinandergebracht, was zu einer
unvermeidlichen und manchmal unbequemen
Konsequenz fiihrt: zu einer Revolution, die so-
wohl mit dem Kapitalismus als auch mit dem
Sozialismus bricht.

Die »prafigurativen politischen Praktiken die-
ser Revolution greifen » synergetisch ineinander,
verbreiten sich in der gesamten Gesellschaft
und konkretisieren sich in Aktionen, Affekten
und anderen Stilen des politischen Handelns,
insbesondere durch interstitielles Rebellieren',
das aus Wiirde und Autonomie erwichst. Dies
ist eine Revolution, an der auch nicht-mensch-
liche Akteure, einschliefilich Tiere und andere
Lebewesen, beteiligt sind. Sie interpretiert die
Bedeutung der Gesellschaft neu. Man denke an
die Moglichkeit eines ,tierischen Proletariats®.

Diese Art der Revolution hebt die Dualitit zwi-
schen Gesellschaft und Natur auf und erméglicht
gleichzeitig die Wiederherstellung )relationaler
Weltbilder, die die Gesellschaft wieder in die Na-
tur einbetten und umgekehrt; sie dehnt die Vor-
stellungen vom ,Subjekt‘ auf Nicht-Menschen aus.

Wihrend sich die Moderne also als in sich
geschlossener universeller Bereich prasentiert,
der seine Begrenzungen verbirgt und die Suche

nach Alternativen neutralisiert, desorganisiert
diese Revolution die Begrenzungen der Moder-
ne, deckt sie auf und bricht sie, indem sie sie fiir
andere Ontologien 6ffnet. Der revolutiondre Akt
besteht darin, die Bedingungen der Moglichkeit
fiir neue ontologische Offnungen zu schaffen.

Anmerkung

1 Unter “interstitiellem Rebellieren” konnen rebellische
Praxen verstanden werden, die in den Zwischenrdumen
(Interstitien) des Bestehenden bereits das zukiinftig Ange-
strebte vorwegnehmen (préfigurieren). (Anm. d. Ubers.)

Weitere Quellen

Holloway, John (2003), Change the World without Taking
Power: The Meaning of Revolution Today. London: Pluto
Press (deutsch: Die Welt verindern ohne die Macht zu
iibernehmen, Miinster: Westf. Dampfboot, 2002

Williams, Raymond (1983), ,Revolution, in Raymond Wil-
liams (ed.), Keywords. New York: Oxford University Press.

Eduardo Gudynas ist leitender Forscher am Lateinamerika-
nischen Zentrum fiir Soziale Okologie (CLAES), Montevideo,
Uruguay; aufSerordentlicher Forscher am Institut fiir Anth-
ropologie der Universitit von Kalifornien, Davis; und Berater
mehrerer Basisorganisationen in Stidamerika.

Ubersetzung: Elisabeth Vof§
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Genealogien des Flusses, afro-diasporische Vélker,
sozio-territoriale Theorien in Bewegung,
relationale Ontologien

Sentipensar ist ein Wort, das afrikanischstimmi-
ge Menschen und Fischer in vielen Flussgemein-
schaften in Kolumbien benutzen. Sentipensar
bedeutet, ,mit dem Herzen handeln, wahrend
man den Kopf benutzt, wie ein Fischer vom
Fluss San Jorge in der kolumbianischen Karibik
dem Soziologen Orlando Fals-Borda Mitte der
1980er Jahre erklirte.!

Sentipensar stellt ein affektives Worterbuch
dieser Pueblos (Volker) dar, die durch die Ver-
bindung von Erfahrung und Sprache ein revolu-
tiondres Versprechen, eine Grammatik fiir die
Zukunft, erschaffen. ,Das Herz, ebenso oder
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sogar mehr als die Vernunft, war und ist bis
zum heutigen Tag eine wirksame Verteidigung
fiir die Raume der Gemeinschaften an der Basis.
Das ist unsere geheime Kraft, die weiter schlum-
mert, denn eine andere Welt ist moglich (Fals-
Borda 2008: 60).

Sentipensar ist eine radikale Vision und Pra-
xis der Welt, insofern sie die scharfe Trennung
in Frage stellt, die die kapitalistische Moderne
zwischen Geist und Korper, Vernunft und Ge-
fiihl, Mensch und Natur, Weltlichem und Heili-
gem, Leben und Tod etabliert. Es ist ein starkes
Element im Worterbuch der Vilker, welches wir
in der Genealogie* der Fluss- und Amphibien-
kulturen finden. Es kann in jenen andersartigen
Geschichten und Geografien wahrgenommen
werden, die — wie die Gemeinschaften des Patfa-
Flusses sagen - in ,lebendigen Bibliotheken in
das Herz eingeschrieben sind und in generatio-
neniibergreifenden Formen des Bewohnens
der Welt iiberleben. Diese Formen des Daseins
offenbaren die tiefverwurzelten )relationalen
Weltanschauungen zwischen menschlichen und
nicht-menschlichen Sphiren, die diese Volker
vor den heftigen Angriffen der modernen »Onto-
logie der Trennung verteidigen konnten (Esco-
bar 2014). Wie eine Anfiihrerin der schwarzen
Gemeinde La Toma im Siidwesten Kolumbiens
in Bezug auf den Kampf ihrer Gemeinde gegen
die geplante Umleitung ihres geliebten Flusses
Ovejas zur Speisung des groflen Salvajina-Stau-
damms sagte: ,,Der Fluss ist nicht verhandelbar;
wir ehren unsere Traditionen, die wir von unse-
ren Grofmiittern, Vorfahren und Altesten ge-
lernt haben, und wir hoffen, dass es das ist, was
unsere Renacientes lernen®.’

Sentipensar ist Ausdruck eines aktiven Wider-
stands gegen den Dreiklang des Kapitalismus
aus Enteignung, Krieg und Korruption, der die
seit langem bestehenden — manchmal jahrtau-
sendealten — »Kosmovisionen ausloscht, die die
Kampfe der Vélker begleiten. Die Menschen an
der Basis haben ein klares Verstehen davon; sie
sagen: ,Para que el desarrollo entre, tiene que
salir la gente® (Damit Entwicklung entstehen

kann, miissen die Menschen gehen). Der Proce-
so de Comunidades Negras (Prozess der schwar-
zen Gemeinschaften, PCN) - ein grofles Netz-
werk schwarzer Organisationen — erkldrt dies
mit der Wechselbeziehung, die zwischen dem
Schwarzsein (Identitit), dem Raum fiir das Sein
(das Territorium), der Autonomie fiir die Aus-
iibung des Seins und der eigenen Zukunftsvision
bestehen muss, und verkniipft diese Grundsitze
mit der Wiedergutmachung der durch anhalten-
de rassistische Politiken verursachten, histori-
schen Schulden. Diese Grundsitze wurden auf
der jlingsten Convergencia de Mujeres Negras
Cuidadoras de la Vida y los Terriotories Ancestra-
les (»Konvergenz der Schwarze Frauen, die sich
um das Leben und die angestammten Territo-
rien kiilmmern) angesprochen, die erklarte, dass
»unsere Politik auf kollektiver Zuneigung, Liebe
und Wohlwollen beruht.*

Die Globalisierung hat die >ontologischen
Konflikte zwischen Weltanschauungen oder
»Kosmovisionen verschirft. Am Fluss San Jor-
ge beispielsweise koexistierten Fischergemein-
schaften mit der kolonialen Ausbreitung der
Viehzucht; heute zerstort der legale und illegale
Bergbau die Mangroven und veranlasst die jun-
gen Leute, ihr Wissen und ihr Handwerk aufzu-
geben. Wie sie selbst sagen, werden sie weiter-
hin Mangroven pflanzen, denn ohne Mangroven
gibt es keine Fische und ohne Fische gibt es we-
der Fischer noch Fischerinnen.*

Sentipensar lebt im Wissen der Vorfahren
und in den Wirtschaftsformen der Volker, was
die Projekte junger Menschen aus afro-kolum-
bianischen Gemeinden im Stidwesten Kolumbi-
ens wie dem Yurumangui-Fluss und La Alsacia
zeigen. In diesen autonomen Projekten stellen
sich Jugendliche und Frauen dem patriarcha-
len kapitalistischen Bildungs- und Wirtschafts-
modell entgegen, das die gemeinschaftlichen
Formen des verkorperten Wissens und die Le-
benswelten zerstort hat. Aus diesen Bereichen
der Bejahung des Seins heraus schaffen die
Menschen in Bewegung ihre eigenen sozioter-
ritorialen Theorien, die es uns ermdglichen, die
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in den Territorien verwurzelten kollektiven und
pluralen Autonomien und eine Vielzahl von
Ubergangsalternativen sichtbar zu machen, die
durch die herkommlichen disziplindren Kate-
gorien, die fiir das Todessystem der kapitalis-
tischen Moderne funktional sind, unsichtbar
gemacht werden.

Diese vom Sentipensar gepragten Formen des
afro-lateinamerikanischen Widerstands stellen
eine Politik der Hoffnung dar, die sich die Welt
neu denkt, ausgehend von Realititen, die nicht
vollstandig durch moderne Kategorien koloni-
siert wurden. Sie ,,sentipiensan und stellen sich
Welten vor, die frei sind von der Abhangigkeit
von der Kapitalisierung der Lebenswelten, dem
Staat und den Diskursen von Fortschritt.

Zwischen Schweigen, Vergessen und bered-
ter Wortlosigkeit wird la palabra (das Wort)
von Trommeln gesungen, die aus dem Schmerz
schwarzer versklavter Volker stammen, die
sehr wohl um die Existenz der schonen Welten
wissen, die in Gewdssern, Vogeln und Baumen
stecken. Wie sie es ausdriicken: ,Wenn es kei-
ne Inspiration gibt, gibt es kein Leben, deshalb
kommen Musik und Freude von den Liedern
und Sprachen des Flusses.“® Im Rhythmus der
Trommel und der Erde schaffen diese Gruppen
Beziige fiir unsere Zeit, die es uns ermdoglichen,
von einer Politik des Todes zu einer Politik des
Lebens tiberzugehen. Sie fordern uns auf, zu
Sentipensar mit dem Land und auf das ,senti-
pensamento“der Territorien und ihrer Vélker zu
horen, statt auf die entkontextualisierten Kate-
gorien von Entwicklung und Wachstum.

Sentipensar findet zwischen den traditionel-
len kollektiven Arbeitsformen der Mingas und
Tongas der indigenen und der afrodeszenden-
ten Bevolkerung statt, die auf Post-Entwicklung
und »Buen Vivir ausgerichtet sind. Sentipensar
mit dem Territorium beinhaltet mit dem Herzen
und dem Verstand zu denken, oder gemeinsam-
zu-denken, wie Menschen sagen, die von den
yzapatistischen Erfahrungen inspiriert sind.
Somit tiberlebt in den Nischen und gegeniiber
den rassistischen und patriarchalen Diskursen

und Praktiken und dem konventionellen aka-
demischen Wissen ein Bereich der Bejahung des
Seins, der die urspriingliche Verbindung mit
dem Land und den Territorien heilt; hier liegt
eine der fruchtbarsten Quellen fiir Erndhrungs-
souverdnitdt und die kulturelle und politische
Autonomie der Menschen.

Anmerkungen

1 Fals-Borda, Mompox y Loba, S. 25b. Fals-Borda berichtet,
dass dieser Begriff urspriinglich von den Bewohnern der
Flisse und Stimpfe der Karibikkiiste verwendet wurde;
spiter wurde er von Eduardo Galeano popularisiert und
letztlich von Escobar (2014) verwendet.

2 Genealogie kann eine Verbindung zu unseren Vorfahren
herstellen und uns dabei helfen, unsere einzigartige kultu-
relle Erbschaft zu begreifen. (wikipedia, Anm. d. Ubers.)

3 Renacientes ist eine von schwarzen Gemeinschaften ver-
wendete Kategorie, die besagt, dass alles konstitutiv neu
geboren wird. Hier bezieht sie sich auf die kommenden
Generationen.

4 Siehe PCN, Declaracidn.

5 Erklarung von Frauen aus dem Fischerdorf Cejebe
(Sucre), Oktober 2016.

6 Aussage von Alvaro Mier (Forscherkollege von Fals Bor-
da), Festival de la Tambora, San Martin de Loba, Novem-
ber 2016.

Weitere Quellen

Escobar, Arturo (2014), Sentipensar con la tierra. Medellin:
Unaula.

Fals-Borda erortert den Begriff des sentipensar, https://www.
youtube.com/ watch?v=Lb]WqetRuMo (Video bei youtu-
be verfiigbar. Stand 9.6.2023)

Fals-Borda, Orlando (1986), Mompox y la loba. De retorno
a la madre tierra. Hg.: Carlos Valencia, Bogotd: Univer-
sidad Nacional.

—(2008), El Socialismo Raizal. Caracas: El Perro y la Rana.

Hacia el Buen Vivir Ubuntu, https://buenvivirafro.word-
press.com (abgerufen am 9.6.2023)

Machado, Botero, Mina, Escobar comp (im Druck). Buen
Vivir Afro. Manizales: Proceso de Comunidades Negras
(PCN) und Universidad de Manizales.

Proceso de Comunidades Negras (PCN) (2016), Declaracién
del Encuentro Nacional e Internacional de Mujeres Ne-
gras Cuidadoras de la Vida y Los Territorios Ancestrales,
https://renacientes.net/2016/11/25/primer-encuentro-
nacional-e-internacionalde-mujeres-negras-cuidadoras-
de-la-vida-y-los-territorios-ancestrales/ (abgerufen am
9.6.2023)

Patricia Botero ist Professorin fiir Sozial- und Humanwis-
senschaften an der Universidad de Manizales, Kolumbien.
Sie ist Mitglied der Gruppe der Akademiker und Intellektu-
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ellen zur Verteidigung des kolumbianischen Pazifiks (GAI-
DEPAC) und arbeitet mit der Kampagne Proceso de Comuni-
dades Negras (PCN) - Otro Pazifico Posible.

Ubersetzung: Riccarda Flemmer
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Slow-Aktivismus, Slow Philosophie, Entschleunigung,
Komplexitdt, Aufmerksamkeit

Die Slow-Bewegung besteht aus einem vielseiti-
gen Zusammenschluss von Menschen, die sich
dem Slow-Aktivismus verschrieben haben. Die
erste und bekannteste von ihnen ist die Slow-
Food-Bewegung. Der Slow-Aktivismus ruft zu
einer Verlangsamung des Tempos in der moder-
nen technologischen Lebensweise auf und ver-
tritt die Auffassung, dass der fortgeschrittene
Kapitalismus von einer Logik beherrscht wird,
die Geschwindigkeit mit Effizienz gleichsetzt.
Fiir Slow-Aktivist'innen schwinden in einer
sich stiandig beschleunigenden Welt die Mog-
lichkeiten fiir eine beschauliche Beziehung zu
anderen Menschen und der natiirlichen Welt.
In zeitlicher Hinsicht wird unser Dasein in der
Welt durch die unerbittliche Erwartung heraus-
gefordert, zu entscheiden, zu reagieren und zu
handeln, ohne dass gentigend Zeit zur Verfii-
gung steht, um sich wirklich auf die Komplexitit
des Lebens einzulassen. Eine Kultur der Hektik
durchdringt unsere sozialen und politischen
Rdume im 21. Jahrhundert.

Als Reaktion auf diese Kultur war Slow Food
eine der ersten Bewegungen dieser Art, die in der
westlichen Welt aufkam. Im Jahr 1989 wandte
sich Carlo Petrini gegen die Verbreitung von in-
dustrialisiertem Fast Food und setzte sich statt-
dessen fiir einfache, handwerklich hergestellte
Gerichte ein, bei denen die Produkte und die
Traditionen der lokalen Kiiche berticksichtigt
werden. Slow Food entwickelte sich hieraus, um
die Freuden des langsamen Kochens und des
geselligen Teilens von Speisen mit anderen in ei-
nem entspannten, weniger kommerziellen Rah-

men zu feiern. Dariiber hinaus schérft die Bewe-
gung das Bewusstsein fiir die okologischen und
erzieherischen Fragen, die mit der Produktion
und dem Konsum von Lebensmitteln weltweit
verbunden sind. Somit schafft sie die Grundlage
fiir ein politisches Bewusstsein fiir Themen wie
Nachhaltigkeit und kooperative kleinbauerliche
Landwirtschaft als Alternativen zu Fast Food und
grofl angelegter Lebensmittelproduktion.

Die Long Now Foundation, die 1996 in San
Francisco gegriindet wurde, setzt der heutigen
Beschleunigungskultur die Forderung von
langfristigem Denken und Verantwortung ent-
gegen. Sie stellt die Verkniipfung von Effizienz,
Produktivitit und Geschwindigkeit in Frage
und propagiert ,langsamer/besser‘ gegeniiber
,schneller/billiger. Wihrend das Anliegen von
Jlangsamer/besser® — im Hinblick auf Ernédhrung
— bisweilen als elitdr und gourmetorientiert kri-
tisiert wurde, greift die Slow-Food-Bewegung
tatsdchlich Petrinis frithen sozialen Widerstand
auf und setzt sich fiir eine faire Nahrungsmittel-
politik und Gerechtigkeit fiir die von den globa-
len Ernahrungssystemen am meisten Benachtei-
ligten ein. So ist Terra Madre beispielsweise ein
internationales Netzwerk, das sich fiir nachhal-
tige Landwirtschaft und biologische Vielfalt ein-
setzt, um gute, saubere und faire Lebensmittel
zu garantieren. Im Mittelpunkt der internatio-
nalen Debatten steht heute in der Regel der Zu-
gang zu lokalen, nachhaltigen und nahrhaften
Lebensmitteln fiir Bevolkerungsgruppen, die in
ethischen Debatten und in der Sozialpolitik oft
iibersehen werden. Die Bewegung in Portland,
Oregon, vertritt zum Beispiel die Ansicht, dass
lateinamerikanische Bduer'innen in den Slow-
Food-Aktivismus einbezogen werden miissen,
wenn dieser sich weiterentwickeln soll.

Inzwischen gibt es 1.500 Slow-Food-Genuss-
zentren (Convivial) in 150 Lindern der Welt, im
globalen Norden ebenso wie in Niger, Angola,
Bolivien, Sri Lanka und Indonesien. Dariiber
hinaus hat Slow Food eine Reihe von Bewegun-
gen inspiriert, die auf die entmenschlichenden
Auswirkungen der Globalisierung reagieren. Zu
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diesen Bewegungen gehéren Slow Gardening,
Slow Cities (Citta Slow), Slow Schools, Slow Edu-
cation, Slow Parenting, Slow Travel, Slow Living,
Slow Life, Slow Reading, Slow Goods, Slow Money,
Slow Investment, Slow Consulting, Slow Ageing,
Slow Cinema, Slow Church, Slow Counselling,
Slow Fashion, Slow Media, Slow Communication,
Slow Photography, Slow Science, Slow Technology,
Slow Design, Slow Architecture und Slow Art. Die
letztere, Slow Art, entlarvt kapitalistisches Den-
ken, indem sie ihre Komplizenschaft mit einem
System entblofit, das sowohl materiell als auch
kulturell von der Ausbeutung der nicht-west-
lichen Welt profitiert. Diese Selbsterkenntnis
der Menschen in den wohlhabenden Lindern
ist mehr und mehr ein bestimmendes Merkmal
dessen, was eine spezielle Praxis als slow kenn-
zeichnet. Im »Globalen Siiden manifestiert sich
die Slow-Bewegung in der Beschiftigung mit
Slow-Urbanismus und »>Slow-Governance und
untersucht die Zusammenhénge zwischen stad-
tischen Krisen, wirtschaftlichem Abschwung,
Migration, Enteignung, Vertreibung und Aus-
grenzung. In diesen Kontexten besteht eine enge
Beziehung zwischen dem Slow-Aktivismus und
der Riickeroberung von Allmendeflédchen.

Die Art und Weise, wie sich die Basisbewegun-
gen auf der ganzen Welt die Langsamkeit zu eigen
machen, ist zwar sehr unterschiedlich, aber was
sie eint, ist die Entschlossenheit, das Vergniigen
zuleben und die Grundbediirfnisse des Alltags mit
einer Art kiinstlerischer Langsamkeit zu befriedi-
gen. Derartige Bewegungen streben nach einer
substanzielleren und nachhaltigeren Beziechung
zur Komplexitit der Welt. Carl Honorés Buch In
Praise of Slow, erstmals 2004 veroffentlicht, un-
tersuchte, wie Industriegesellschaften den Ansatz
der Langsambkeit als Bewegung begreifen konnen,
die das Potenzial hat, den Glauben ,,schneller ist
immer besser” in Frage zu stellen. Seitdem hat
sich die Slow-Bewegung weiterentwickelt, hin zur
bewussteren Umsetzung des Slow-Aktivismus
auf der ganzen Welt. Zum Teil umfasst dieses
Engagement die Infragestellung unserer Rolle als
passive Konsumenten in einem kapitalistischen

System, das auf unkontrolliertes Wirtschafts-
wachstum und Handel ausgerichtet ist.

Die Riickgewinnung der Langsamkeit betrifft
auch kulturelle Rdume, die dem Denken gewid-
met sind. Die Gleichsetzung von Schnelligkeit
und Hast mit Effizienz ist Bestandteil eines
typisch europdischen, instrumentell-rationalen
Denkens, bei dem Aufmerksamkeit der Berech-
nung weicht und das Denken - im Allgemeinen

- auf eine leere, technische Manipulation und
Anwendung von Fakten reduziert wird. Slow-
Philosophie ist der praktische Widerstand gegen
eine Art des Denkens, das auf$erstande ist, sich
zu sammeln, innezuhalten, zu tiberlegen und zu
griibeln. In diesem Sinne ist sie eine besonders
tiefgriindige und kritisch reflektierende Form
des Slow-Aktivismus. So wie die Slow-Bewegung
in moderner und zeitgenossischer Weise auf
nicht iibliche Praktiken zuriickgreift, so tut dies
auch die Slow-Philosophie. Die Slow-Philosophie
ist eine Methode, die ein instrumentelles Ver-
haltnis zum Leben in Frage stellt; sie ist vor al-
lem die Kultivierung erhohter Achtsamkeit. Sie
ermdglicht intensive Begegnungen, die uns fiir
die Schonheit und Eigenartigkeit der Welt 6ff-
nen, und diese Intensitit ist es, die jedem Slow-
Aktivismus am Herzen liegt.

Weitere Quellen

Boulous Walker, Michelle (2017), Slow Philosophy: Reading
Against the Institution.

London and New York: Bloomsbury Academic.

Honoré, Carl (2004), In Praise of Slow: How a Worldwide Move-
ment Is Challenging the Cult of Speed. London: Orion Books
(deutsch: Slow life. Warum wir mit Gelassenheit schneller
ans Ziel kommen. Miinchen: Goldmann Verlag, 2007)

Long Now Foundation, http://longnow.org/ (abgerufen am
9.6.2023)

Petrini, Carlo (2007), Slow Food Nation: Why Our Food
Should Be Good, Clean, and Fair. Clara Furlan and Jona-
than Hunt (trans.), New York: Rizzoli International.

—(2010), Terra Madre: Forging a New Global Network of
Sustainable Food

Communities. John Irving (trans.), White River Junction,
VT: Chelsea Green.

Terra Madre Foundation, https://www.terramadre.info/en/
(abgerufen am 9.6.2023)

Michelle Boulous Walker ist Leiterin der European Phi-
losophy Research Group (EPRG) an der School of Historical
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and Philosophical Inquiry der University of Queensland, Aus-
tralien. Sie ist die Autorin von Philosophy and the Maternal
Body: Reading Silence (1998) und Veréffentlichungen zur
européischen Philosophie, Asthetik, Ethik und feministi-
schen Philosophie.

Ubersetzung: Hannelore Zimmermann
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Die Soziale (und) Solidarische Okonomie (SSO)
ist ein umfassendes Konzept, das sich auf ein
weltweites Spektrum bestehender wirtschaftli-
cher Praktiken bezieht, die nicht der géngigen
wirtschaftlichen Logik privater Unternehmen
entsprechen, die auf abstrakten Markten kon-
kurrieren, um Gewinne fiir eigenniitzige Ver-
braucher'innen zu maximieren, wihrend die
Natur auf eine passive Ressource reduziert
wird. Stattdessen beinhalten sie oft Gemein-
schaftseigentum, demokratische, nicht-hierar-
chische und einvernehmliche Entscheidungs-
findung sowie gegenseitige Zusammenarbeit
und Einbettung in einen lokalen sozialen und
okologischen Kontext. Die Grenze zwischen
Konsument'innen und Produzentinnen kann
verschwimmen. Profit und Eigeninteresse sind
in der Regel zweitrangig gegeniiber grofleren
Anliegen wie Gerechtigkeit und Solidaritt,
dem Recht auf eine wiirdige Lebensgrundlage
sowie 6kologischer Integritit und Begrenzung.

Solche Praktiken konnen formell oder in-
formell organisiert sein, traditionell oder neu,
und sie konnen Geldtransaktionen beinhalten
oder auch nicht. Im Gegensatz zu einem her-
kommlichen Verstindnis von Wirtschaft als
Teil des Marktes oder des Staates operieren sie
oft innerhalb anderer Rdume: internationale
Solidarititsnetzwerke, lokale Okosysteme und
Gemeinschaften, erweiterte Familien, Dorfer

und Gemeinden. Beispiele fiir solche ,anderen®,
,nicht-kapitalistischen‘ Okonomien sind Arbeit
auf Gegenseitigkeit, Urban Gardening', »Sub-
sistenzlandwirtschaft, einige Fair-Trade-Pro-
jekte, Community Supported Agriculture?, kol-
lektive Vermarktung von Handwerksprodukten
durch lokale Handwerksvereinigungen, traditi-
onelle » Commons-Systeme, von Arbeiter‘innen
besetzte Fabriken, Genossenschaften fiir er-
neuerbare Energien, einige Formen von Woh-
nungsbaugenossenschaften und Selbstbauver-
einigungen, Gemeinschafts-/Sozialwahrungen,
Darlehens- und Kreditgenossenschaften, rotie-
rende Kredit- und Sparvereinigungen, zinslose
Banken, Kinderbetreuungsnetzwerke, kommu-
nale Abfallverwertungszentren, kiinstlerische
Kooperativen, traditionelle Bestattungsgesell-
schaften und viele mehr.

Wihrend die Praxis der SSO weit verbreitet
und unter vielen Namen bekannt ist, ist das
Konzept relativ neu. Das Internationale Netz-
werk zur Forderung der Sozialen Solidarischen
Okonomie (RIPESS), das sich aus kontinenta-
len Netzwerken der SSO zusammensetzt, hielt
seine erste Sitzung 1997 in Lima, Peru, ab. Das
Konzept und die Bewegung gewannen nach
dem Weltsozialforum 2001 in Porto Alegre,
Brasilien, an Schwung. RIPESS unterstiitzt
ausdriicklich wirtschaftliche Alternativen zum
Kapitalismus und zum derzeitigen fehlerhaf-
ten Entwicklungsmodell. Das Konzept (oft ab-
gekiirzt als ,Solidarische Okonomie®) schopft
einen Grofiteil seiner Energie aus der Basis,
unterstiitzt von der Wissenschaft in Lateiname-
rika - siehe die Arbeiten von José Luis Coraggio
(Ecuador), Luis Razeto (Chile) und Euclides
Mance (Brasilien) - sowie in Frankreich (Jean-
Louis Laville) und anderen frankophonen
Regionen, wie Quebec und dem frankophonen
Afrika.

Eine ganzheitliche Sicht der SSO, die sowohl
die traditionelle als auch die neue SSO anerkennt,
stellt den Mainstream-Entwicklungsdiskurs
in Frage. Letzterer sieht den wirtschaftlichen
Fortschritt als einen Marsch vom Nicht-mone-
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tarisierten zum Monetarisierten, vom Kommu-
nalen zum Privatisierten, vom Lokalen zum
Globalen, vom Handwerklichen zum Massen-
produkt. Aus dieser Perspektive werden die
straditionellen‘ Sozialen Solidarischen Okono-
mien als riickstindig und unproduktiv angese-
hen und bleiben meist unsichtbar. Umgekehrt
werden einige ,neue‘ SSO-Praktiken als ,soziale
Innovationen’, ,Sozialwirtschaft® (social econo-
my) oder ,Sozialunternehmen® (social enterpri-
se) gepriesen. Solche Ansichten sind vor allem
in der EU und den USA weit verbreitet. In ge-
wisser Weise ist diese Aufmerksamkeit will-
kommen und kann ein giinstiges politisches und
Finanzierungsumfeld fiir die SSO schaffen. Es
gibt jedoch auch Nachteile: Mit seiner Betonung
von Marktverhalten, Ausweitung (scaling-up),
bezahlter Beschiftigung, formalen Strukturen
und ,Innovation® kann ein solcher Diskurs be-
stehende SSO-Organisationen entradikalisieren
und sie in den Mainstream drdngen. Er kann
aber auch sowohl traditionelle als auch radika-
le SSO-Gemeinschaften in den Schatten stellen.
Im schlimmsten Fall kann die Umdeutung einer
SSO als ,Unternehmen‘ als Entschuldigung fiir
das ,Business-as-usual dienen. Es wird davon
ausgegangen, dass Sozialunternehmen Arbeits-
plitze schaffen, die Armut lindern und allge-
mein die sozialen Kosten des Systems auffangen,
so dass sie als Rechtfertigung fiir einen Abbau
der offentlichen Sozialleistungen dienen kénnen.

Wihrend einige SSO-Initiativen bewusst
radikal sind (Conill et al. 2012), sehen sich vie-
le SSO-Einheiten nicht als solche. Zum Beispiel
engagieren sich stidtische Kleingirtner innen
in der Tschechischen Republik in nicht-kapita-
listischen Okonomien, indem sie ihr Essen an-
bauen und es teilen, aber sie sehen dies selten
als eine Handlung gegen das Wirtschaftssystem
an. In dhnlicher Weise verwenden die Soninké-
Schmiede in Kaedi, Mauretanien, deren koope-
rative Gemeinschaften Metallwerkzeuge fiir
einen lokalen Markt herstellen, Altmetall als
Input und bauen ihre eigenen Lebensmittel an,
sind aber nicht bewusst radikal (Latouche 2007).

>

Dennoch konnten sie als Teil der SSO betrachtet
werden, da sie als nicht-kapitalistische Enklave
in einem Wirtschaftssystem iiberlebt haben, das
den grofiten Teil des westafrikanischen Schmie-
dehandwerks vor hundert Jahren zerstort hat.
Eine erweiterte Sichtweise von ,der Wirt-
schaft’ als ,die Art und Weise, wie Menschen
sich kollektiv organisieren, um ihren Lebens-
unterhalt zu bestreiten, und die Art und Wei-
se, wie eine Gesellschaft sich selbst organisiert,
um ihr materielles Leben und ihren Wohlstand
zu (re)produzieren® (Dash 2013), eréffnet
einen weiten historischen und zeitgendssi-
schen Blick auf ,andere‘ Okonomien, die bis-
her vom Mainstream »marginalisiert wurden.
Eine iltere ,moralische Okonomie‘ wurde von
E.P. Thompson fiir das Groflbritannien des
18. Jahrhunderts und von J. Scott fiir Siidost-
asien im 20. Jahrhundert beschrieben. Diesem
dlteren Wirtschaftsethos zufolge hat jede'r
ein Recht auf Leben oder Lebensunterhalt,
langfristige Nachhaltigkeit hat Vorrang vor
Wachstum, und wirtschaftliche Unterstiitzung
auf der Grundlage von Gegenseitigkeit ist die
Norm. Karl Polanyi, David Graeber und ande-
re haben argumentiert, dass ein solches Wirt-
schaftsethos den grofiten Teil der Geschichte
in den meisten Gesellschaften vorherrschte.
Die SSO-Gruppen konnen also nicht als blofe
Innovationen‘ betrachtet werden, sondern als
Riickkehr zu einer Wirtschaft mit moralischem
Kompass, nach einem Ausflug in die Sackgasse
der Mainstream-Wirtschaftspraxis.
Traditionelle moralische Okonomien kon-
nen zwar als Anker und Inspiration dienen,
aber nicht alle waren demokratisch und ge-
recht. Dies ist eine Herausforderung fiir den
Ubergang zur SSO. Eine weitere Herausforde-
rung ist die Frage der 6kologischen Integritat
und Begrenzungen: Die Zusammenarbeit mit
der nicht-menschlichen Natur braucht mehr
Raum im Diskurs iiber die SSO. Die dritte He-
rausforderung ist die Mainstream-Wirtschaft
selbst, die dazu neigt, die SSO durch Gréfen-
vorteile, Externalisierung von Kosten und Ab-
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hangigkeit von kapitalintensiver, durch fossile
Brennstoffe angetriebener Produktion zu ver-
schlingen. Dennoch bleibt die SSO als eine be-
stindige und expandierende Basispraxis eine
wichtige Saule fiir den Ubergang zu einer ko-
logisch verniinftigen und sozial gerechten Welt.

Anmerkungen

1 Urban Gardening: Gemeinschaftliches Gartnern in Stad-
ten (Anm. d. Ubers.).

2 Community Supported Agriculture (CSA): Gemein-
schaftsgetragene Landwirtschaft, in der die Konsumie-
renden einen landwirtschaflichen Betrieb finanzieren
und sich die Ernte teilen. In Deutschland auch ,,Solida-
rische Landwirtschaft: https://www.solidarische-land-
wirtschaft.org/ (Anm. d. Ubers.).
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direkte Demokratie, Okologie, Konféderation, Hierarchie,
Gemeinschaft, Verammlung, soziale Bewegungen

Die Sozialokologie bietet eine revolutiondre und
rekonstruktive politische Perspektive, welche
die konventionellen Ansichten tiber die Bezie-
hungen zwischen menschlichen Gemeinschaf-
ten und der natiirlichen Umwelt in Frage stellt
und eine alternative Vision von freien, kon-
foderierten und direktdemokratischen Stidten,
Gemeinden und Nachbarschaften anbietet, die
versuchen, diese Beziechungen wieder harmo-
nisch in Einklang zu bringen. Die Sozialokologie
wurde urspriinglich von dem Sozialtheoreti-
ker Murray Bookchin entwickelt, der zwischen
den 1960er und den frithen 2000er Jahren in
den Vereinigten Staaten arbeitete, und wurde
darauthin von seinen Kolleg'innen und vielen
anderen auf der ganzen Welt weiterentwickelt.
Die Sozialokologie hat verschiedene soziale
Bewegungen beeinflusst, darunter die Kampa-
gnen gegen die Atomenergie der 1970er Jahre,
Teile der weltweiten Anti-Globalisierungs- und
Klimagerechtigkeitsbewegungen und den ge-
genwirtigen Kampf um demokratische Autono-
mie der kurdischen Bevolkerungsgruppen in der
Tiirkei und Syrien.

Sozialokologie geht davon aus, dass Umwelt-
probleme grundsitzlich sozialer und politischer
Natur sind und ihre Wurzeln im historischen
Erbe von Herrschaft und sozialer Hierarchie ha-
ben. Sie ist sowohl in anarchistischen als auch in
libertar-sozialistischen Stromungen verankert,
die den Kapitalismus und den Nationalstaat
in Frage stellen und Institutionen der lokalen
Demokratie als das beste Gegenmittel zur zen-
tralisierten Staatsmacht betrachten. Murray
Bookchin gehorte zu den ersten Denker'innen
im Westen, die den Wachstumsimperativ des
Kapitalismus als grundlegende Bedrohung fiir
die Integritit lebender Okosysteme erkannten
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und die Auffassung vertraten, dass soziale und
okologische Belange grundsitzlich untrennbar
sind. Durch detaillierte Untersuchungen zur
Geschichte und Anthropologie stellte Bookchin
die géingige westliche Vorstellung in Frage, dass
der Mensch grundsitzlich danach strebt, die na-
tiirliche Welt zu beherrschen, und kam stattdes-
sen zu dem Schluss, dass die Beherrschung der
Natur ein Mythos sei, begriindet in den Herr-
schaftsverhaltnissen zwischen den Menschen,
die infolge des Zusammenbruchs der alten
Stammesgesellschaften in Europa und im Na-
hen Osten entstanden sind. Sozialokolog'innen
werden auflerdem von Elementen des indige-
nen nordamerikanischen Denkens und von ver-
schiedenen Schulen der kritischen Gesellschafts-
theorie beeinflusst, einschliefllich des historisch
verwurzelten Ansatzes des okologischen Femi-
nismus, der von den Sozialokologinnen Ynestra
King und Chaia Heller vorangetrieben wurde.

In Anlehnung an diese Einfliisse hebt die
Sozialokologie verschiedene egalitire soziale
Prinzipien hervor, die vielen indigenen Kultu-
ren — sowohl in der Vergangenheit als auch in
der Gegenwart — gemeinsam sind, und erhebt
diese zu Wegweisern fiir eine erneuerte Gesell-
schaftsordnung. Zu diesen Prinzipien, die so-
wohl von kritischen Anthropolog'innen als auch
von indigenen Denker'innen hervorgehoben
wurden, gehéren Konzepte wie >Interdepen-
denz, Reziprozitit, Einheit in der Vielfalt und
eine Ethik der Komplementaritit, das heif3t, ein
ausgewogenes Rollenverhdltnis zwischen ver-
schiedenen sozialen Bereichen, insbesondere
durch den aktiven Ausgleich von Unterschieden
zwischen Individuen. Der inhirente Konflikt
zwischen diesen Leitprinzipien und denjenigen
der immer stdrker auf Schichtung basierenden
hierarchischen Gesellschaften hat die wider-
streitenden Verméchtnisse von Herrschaft und
Freiheit wihrend des grofiten Teils der Mensch-
heitsgeschichte geprigt.

In den philosophischen Untersuchungen der
Sozialdkologie wird die Entstehung des mensch-
lichen Bewusstseins im Rahmen der Prozesse

der natiirlichen Evolution analysiert. Die Per-
spektive des dialektischen »Naturalismus be-
trachtet die dynamischen Krifte der Evolutions-
geschichte und begreift die kulturelle Evolution
als eine dialektische Entwicklung, die sowohl
von natiirlichen als auch von sozialen Faktoren
beeinflusst wird. Sozialokolog'innen stellen die
vorherrschende Auffassung von der Natur als
einem Reich der Notwendigkeit in Frage und
vertreten die Auffassung, dass die natiirliche
Evolution Qualitdten wie Vielfalt und Komplexi-
tat gefordert und auch die Urspriinge menschli-
cher Kreativitdt und Freiheit hervorgebracht hat
- und dass es daher fiir unsere Gesellschaften un-
erldsslich ist, diese zugrunde liegenden evolutio-
ndren Tendenzen voll zum Ausdruck zu bringen
und weiterzuentwickeln.

Diese historischen und philosophischen Er-
kundungen untermauern die politische Stra-
tegie der Sozialokologie, die als libertarer oder
konféderaler »Munizipalismus oder einfacher
als Kommunalismus' bezeichnet wird und de-
ren Schliisselideen auf dem Erbe der Pariser
Kommune von 1871 beruhen. Die Sozialokolo-
gie beruft sich auf die altgriechischen Wurzeln
des Wortes ,,Politik“ als demokratische Selbst-
verwaltung der Polis oder Gemeinde. Bookchin
pladierte fiir befreite Stddte, Gemeinden und
Stadtteile, die von offenen Volksversammlun-
gen regiert werden, welche sich frei zusam-
menschlieBen, um das Kirchturmdenken zu
bekampfen, die Unabhéngigkeit zu fordern und
eine echte Gegenmacht aufzubauen. Er wiirdigte
die dauerhaften Town-Meeting-Traditionen in
Vermont und in der gesamten Region Neueng-
land in den Vereinigten Staaten und beschrieb,
wie die Town Meetings der Region in den Jah-
ren vor der Amerikanischen Revolution einen
zunehmend radikalen und egalitdren Charakter
annahmen.

Sozialskolog'innen sind der Ansicht, dass -
wihrend die Institutionen des Kapitalismus und
des Staates die soziale Schichtung verstirken
und die Spaltung der Menschen ausnutzen - al-
ternative, in der direkten Demokratie verwurzel-
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te Strukturen das Entstehen eines allgemeinen
sozialen Interesses an einer sozialen und 6ko-
logischen Erneuerung férdern konnen. Men-
schen, die von dieser Sichtweise inspiriert sind,
haben Strukturen der direkten Demokratie und
von Volksversammlungen in zahlreiche soziale
Bewegungen in den USA, Europa und dariiber
hinaus eingebracht - von Kampagnen gegen
die Atomkraft in den spdten 1970er Jahren bis
hin zu den jiingeren Bewegungen fiir globale
Gerechtigkeit/Anti-Globalisierung und Occupy
Wall Street. Die vorausschauende Dimension
dieser Bewegungen - die Vorwegnahme und
Verwirklichung verschiedener Elemente einer
befreiten Gesellschaft — hat die Teilnehmenden
ermutigt, den Status quo in Frage zu stellen und
gleichzeitig >transformative Zukunftsvisionen
voranzutreiben.

Sozialokologinnen haben sich auch um eine
Erneuerung der utopischen Tradition im west-
lichen Denken bemiiht. Der Mitbegriinder des
Institute for Social Ecology, Dan Chodorkoff, pla-
diert fiir einen ,praktischen Utopismus, der die
theoretischen Erkenntnisse der Sozialokologie
und die politische Praxis mit den fortschrittli-
chen Prinzipien des 6kologischen Bauens und
der Neugestaltung von Stidten sowie mit Oko-
Technologien zur Erzeugung von Lebensmit-
teln, Energie und anderen lebensnotwendigen
Giitern verbindet. Okologische Gestaltungskon-
zepte wie die » Permakultur, die ein tieferes Ver-
standnis der Muster der natiirlichen Welt ver-
mitteln, stehen im Einklang mit der Auffassung
der Sozialokologie, dass der Mensch auf kreati-
ve, fiir alle Seiten vorteilhafte Weise an der Natur
teilhaben kann, wahrend er sich gleichzeitig be-
miiht, das historische Erbe von Missbrauch und
Zerstorung zu tiberwinden.

Die Sichtweise der Sozialokologie hat die Ak-
teur'innen der internationalen sozialen Bewe-
gungen tiefgreifend beeinflusst, von den Anfin-
gen der griinen Politik bis hin zu den jiingsten
Kampagnen fiir lokale Selbstbestimmung im
Rahmen von Volksversammlungen in verschie-
denen europdischen und kanadischen Stidten.

Sozialokolog'innen haben in vielen Teilen der
Welt die Bemithungen um eine griinere Stadtge-
staltung und die Stdrkung der Nachbarschaft ge-
préagt. Am auffilligsten ist vielleicht der Einfluss
auf die Kampfer'innen in den Kurdengebieten
des Nahen Ostens, wo ethnisch unterschiedli-
che Bevélkerungsgruppen, die lange Zeit von
den Kolonial- und Staatsméchten an den Rand
gedrangt worden sind, in einer der am stérks-
ten vom Krieg gezeichneten Regionen der Welt
Institutionen der konfoderalen direkten Demo-
kratie geschaffen haben. Trotz anhaltender
sektiererischer Kriege und religioser Gewalt
bemiihen sich kurdische Stadte in der Nahe der
tiirkisch-syrischen Grenze um Geschlechterge-
rechtigkeit und einen ¢kologischen Wiederauf-
bau, der mafigeblich von der Sozialskologie und
anderen sozialkritischen, in einer Vielzahl kul-
tureller Perspektiven verwurzelten Auffassun-
gen geprégt ist.

Anmerkung

1 Theorie (des Anarchismus), nach der die Gesellschaft
dezentralisiert und iiber miteinander vernetzte kleinere
Stadte organisiert werden sollte (Oxford Languages)
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Spiritualitdt der Erde

Wissenschaft, Spiritualitdit,
Entwicklung

Der Begriff Erdspiritualitit bezieht sich auf ein
Glaubenssystem, das die Empfindsamkeit, Hei-
ligkeit und bewusste Handlungsmacht der Natur
und ihrer nichtmenschlichen Wesen anerkennt.
Sie nimmt verschiedene Namen an, entspre-
chend den unterschiedlichen Orientierungen
— wie etwa Neuheidentum, Wicca, Animismus
oder Pantheismus. Sie ist eng an alte und indige-
ne Naturvorstellungen angelehnt und nimmt oft
bewusst Anleihen bei ihnen. So formuliert es die
Ethnologin Frederique Apffel-Marglin:

Wie die ethnografischen Aufzeichnungen indi-
gener und traditioneller Gesellschaften reich-
lich belegen, werden Gefiihle der Dankbarkeit,
der Gegenseitigkeit, der Verantwortung und
dergleichen durch die Geister der Erde, der
Tiere, der Samen, der Berge, des Regens, der
Gewiisser usw. an die nicht-menschliche Welt
gerichtet. (Apffel-Marglin 2012: 39)

Die Erdspiritualitdt steht im Gegensatz zur wis-
senschaftlich-materialistischen = Sichtweise der
Natur, die von unpersonlichen Kréften beherrscht
und von Tieren und Pflanzen bevélkert wird, de-
nen es an vollem Sein fehle. Sie delegitimiert
daher Technologien, die die Natur unterjochen
und oft auch zerstoren. Wenn die Natur eine Art
von Intelligenz besitzt, dann kénnen wir ihr nicht
langer ungestraft menschliche Entwiirfe aufzwin-
gen. Wenn Tiere, Pflanzen, Boden, Wasser, Berge,
Fliisse usw. empfindsame Subjekte sind, kénnen
wir sie nicht linger guten Gewissens als Instru-
mente des menschlichen Nutzens behandeln. Wir
miissen das Wohlergehen, die Integritdt und so-
gar die Wiirde aller Wesen berticksichtigen und
diirfen sie nicht als blofle ,Ressourcen‘ behandeln.

Die Unvereinbarkeit der Erdspiritualitit mit
dem normativen Wissenschaftsglauben macht

sie anfillig fiir den Vorwurf der anthropomor-
phen Projektion. Ebenso wie sich ein Kind vor-
stellt, dass sein Teddybdr hungrig ist, so stellt
sich der romantische Hippie-Umweltschiitzer
vor, dass das Land wiitend ist, der Fluss sich
beleidigt fiihlt oder der Berg sein Golderz behal-
ten will. Allerdings entspricht diese Assoziation
von Erdspiritualitdit mit kindischer Fantasie
oder New-Age-Humbug auch einem kolonia-
listischen Narrativ, das indigene Kulturen von
dem gleichen verdchtlichen Standpunkt aus
betrachtet. Es suggeriert, dass indigene Volker —
die fast einhellig die Natur personifizieren — wie
Kinder sind, aberglaubisch und erkenntnisthe-
oretisch primitiv, und deshalb eine Erziehung
hin zu modernen Wissenssystemen bengtigen.
Dies ist eine zentrale Annahme zur Legitimie-
rung von Entwicklung.

Eine ahnliche Kritik beschuldigt die Erd-
spiritualitdt der kulturellen Aneignung. Sie
sieht die indigenen Vorstellungen der Emp-
findsamkeit und Personlichkeit der Natur als
blofle kulturelle ,,Uberzeugungen® und nicht
als Offenbarungen von etwas Realem. Zwar
ist es fiir Suchende aus der dominanten Kul-
tur durchaus iblich, sich im intellektuellen
Gewand entlehnter indigener Glaubensvor-
stellungen zu kleiden, um eigene bréockelnde
Sinnstrukturen zu kompensieren. Indigene
Weltanschauungen kénnen jedoch Wissen
enthalten, das entscheidend fiir das materielle
und psychische Wohlbefinden ist. Die Weiter-
gabe dieser Weltanschauungen und der damit
verbundenen Praktiken ist eine Umkehrung
der herkémmlichen Entwicklung, die sagte:
»Wir wissen besser als ihr, wie man lebt; wir
wissen besser als ihr, wie man ,wissen‘ kann.*
Heute spiiren die Suchenden der Erdspiritua-
litat, dass andere Kulturen das Wissen, das sie
suchen, bewahrt haben.

Ein dritter Kritikpunkt ist, dass Umweltschiit-
zer, die solche Uberzeugungen annehmen, sich
dem Vorwurf der Schwiche und des Ausschlus-
ses aus politischen Kreisen aussetzen, denen
eine Aussage wie ,das Bewusstsein des Waldes*

3
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fremd ist. Wihrend die Erdspiritualitdt im All-
gemeinen mit den Zielen der Umweltbewegung
tibereinstimmt und viele Umweltschiitzer ins-
geheim mit ihr sympathisieren, werden in der
offentlichen Darstellung des Umweltschutzes
und insbesondere des Klimawandels meist > uti-
litaristische Argumente angefiihrt wie ,,wir soll-
ten aufhoren, die Natur zu zerstoren, weil uns
sonst etwas Schlimmes zustoflen wird.“ Diese
zweckorientierten Argumente lassen sich leicht
in der Sprache der 6ffentlichen Politik formulie-
ren. Leider sind sie der erste Schritt auf einem
schmalen Grat. Der néchste Schritt ist die Quan-
tifizierung und Monetarisierung von Okosys-
temleistungen, also die Bezifferung des Nutzens
der Natur, um diesen iiber Marktmechanismen
optimal zuweisen zu konnen. Es ist dann in Ord-
nung, hier ein Feuchtgebiet trocken zu legen,
wenn dort ein anderes wiederhergestellt wird;
hier einen Wald abzuholzen und dort einen
neuen zu pflanzen; im Extremfall sogar die ge-
samte Natur durch einen technischen Ersatz
auszutauschen, wenn dies moglich wire.

Da Entwicklung zum groflen Teil die Um-
wandlung von Natur in Waren bedeutet, ist die
Erdspiritualitit in der Tat ein Anti-Entwick-
lungs- oder Post-Entwicklungs-Glaubenssys-
tem. Weil sie darauf besteht, dass die Natur ei-
nen inharenten Wert hat, der tiber ihren Nutzen
hinausgeht, schlief$t die Erdspiritualitit die nor-
male kapitalistische Verwertung der Biosphére
aus. So wie es unmoralisch ist, Menschen zu
toten, um ihre Organe zu ernten, so ist es auch
unmoralisch, nicht-menschliche Lebewesen
nur wegen ihres Gebrauchswertes zerstoren zu
wollen. Eine wichtige politische Konsequenz der
Erdspiritualitdt stellen die ,Rechte der Natur®
dar, die vor kurzem in die Gesetzbiicher mehre-
rer Linder aufgenommen wurden, darunter in
Bolivien, Ecuador und Neuseeland.! Alle diese
Linder haben eine starke indigene Beviolkerung,
aber dies allein wiirde nicht ausreichen, um die
Rechte der Natur zu legalisieren, wire da nicht
das Wiederaufleben der Erdspiritualitit in der
herrschenden Kultur.

<

Spiritualitat der Erde

Wihrend in ,weniger entwickelten Landern
die Erdspiritualitit eine ungebrochene Fortset-
zung der alten erdzentrierten Weltanschauung
ist, ist im Westen die Kontinuitit mit der heid-
nischen oder pantheistischen Vergangenheit
viel briichiger, denn sie hat Jahrhunderte der
Unterdriickung durch die Kirche, den Markt-
kapitalismus und die wissenschaftliche Revo-
lution iiberdauert. Heute, da sich diese Institu-
tionen auflgsen, ist die Erdspiritualitit sowohl
in der Theorie als auch in der Praxis wieder im
Kommen. Sie ist beispielsweise ein grundle-
gendes Prinzip der westlichen Okodorf-Bewe-
gung, am bekanntesten Findhorn und seiner ri-
tuellen Kommunikation mit den Naturgeistern
und Tamera mit seinem Steinkreis, aber auch
Earth Haven, The Farm, die Sirius Community
und vielen anderen. Wer sich mit den ein-
gefleischtesten »Permakulturisten unterhilt,
wird in der Regel feststellen, dass er, und aber
vor allem auch sie, insgeheim irgendeine Form
von Erdspiritualitat pflegen.

SchliefSlich brockelt der scheinbare Gegen-
satz zwischen Wissenschaft und Erdspirituali-
tdt im Lichte der jiingsten Entdeckungen. Die
Intelligenz von Pflanzen, die Intelligenz von
Myzelen, die Fahigkeit von Wasser, Informa-
tionen zu transportieren, und die Komplexitit
der tierischen Kommunikation verleihen der
Idee, dass Nichtmenschen iiber eine subjekti-
ve Handlungsfahigkeit und innere Erfahrung
verfligen, wissenschaftliche Glaubwiirdigkeit.
Und natiirlich legt die Gaia-Theorie nahe, dass
der gesamte Planet lebendig ist und (auch
wenn das nur wenige Okologen offentlich sa-
gen wiirden) ein Bewusstsein hat.

Deuten diese Entwicklungen auf eine kiinfti-
ge Welt hin, die wieder die Erdspiritualitit als
Grundlage fiir die Technologie und die Bezie-
hung zwischen Menschen und anderen Wesen
umarmt? Ubernimmt es nun der Westen, einen
Kurs der ,Entwicklung® einzuschlagen - viel-
leicht einen anderen zivilisatorischen Weg,
inspiriert von den Uberresten des Weltbildes,
das er fast ausgeloscht hat?
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Anmerkung
1 Harmony with Nature (UN), http://www.harmonywith-

natureun.org/RightsOfNature/(abgerufen am 22.5.2026)

Weitere Quellen

Apffel-Marglin, Frederique (2012), Subversive Spiritualities.
USA: Oxford University Press.

Charles Eisensteins Website, http://charleseisenstein.net/
(abgerufen am 22.05.2026)

Charles Eisenstein ist Schriftsteller und Redner. Seine neu-
esten Biicher sind Sacred Economics (North Atlantic Books,
2011) und Die schinere Welt, die unser Herz kennt, ist mig-
lich (Miinchen: Scorpio Verlag, 2017).

Ubersetzung: Timmi Tillmann

Sutej Hugu

Tao-Weltanschauung

Artentibergreifender Vertrag, indigene Ontologie,
Oko-Kalender, Rechte der Natur, Stammes-Souveréinitcit

Das austronesische' Volk der Tao, das von der
Kolonisierung der modernen Welt bis zum
Ende des 19. Jahrhunderts (1896) verschont
blieb, zdhlt heute etwa 5.000 Einwohner, von
denen die Hilfte noch auf ihrer Heimatinsel
Pongso no Tao (Lanyu) lebt. Es handelt sich um
eine kleine vulkanische Insel von 45 Quadratki-
lometern Grofe vor der Siidostkiiste Taiwans
am westlichen Rand des Pazifischen Ozeans. Es
gibt sechs unabhingige Stammesgemeinschaf-
ten, die dieselbe Sprache sprechen, aber jede
hat ihren eigenen Ursprung, ihre eigenen My-
then und Legenden.

Gendhrt durch den Reichtum des grofien
marinen Okosystems des Kuroshio-Ozean-
stroms leben die Tao seit Jahrtausenden in der
,urspriinglichen Stammesgesellschaft’ mit ih-
rem umfassenden traditionellen 6kologischen
Wissen und ihren Praktiken. Es gibt nicht-
hierarchische und nicht-spezialisierte egalitire
Stammesgemeinschaften ohne Hauptlinge oder
herrschende Alteste, stattdessen mit Menschen,
die funktional fithren und fiir die Leitung ver-
schiedener Produktionen, Bauarbeiten und

Sutej Hugu

zeremoniellen Aktivititen sowie fiir Veranstal-
tungen verantwortlich sind - ergénzet wird dies
durch eine Arbeitsteilung nach Geschlechtern
innerhalb des Haushalts. Nach ihrem einzigar-
tigen Zeitrechnungssystem namens ,ahehep no
tao’ (Abend des Volkes), einem urwiichsigen
Okokalender, der sowohl dem monatlichen
Mondzyklus folgt als auch den jahrlichen Son-
nenzyklus einholt, wechseln die Tao-Méanner
saisonal zwischen Wander- und Korallenriff-
Fischerei. Die Tao-Frauen bauen Taro® auf
privaten Feldern mit Bewdsserungskanilen an,
und sie betreiben Wanderfeldbau - im Wechsel
von Brennen und Brache bauen sie Taros, Siif3-
kartoffeln, Yamswurzeln und Hirse auf regen-
bewisserten Feldern an, die sich im gemein-
schaftlichen Besitz von Grofifamilien befinden.
Sie bewahren einen Gemeinschaftswald, indem
sie generationeniibergreifend geschiitzte Biu-
me pflegen und auf ¢kologisch sinnvolle Weise
Holz aus dem Regenwald mit ,hoher Alpha-
vielfalt® fiir den Bau von Booten und Héusern
schneiden. Dieses anpassungsfihige kulturelle
und 6kologische Wissen und das ausgekliigel-
te Normensystem ,Makaniaw® (Tabu) fiir die
Nachhaltigkeit der Insel und ihrer Bewohner
sind noch immer lebendig.

Der Kern der Tao-Weltanschauung kann als
Leitfaden fiir das Uberleben, die Wiederbele-
bung und die Nachhaltigkeit der kommenden
Generationen betrachtet werden. Sie nutzen
zum Beispiel den Okokalender und einen
Vertrag zwischen den Arten als Grundlage fiir
die Verwaltung und die Rechte der Natur. Auf
der Grundlage einer einfachen, aber sorgsamen
und tiefen Beziehung zu den natiirlichen Um-
weltkreisldufen und deren genauer Beobach-
tung wird der Okokalender als grundlegender
Rahmen fiir ihre Fithrungsinstitution genutzt.
Er zdhlt und benennt dreifig Namen fiir die
Mondphasen und zwolf Namen fir die Mond-
zyklen tiber das ganze Jahr hinweg, das in drei
Jahreszeiten unterteilt ist. Am erstaunlichsten
ist die dynamische Kalenderanpassung, mit
der im passenden Jahr ein Schaltmonat einge-
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Tao-Weltanschauung

fiigt wird, um die Diskrepanz zwischen zwdlf

Mondmonaten und einem Sonnenjahr auszu-

gleichen. Die biologische Uhr der wandernden

fliegenden Fische ist dafiir ausschlaggebend.

In Anlehnung an diesen Okokalender mit
seinen 6kologischen und phanomenologischen
Erkenntnissen gibt es drei grofie Zeremonien,
die jede Jahreszeit mit kritischem ethischem
Gehalt einleiten:

1. Mivanoa fir die Rayon-Jahreszeit, etwa
von Mirz bis Juni - alle Minner, jung und
alt, sollen sich am Gemeinschaftsstrand
der Fischerboote versammeln, um ein
Ritual zur Beschworung des Schwarmes
der fliegenden Fische abzuhalten und den
Vertrag zwischen den Arten und dem Volk
der Tao aus alten Zeiten zu bekraftigen, um
die Rechte der Natur und die Ordnung der
lebenden Welt zu bestitigen. In der Tao-
Mythologie hatte der Vorfahre der edels-
ten schwarzgefliigelten fliegenden Fische
die Vorfahren des Tao-Volkes gelehrt, wie
man die fliegenden Fische nachhaltig fingt
und angemessen behandelt, um das Uber-
leben beider Arten zu sichern. In derselben
Geschichte wird zum ersten Mal tber die
Regelung der Arbeiten und Zeremonien im
Jahresverlauf berichtet.

2. Mivaci fiir die Teyteyka-Jahreszeit, etwa von
Juli bis Oktober - alle Madnner und Frauen
finden sich auf dem Versammlungsplatz
der Gemeinschaft ein, um die Ernte der
Hirse und anderer Feldfriichte von den ge-
meinsamen Feldern der blutsverwandten
und angeheirateten Familie zu feiern, in der
Absicht immer das hochste Mafl an Agro-
Biodiversitit und Saatgut-Souverdnitdt von
etwa finfzig Sorten verschiedener Feld-
friichte durch traditionelle Anbausysteme
und umweltfreundliche, widerstandsfihige
Praktiken zu bewahren.

3. Mipazos fiir die Amian-Jahreszeit, etwa von
November bis Februar - alle Haushalte be-
reiten Opfergaben vor, bringen sie zuerst
zum Gemeinschaftsstrand, dann kommen

die Mitglieder der Haushalte zuriick und le-
gen die Gaben auf das Dach jedes Haupthau-
ses, so soll die Harmonie mit allen Geistern
wiederhergestellt und eine Verpflichtung
zum Wohlergehen aller Wesen bekriftigt
werden.
In der Tao Marine Governance Institution ist
die Rayon-Jahreszeit nur fiir das Fischen von
wandernden Arten vorgesehen. Das Fischen
in den Korallenriffen ist in dieser Zeit abso-
lut verboten. Der Fang von fliegenden Fischen
wird eingestellt, sobald der Hohepunkt der
Fortpflanzung erreicht ist. In den anderen fiir
den Korallenriff-Fischfang offenen Jahreszeiten
werden die Fische in drei Kategorien eingeteilt:
gute (oyod), schlechte (rahet) und nicht fliegen-
de Fische (jingngana), damit der Druck auf die
marine Nahrungskette verteilt und vermindert
wird. Die ,guten‘ Fische sind in erster Linie fiir
Frauen und Kinder bestimmt, die ,schlechten
Fische nur fiir Manner und Altere. Alle oben ge-
nannten Praktiken stehen offensichtlich fiir ein
wirksames mehrdimensionales Nutzungssys-
tem zur Erhaltung der natiirlichen Ressourcen
und der Umwelt.

Die indigene >Ontologie der Tao be-
schreibt die Welt und definiert eine Art
der Verbundenbheit, die die Dreifaltigkeit
der sprachlichen, kulturellen und biologi-
schen Vielfalt widerspiegelt. Die Tao geben
der Welt ihres Lebensraums Namen mit welt-
lichen und spirituellen Bedeutungen. Es gibt
etwa 450 Namen fiir die Lebewesen des Meeres
und der Gezeitenzone, etwa 350 fiir die Pflan-
zen der Kiisten- und Gebirgsregionen und 120
fir Landtiere, Vogel und Insekten. Auflerdem
gibt es rund 1.200 Ortsnamen, die in den sechs
Stammesgemeinschaften der Insel vergeben
wurden. Das ganzheitliche Wissens- und Wer-
tesystem ist mit jedem dieser Namen verbun-
den und so miteinander verwoben. Daneben
gibt es Dutzende von Windnamen, die der Ori-
entierung dienen, und Namen von Sternen als
,Augen am Himmel. Da es kein Schriftsystem
gibt, lebt das Volk der Tao durch eine konti-
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John Seed

nuierliche Uberlieferung von Geschichten und
zeremoniellen Gesangen von einer miindlichen
Tradition des kollektiven Gedachtnisses. Diese
Integration der Okologie des Wissens und der
gelebten Verbundenheit aus der Zeit vor dem
Geld und vor dem Markt konnte wichtige Leh-
ren fiir moderne Gesellschaften in der Krise
beinhalten. Die Tao begriiflen es, an einem Pa-
radigmenwechsel und einem Ubergang zur pla-
netarischen » Governance mitzuwirken, indem
sie auf kreative Weise indigene Weltanschau-
ungen als realistische und visiondre Alternati-
ven fiir unsere gemeinsame Zukunft anwenden.

Anmerkungen

1 Die austronesischen Vélker sind eine grofe Gruppe
von Volkern in Taiwan, dem maritimen Siidostasien,
Mikronesien, der Kiiste Neuguineas, der Insel Melane-
sien, Polynesien und Madagaskar, die austronesische
Sprachen sprechen. (s. https://en.wikipedia.org/wiki/
Austronesian peoples, https://commons.wikimedia.org/

wiki/File:Langues austron%C3%A9siennes.png) (Anm.
d. Ubers.)

2 Taro ist eine der dltesten Nutzpflanzen der Menschheit.
Die Taro-Pflanze liefert essbare, stirkehaltige Knollen.
Die Blitter und Stingel der Pflanzen werden als Gemiise
gegessen. Sie sind reich an Eiweif und Vitaminen. (www.

botgarten.uni-mainz.de/taro) (Anm. d. Ubers.)
3 Maf hoher Artenvielfalt in einem Habitat (Anm. d. Ubers.)

Weitere Quellen

Arnaud, Véronique (2013), ,Botel Tobago: The Island
of Men“. CNRS-CASE & iiAC / CEM, https://archive.
org/details/066LIleDesHommesENG. ~ (abgerufen am
5.7.2023)

Benedek, Dezso (1987), ,A Comparative Study of the Bashiic
Cultures of Irala, Ivatan, and Itbayat’, Dissertation, Penn-
sylvania State University.

ICCA-Konsortium, http://www.iccaconsortium.org. (abge-
rufen am 5.7.2023)

Sutej Hugu ist ein Aktivist fiir Stammessouveranitit und
ein Visiondr, der alternative gemeinschaftliche Lebens-
grundlagen organisiert. Er war Mitbegriinder und General-
sekretdr der Taiwan Indigenous Conserved Territories Union
(TICTU) und Regionalkoordinator fiir Ostasien des ICCA-
Konsortiums. Hugu war auch CEO der Tao Stiftung.

Ubersetzung: Timmi Tillmann
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Tiefenokologie (decp ecology)

TiefenGkologie,
Anthropozentrismus, Umweltethik

Die Tiefenokologie ist eine grundlegende He-
rausforderung fiir den »Anthropozentrismus
oder menschlichen Chauvinismus. Diese Vor-
stellung — dass der Mensch die Krone der Schop-
fung, die Quelle allen Wertes, das Maf3 aller Din-
ge ist — ist tief in der vorherrschenden globalen
Kultur und im Bewusstsein verankert. Wenn wir
als Menschen die Schichten unserer >anthro-
pozentrischen Selbstverherrlichung erforschen
und durchschauen, beginnt ein tiefgreifender
Bewusstseinswandel. Die Entfremdung schwin-
det. Der Mensch ist nicht linger ein AufSensei-
ter, der fiir sich allein existiert. Das Menschsein
wird dann lediglich als die jiingste Stufe unserer
Existenz erkannt, und sobald wir authéren, uns
ausschliefSlich mit diesem Kapitel der Evolution
zu identifizieren, kénnen wir beginnen, mit uns
selbst als Sdugetiere, als Wirbeltiere, als eine
Spezies, die erst vor kurzem aus dem Regenwald
aufgetaucht ist, in Kontakt zu treten. Wenn sich
der Nebel der Amnesie lichtet, findet ein Wan-
del in den Beziehungen zu anderen Arten und
in unserem Engagement fiir sie statt. Was hier
beschrieben wird, sollte nicht rein intellektuell
betrachtet werden. Der Intellekt ist nur ein Ein-
stieg zu dem beschriebenen Prozess, der am ein-
fachsten zu vermitteln ist.

Fiir manche Menschen ergibt sich dieser
Perspektivenwechsel aus Handlungen im Na-
men der Mutter Erde. Aus ,Ich schiitze den
Regenwald“ wird allmahlich ,,Ich bin Teil des
Regenwaldes und schiitze mich selbst. Ich
bin der Teil des Regenwaldes, der gerade erst
zum Denken gekommen ist.“ Was fiir eine Er-
leichterung! Die Tausenden von Jahren an ver-
meintlicher Trennung sind voriiber, und wir
konnen beginnen, uns auf unsere ,wahre Natur*
zu besinnen. Das heif3t, es handelt sich um ei-
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nen spirituellen Wandel, um mit den Worten
von Aldo Leopold zu sprechen: ,,Denken wie
ein Berg“. Manchmal wird dieser Bewusst-
seinswandel auch als Tiefendkologie bezeichnet.

In dem Mafle, in dem sich das Tiefenge-
dichtnis verbessert, in dem Mafe, in dem die
Implikationen von Evolution und Okologie
verinnerlicht werden und in dem Mafle, in dem
sie die veralteten »anthropozentrischen Struk-
turen in unseren Kpfen ersetzen, entsteht eine
Identifikation mit allem Leben. Dann folgt die
Erkenntnis, dass die Unterscheidung zwischen
,Leben und ,leblos‘ ein menschliches Konst-
ruktist. Jedes Atom in diesem Korper existierte
bereits vor der Entstehung organischen Lebens
vor 4.000 Millionen Jahren. Erinnern wir uns
an unsere Kindheit als Mineralien, als Lava, als
Felsen? Gesteine enthalten das Potenzial, sich
in solche Dinge wie dieses einzuweben. Wir
sind die tanzenden Felsen. Warum schauen
wir so herablassend auf sie herab? Sie sind ein
unsterblicher Teil von uns.

Wenn wir uns auf eine solche innere Reise
begeben, konnen wir bei der Riickkehr in die
heutige, einvernehmliche Realitit feststellen,
dass unser Handeln fiir die Umwelt durch die-
se Erfahrung geldutert und gestarkt wird. Wir
haben hier eine Ebene unseres Seins gefunden,
die durch Motten, Rost, nuklearen Holocaust
oder die Zerstérung des Genpools des Regen-
waldes nicht beschddigt wird. Das Engage-
ment fiir die Rettung der Welt wird durch die
neue Sichtweise nicht geringer, auch wenn die
Furcht und Angst, die Teil unserer Motivation
waren, sich aufzuldsen beginnen und durch
eine gewisse Gleichgiltigkeit ersetzt werden.
Wir handeln, weil Leben das Einzige ist, was
zihlt, aber Handlungen aus einem teilnahms-
losen, weniger abhingigen Bewusstsein heraus,
konnten effektiver sein.

Von allen Arten, die es einmal gab, gibt es
heute schitzungsweise weniger als eine von
tausend. Der Rest ist ausgestorben. Wenn
sich die Umwelt verandert, wird jede Art, die
sich nicht anpassen, verdndern und weiter-

Tiefenokologie (deep ecology)

entwickeln kann, ausgeloscht. Die gesamte
Evolution findet auf diese Art statt. Auf diese
Weise begann ein sauerstoff-hungriger Fisch,
ein Vorfahre von uns, das Land zu kolonisie-
ren. Die Bedrohung durch Aussterben ist in
des Topfers Hand, der alle Formen des Lebens
gestaltet. Die menschliche Spezies ist eine von
Millionen, die durch Klimakatastrophe und
andere Umweltverdnderungen vom baldigen
Aussterben bedroht ist. Und obwohl es stimmt,
dass die ,menschliche Natur, die sich in 12.000
Jahren geschriebener Geschichte offenbart,
nicht viel Hoffnung macht, dass wir unsere
kriegerische, gierige und ignorante Art &ndern
konnen, versichert uns die weitaus langere fos-
sile Geschichte, dass wir uns dndern kinnen.
Wir sind die Fische, und auch die unzahligen
anderen todesverachtenden Kraftakte der Fle-
xibilitit, die uns ein Studium der Evolution of-
fenbart. Eine gewisse Zuversicht, trotz unserer
jiingsten ,Menschlichkeit’, ist berechtigt. Unter
diesem Gesichtspunkt erscheint die Bedro-
hung durch das Aussterben als eine Aufforde-
rung zur Verdnderung, zur Weiterentwicklung.
Nach einer kurzen Atempause von der Hand
des Topfers sind wir nun wieder zuriick auf
der Topferscheibe. Die Verdnderung, die von
uns verlangt wird, ist eine Verdnderung des
Bewusstseins.

Tiefenokologie ist die Suche nach einem le-
bensfahigen Bewusstsein. Sicherlich entstand
und entwickelte sich das Bewusstsein nach
denselben Gesetzen wie alles andere auch. Ge-
formt durch die Einfliisse der Umwelt, muss
der Geist unserer Vorfahren immer und im-
mer wieder gezwungen gewesen sein, iiber sich
selbst hinauszuwachsen. Um die heutigen Um-
weltanforderungen zu iiberleben, miissen wir
uns bewusst auf unser evolutiondres und dko-
logisches Erbe besinnen. Wir miissen lernen,
wie ein Berg zu denken. Wenn wir offen fir die
Entwicklung eines neuen Bewusstseins sein
wollen, miissen wir uns unserem bevorstehen-
den Aussterben - dem ultimativen Umwelt-
druck - voll und ganz stellen und uns auf die
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furchtbare Prognose einlassen. Das bedeutet,
den Teil von uns anzuerkennen, der vor dieser
Wahrheit zuriickschreckt, sich im Rausch oder
in der Geschiftigkeit vor der Verzweiflung des
Menschen versteckt, dessen 4.000-Millionen-
Jahre-Rennen gelaufen ist, dessen organisches
Leben nur noch eine Haaresbreite vom Ende
entfernt ist. Eine biozentrische Perspektive,
die Erkenntnis, dass Felsen tanzen werden und
dass die Wurzeln tiefer reichen als 4.000 Milli-
onen Jahre, kann uns den Mut geben, uns der
Verzweiflung zu stellen und zu einem lebens-
fahigeren Bewusstsein durchzubrechen, einem
Bewusstsein, das wieder nachhaltig und in Ein-
klang mit dem Leben ist.

Der Begriff Tiefendkologie wurde von dem
norwegischen skeptischen Philosophen und
Oko-Aktivisten Arne Naess (1912-2009) ge-
pragt. Die Tiefendkologische Bewegung wurde
von dem US-amerikanischen Soziologen Bill
Devall (1938-2009) und dem Philosophen Geor-
ge Sessions (1938-2016) weitergefiihrt. Sie wur-
de dann vom Esprit-Griinder und Verfechter
von Wildnis, Doug Tompkins (1943-2015), auf-
gegriffen, dessen Deep Ecology Foundation 2005
eine elfbandige Sammlung von Naess® Werken
veroffentlichte. Seit den 1980er Jahren hat sich
die Tiefenokologie zu einem Hauptstrang der
laufenden Debatten im akademischen Bereich
der Umweltethik entwickelt.

Weitere Quellen

Deep Ecology Foundation, http://www.deepecology.org/
people.htm (Seite nicht mehr aufrufbar. Kopie unter ht-
tps://web.archive.org/web/20230000000000" /http://www.
deepecology.org dokumentiert)

Devall, Bill and George Sessions (1985), Deep Ecology. Salt
Lake City: Peregrine Smith Books.

Interviews und Essays von John Seed, www.rainforestinfo.
org.au/johnseed.htm (abgerufen am 8.6.2023).

Katz, Eric; Andrew Light and David Rothenberg (eds.)
(2000), Beneath the Surface:

Critical Essays in the Philosophy of Deep Ecology. Cambridge,
MA: MIT Press.

Leopold, Aldo (1970), A Sand Country Almanac. New York:
Ballantine.

Naess, Arne (1973), The Shallow and the Deep, a Long Range
Ecology Movement'. Inquiry. 16 (1): 95-100.

John Seed ist der Griinder des Rainforest Information Cen-
ters in Lismore, Australien. Seit 1979 beteiligt er sich welt-
weit an direkten Aktionen und Kampagnen zum Schutz der
Regenwilder. Er hat iiber Tiefenokologie geschrieben und
gelehrt, fiinfundzwanzig Jahre lang erfahrungsorientierte
Tiefenokologie-Workshops geleitet und wurde fiir seine
Verdienste um den Naturschutz mit dem Order of Australia
Medal (OAM) ausgezeichnet.

Ubersetzung: Riccarda Flemmer

Rob Hopkin

Transition-Bewegung

Lokalisierung, Resilienz, REconomy,
Transition, Klimawandel

Die Transition-Bewegung entstand 2005 im
Vereinigten Konigreich und war urspriinglich
als eine ,,Entgiftung fiir den wohlhabenden Wes-
ten“ gedacht. Inspiriert vom ,Contraction and
Convergence‘-Modell (Kontraktion- und »Kon-
vergenz-Modell) des Global Commons Institute
(Meyer 2000) wollte sie die Menschen dazu ins-
pirieren, die von den westlichen Nationen gefor-
derte Verringerung der Kohlenstoffemissionen
als einen Schritt hin zu etwas und nicht als einen
Schritt weg von etwas Unersetzlichem zu begrei-
fen. Das Modell hat seine Wurzeln in den Bewe-
gungen zu » Permakultur, im » Bioregionalismus
und in der Regionalwirtschaft, wurde aber auch
von der Frauenbewegung, indigenen Kulturen
und vielen anderen inspiriert.

Urspriinglich als ,,Antwort auf den Klima-
wandel und Peak Oil“ (Hopkins 2013) formu-
liert, wurde es von der Uberzeugung getragen,
dass diese beiden Herausforderungen eine
tiefgreifende Abkehr von fossilen Brennstof-
fen erforderlich machen und eine historische
Chance darstellen wiirden, etwas Neues und
Bemerkenswertes zu tun. Seit seiner Griindung
hat sich das Konzept aus seinen Erfahrungen
als lernendes Netzwerk weiterentwickelt. Inzwi-
schen gibt es weltweit iiber 1.400 Initiativen in
finfzig Lindern. Transition Network, die im
Vereinigten Konigreich ansissige Wohltitig-
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keitsorganisation, die zur Unterstiitzung der
Entwicklung des Konzepts gegriindet wurde,
beschreibt Transition als eine Bewegung von
Gemeinschaften zur Neugestaltung und zum
Wiederaufbau unserer Welt.

Die Transition-Bewegung hat sich auf der
Grundlage des >Open-Source-Gedankens ver-
breitet. Abgesehen von einigen zentralen
Grundsdtzen und Werten sind die Gemein-
schaften eingeladen, das Modell zu iiberneh-
men, es anzupassen, zu formen und zu ihrem ei-
genen zu machen. Es gibt zwei Elemente, die im
Transition-Modell hervorstechen. Eines davon,
das sich seit seinen Anfingen weiterentwickelt
hat, ist das der REconomy. Viele Transition-
Gruppen griinden Projekte, sei es in den Be-
reichen Ernahrung, Energie, Wohnen oder was
auch immer, aber es fehlt ihnen an den nétigen
Fdhigkeiten, um sie in lebensfahige und nach-
haltige Unternehmen zu verwandeln. REcono-
my entwickelt Instrumente und Modelle, um
Gemeinschaftsinvestitionen zu ermdoglichen -
wie etwa lokale Foren fiir Unternehmer‘innen
und Beteiligungen — und entwickelt Instrumen-
te wie lokale Wirtschaftspldne, die es den Tran-
sition-Gruppen ermdglichen, ihre wirtschaftli-
chen Interessen zu vertreten.

Der andere Schliisselbereich, der innerhalb
von Transition entstanden ist, ist die so ge-
nannte ,innere Transition. Dabei wird aner-
kannt, dass das ,Wie‘ eines Projekts fiir eine
Gruppe ebenso wichtig ist wie ,was* sie tut. Bei
der Arbeit wird den Faktoren, die zu Burnout
fithren, besondere Aufmerksamkeit geschenkt,
und es werden wichtige Fahigkeiten entwickelt,
um Entscheidungen zu treffen, effektive Mee-
tings abzuhalten, Konflikte zu bewaltigen und
so weiter. Als Aktivist'innen fiir eine nach-
haltige Gesellschaft zu arbeiten, dabei aber
Werkzeuge zu verwenden, die in genau den
Modellen verwurzelt sind, die wir zu veridn-
dern versuchen, ist letztlich selbstzerstorerisch.
Innere Transition bezieht ihre Inspiration aus
einer Reihe psychologischer und spiritueller
Traditionen sowie aus Sympathiegruppen, die

Transition-Bewegung

in der feministischen Bewegung der 1970er

Jahre weit verbreitet waren.

Der Entwicklungsansatz der Transition-Be-
wegung unterscheidet sich stark von dem, der
von westlichen Regierungen propagiert wird.
Er konzentriert sich auf:
= Angemessene Standortwahl: Es ist sinnvoll,

die Produktion von Nahrungsmitteln, Ener-

gie und Baumaterialien naher an den Wohn-
ort, nher an den Verbraucher zu bringen.

= Widerstandsfahigkeit: Schaffung einer In-
frastruktur, die es den Gemeinschaften er-
moglicht, Schocks besser zu tiberstehen, und
die gleichzeitig die Gelegenheit bietet, die
lokale Wirtschaft neu zu gestalten und die
lokalen Bediirfnisse besser zu erfiillen.

= Geringer Kohlenstoffausstof: Schaffung
von Projekten und Unternehmen, die von
Natur aus kohlenstoffarm sind, sowohl was
ihre Arbeitsweise als auch was ihre Produkte
betriftt.

* Gemeinschaftseigentum: Wo immer mog-
lich, geht es darum, Vermdgenswerte (Land,
Unternehmen, Energieerzeugung, Gebdude)
in Gemeinschaftseigentum zu tberfiihren.
Dadurch gewinnen sie viel mehr Kontrolle
tiber ihre Fahigkeit, ihre Zukunft zu gestalten.

= Natiirliche Grenzen: Wahrnehmen, dass
wir nicht mehr in einer Welt leben, in der

Kredite, Ressourcen und Energie unbegrenzt

sind.

* Nicht ausschliefilich fiir den personlichen
Profit: Es gibt eine Vielzahl von Geschifts-
modellen, wie beispielsweise Sozialunterneh-
men, Genossenschaften und solche, die sich
auf die Maximierung der sozialen Wert-
schopfung konzentrieren.

Der Transition-Ansatz ist auf dem Vormarsch

(Feola und Nunes 2013). Er wird von Univer-

sitdten und kommunalen Behérden aufgegrif-

fen. Er wird zunehmend von Menschen im 6f-
fentlichen Gesundheitswesen wahrgenommen,
von sozialen Aktivist'innen ibernommen und
stofft in manchen europdischen politischen
Kreisen auf Widerhall. Es war faszinierend zu
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sehen, wie neben den sich erginzenden Bewe-
gungen des > Buen Vivirund der Via Campesina
Transition-Initiativen in ganz Stidamerika und
anderswo entstanden sind. In Sao Paulo sieht
Transition Brasiliandia wie sich eine Favela
selbst organisiert, um soziale Unternehmen,
die Beendigung von Gewalt gegen Frauen, 6f-
fentliche Gesundheit und stadtische Landwirt-
schaft zu fordern. In Greyton, Siidafrika, einer
von der Apartheid gezeichneten Stadt, wurde
Transition von Nicola Vernon eingefihrt, die
sagte: ,Als Motor fiir soziale Integration ist es
das Beste, was ich in 30 Jahren Arbeit im Sozi-
alwesen erlebt habe.“ Die Gruppe hat viele Pro-
jekte mit ortlichen Schulen initiiert, darunter
ein ,Trash to Treasure’-Festival, das Pflanzen
tausender Bdaume und der Bau neuer Gebaude
unter Verwendung von ,0ko-Bausteinen‘ - lee-
ren Plastikflaschen, die mit nicht recyclebarem
Miill gefiillt sind.

Transition hat einige Kritik auf sich gezogen.
Fiir das Trapese-Kollektiv negiert die Konzent-
ration auf individuelle Aktionen die Bedeutung
struktureller Verdnderungen. Dennoch argu-
mentieren Transitioner, dass ihr Ansatz, aktiv
Alternativen aufzubauen, Gemeinsamkeiten
statt politischer Konfrontation zu suchen und
eine andere Definition von ,politisch® anzustre-
ben, ein ebenso giiltiger Ansatz ist, um struk-
turelle Verdnderungen zu erreichen. Andere
werfen Transition vor, sich nur an kleinteiligen
Aktionen zu beteiligen. Diese eher herablas-
sende Sichtweise ignoriert die ehrgeizigeren
Errungenschaften der Transition-Gruppen
beim Aufbau sozialer Verbindungen und bei
der Starkung des Selbstbewusstseins der Men-
schen, grofiere Projekte in Angriff zu nehmen.
Andere kritisierten die iiberwiegend aus der
weiflen Mittelschicht stammende Herkunft
von Transition. Dies ist eine Problematik, die
in vielen Bewegungen des Wandels zu beob-
achten ist und an der viele Transition-Gruppen
arbeiten, indem sie den Schwerpunkt stirker
auf lokale Bediirfnisse und die Schaffung von

Existenzgrundlagen sowie auf das Potenzial fiir
ein breiteres Engagement verlagern.
Transition wurde von Anfang an als eine
Bewegung nach dem Vorbild des Mykorrhizas
— eines Pilzes — gesehen, die Metapher verliert
dadurch nichts an Aussagekraft, das heifit, sie
breitet sich mit ihrer eigenen Dynamik aus, or-
ganisiert sich selbst, schafft Netzwerke, findet
ihren eigenen Weg und tridgt manchmal Friich-
te, wenn man es erwartet und manchmal auch
nicht. Es ist kein schrittweiser Prozess. Tran-
sition kann viel von anderen Bewegungen und
Ansitzen lernen, aber sie hat ihnen nach zehn
Jahren des Experimentierens auch viel zu bie-
ten.

Weitere Quellen

Feola, Giuseppe and Richard Nunes (2013), Failure and Suc-
cess of Transition Initiatives: A Study of the International
Replication of the Transition Movement, Research Note
4. Walker Institute for Climate System Research Walker
Institute, University of Reading.

Hopkins, Rob (2013), The Power of Just Doing Stuff: How
Local Action Can Change the World. Cambridge: Green
Books/UIT.

Meyer, Aubrey (2000), Contraction and Convergence: The
Global Solution to Climate Change. Totnes, Devon, UK:
Green Books (For the Schumacher Society).

REconomy Project (Community-Led Economic Change),
http://reconomy.org/ (abgerufen am 9.6.2023)

Transition Network Team (2016), The Essential Guide to Do-
ing Transition. Britain: Transition Network, https://tran-
sitionnetwork.org/wp-content/uploads/2018/08/ ~ The-
Essential-Guide-to-Doing-Transition-English-V1.2.pdf
(PDF-Datei unter der webseite nicht mehr auffindbar.
Stand 9.6.2023)

Transition Network, www.transitionnetwork.org (abgeru-
fen am 9.6.2023)

Rob Hopkins ist der Griinder der Transition-Bewegung
und lebt in Totnes, Devon. Er hat an der Universitit von Ply-
mouth promoviert und mehrere Biicher iiber Transition ver-
fasst, zuletzt 21 Stories of Transition. Er schreibt und spricht
ausgiebig iiber die Notwendigkeit einer widerstandsfihi-
geren lokalen Wirtschaft und hat fiir seine Arbeit mehrere
Preise erhalten. Er ist aulerdem Direktor einer sozialwirt-
schaftlichen Handwerksbrauerei, Girtner und twittert als
@robintransition.

Ubersetzung: Hannelore Zimmermann
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Tribunal fiir die Rechte
der Natur

Rechte der Natur, ethisches Tribunal,
Vollzug von Rechten, zivilisatorische Krise.

Vergiftete Fliisse. Vergewaltigte Erde. Tote Delfi-
ne. Leidende Tiere. Verstiimmelte Wilder. Ver-
wiistete Dschungel. Verseuchte Luft. Sterbende
Korallenriffe. Vom Aussterben bedrohte Vogel.
Sterbende Ozeane und Seen. Aussterbende In-
sekten. Sich nicht fortpflanzende (unfruchtbare
oder sterile) Sdugetiere. Genetisch verdndertes
Saatgut. Ums Uberleben kimpfende Pueblos
(Vélker). Verfolgte und ermordete Personen,
weil sie das Leben verteidigen.

Millionen von Lebewesen haben keinen Raum,
wo sie ithren Schmerz ausdriicken konnen. Kon-
ventionelle Gerichte wurden geschaffen, um
sich lediglich mit einigen menschlichen Proble-
men zu befassen, und das nicht einmal fiir jeden
Menschen. Diejenigen, die wegen Untererndh-
rung, Hunger, Armut, erzwungener Migration,
Obdachlosigkeit, Krieg und Einsamkeit leiden,
haben ebenfalls keinen Ort, um ihre Qualen und
Bediirfnisse mitzuteilen. Eine kleine Gruppe von
Menschen - nimlich diejenigen, die andere aus-
beuten, indem sie sich durch Eigentum die Kon-
trolle tiber die Natur aneignen - verfiigen iiber
Gerichte, Anwilt'innen, Gesetze und Strategien,
die sie schiitzen.

Menschliche Wesen sind die gefiihlloseste
und todlichste Spezies auf diesem Planeten.
Wir erleben gerade das sechste Artensterben
und nehmen es nicht einmal wahr. Die vom
Menschen und seinen Technologien verur-
sachten Verdnderungen finden so schnell statt,
dass die Arten und die Natur nicht in der Lage
sind, sich diesen anzupassen. In diesem Arten-
sterben ist der Mensch sowohl Akteur als auch
Opfer (Kolbert 2015: 267). Dennoch gibt es fiir
die von der menschlichen Spezies verursach-
ten Probleme keine tibergeordnete Institution,

die Verantwortung zuweist. Angesichts dieses
Vakuums haben soziale Bewegungen, die von
Umweltschiitzerinnen! und Intellektuellen an-
gefithrt werden, einen ethischen Raum der Zivil-
gesellschaft geschaffen, in dem die Natur eine
Stimme hat und dieser Stimme Gehor geschenkt
wird. Dieser Raum, in dem Forderungen gehort
werden und in dem Besinnung méglich ist, ist
das Internationale Tribunal fiir die Rechte der
Natur (Das Tribunal).

Das Tribunal tagte zum ersten Mal im Januar
2014 in Quito, Ecuador. Vor dem Tribunal er-
schienen sind unter anderem: der Golf von Me-
xiko, der ecuadorianische Yasuni-Nationalpark,
das australische Great-Barrier-Korallenriff, die
ecuadorianische Bergkette Cordillera Condor,
das Erdreich, wo in den USA Fracking betrieben
wird, sowie die Verteidiger'innen der Rechte
der Natur. Thre Forderungen: nein zur Olpest;
nein zur Olférderung; nein zum Bergbau; nein
zum Raubbau-Tourismus; nein zum mensch-
gemachten Klimawandel; nein zur genetischen
Verdnderung; nein zur Kriminalisierung von
Aktivist'innen. Aktivist'innen und soziale Bewe-
gungen trugen ihre Falle vor, wihrend das Tribu-
nal zuhorte. Weitere Tribunale folgten in Ecua-
dor, den USA, Australien, Peru und Frankreich.?

,Herr Président, ich bitte den Yasuni-National-

park, vor dieser Behirde zu erscheinen.

»Fahren Sie fort, Frau Staatsanwiiltin.“

Und so erhalt Yasuni eine Stimme durch Men-
schen, die ihn kennen und mit ihm fithlen. Men-
schen sprechen im Namen von Wildern, Fliis-
sen, Delphinen, Kroten und Insekten, und die
Stimmen der indigenen Volker sind allgegen-
wartig. Die Feuchte des Waldes, der Gesang der
Waorani®, der Schmerz des Jaguars, die Trauer
iiber gefillte Bdume, die Schrecken der Ver-
schmutzung, die Explosionen auf den Olfeldern,
das Elend der wirtschaftlichen Ausbeutung der
Natur, die Ohnmacht der Waldbewohner‘innen,
der Konflikt zwischen denen, die zerstoren, und
denen, die bewahren, und der Tod indigener
Gruppen in freiwilliger Isolation - all das ist im
Raum intensiv zu spiiren. Die einen weinen, die

Il

283



284

Tribunal fiir die Rechte der Natur

Ramiro Avila-Santamarfa

anderen schreien, wieder andere fordern, hin-
terfragen, informieren iiber das vermeintliche
Modell von Entwicklung und Fortschritt. Stim-
men werden gehort, wissenschaftliche Berichte
werden diskutiert, Fotos werden herangezogen,
damit ein Stiick Natur vor dem Tribunal erschei-
nen kann. Die Richter‘innen beraten, wigen ab
und verkiinden schliellich ihr Urteil. Zumindest
ethisch gesehen wird die Natur angehért und
der Gerechtigkeit Gentige getan.

Das Tribunal befasst sich mit Fillen wie dem
von Yasuni, wo die ecuadorianische Regierung
eine Olférderung inmitten eines reichen Regen-
waldes vorgeschlagen hat. Es wird davon ausge-
gangen, dass hier die Rechte der Natur verletzt
wurden, und nach Priifung der Beweise stellt
das Gericht diese Verletzung fest, weist die Ver-
antwortlichkeiten zu und schlagt Mafinahmen
zur Wiedergutmachung vor, die auf der Allge-
meinen Erklirung der Rechte von Mutter Erde,'
der ecuadorianischen Verfassung (Artikel 70-3)
und anderen Rechten beruhen, die von der Na-
tur abgeleitet sind und auf dem Wissen der Vol-
ker der Erde beruhen, welche sie zu schitzen
wissen. Mutter Erde und alle Lebewesen, die sie
bewohnen, haben das Recht zu existieren, res-
pektiert zu werden, sich zu regenerieren, ohne
dass ihre Lebenszyklen verdndert werden, ihre
Identitdt und Integritit zu bewahren, und sie hat
das Recht auf ganzheitliche Wiederherstellung.

Die Tribunale sind ausgestattet mit einem
Technischen Sekretariat, bestehend aus Wissen-
schaftler-, Politiker-, Aktivist'innen und renom-
mierten Akademiker'innen, die sich alle der
Rechte der Natur und der Notwendigkeit ihres
Schutzes bewusst sind. Zu den Vorsitzenden der
Tribunale gehdren Vandana Shiva, Boaventura
de Sousa Santos, Alberto Acosta, Cormac Culli-
nan, George Caffentzis, Anuradha Mittal, Bren-
dan Mackey und Tom Goldtooth.

Das Tribunal legt einen notwendigen Schritt
fiir das Uberleben des Planeten und der mensch-
lichen Spezies fest. Kurz gesagt, wir brauchen
eine vollig andere Art, mit der Natur umzuge-
hen. Der Mensch ist weder die einzige noch die

beste Gattung auf der Erde. Unser Gefiihl von
Uberlegenheit und Beherrschung der Natur hat
zum Aussterben Tausender von Arten gefiihrt
und gefihrden unsere eigene Existenz als Spe-
zies. Wir miissen von einer Gesetzgebung, die
die Natur als Objekt und physische Ressource
betrachtet, zu einem Recht kommen, in dem
die Natur ein Subjekt ist. Im Gegensatz zum
herkdmmlichen zivilisierten Recht wird diese
Gesetzgebung als ,wild® bezeichnet (Cullinan
2003). Diese neue Rechtskonzeption beinhaltet
ein neues Verstindnis und einen neuen Zweck:
die Schaffung von »Governance-Systemen, die
gleichzeitig den Menschen und die gesamte
Lebensgemeinschaft schiitzen. Dieses ,wilde Ge-
setz gibt uns das Recht, das Wilde in unseren
Herzen zu bewahren, zu anderen Formen des
Seins und des richtigen Handelns; es schiitzt das
Wilde und die Freiheit der Lebensgemeinschaf-
ten, sich selbst zu verwalten; und es verleiht der
kreativen Vielfalt Resonanz, anstatt Uniformitit
aufzuzwingen (Berry 2003).

Das wilde Recht, dessen Trégerin und Gesetz-
geberin die Natur selbst und die menschlichen
Wesen als Teil von ihr sind, verlangt, dass die
Menschen von ihrem Sockel herabsteigen, um
ihren Platz auf dem Planeten zu finden, sich von
allem Kiinstlichen und Uberfliissigen im Leben
zu befreien, eine neue Akzeptanz der eigenen Ani-
malitit (Tiernatur) zu finden und schliefSlich zu
lernen, wieder in Harmonie mit dem Rest der Na-
tur zu leben. Das Tribunal ist ein Ort, an dem sich
dieser Wandel vollzieht. Es ist ein erster Schritt
auf dem Weg zur Konsolidierung eines internati-
onalen Tribunals, das von allen Volkern der Erde
gestaltet, kontrolliert und respektiert wird.

Anmerkungen

1 http://www.rightsofmotherearth.com/derechos-madre-
tierra (Link nicht erreichbar - 06.07.2023)

2 http://therightsofnature.org/tribunal-internacional-de-
rechos-de-la-naturaleza (abgerufen 06.07.2023)

3 indigene Ethnie, die in den Regenwaldern des westlichen
Amazonasbeckens zwischen den Fliissen Rio Napo und
Rio Curaray im Osten Ecuadors lebt. (Anm. d. Ubers)

4 https://www.rightsofmotherearth.com/ (Anm. d. Ubers. -
abgerufen 06.07.2023)
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Ubuntu

(Konzept gemeinschaftlicher Verbundenheit)

Menschlichkeit, Verbundenheit, soziale Gerechtigkeit,
6kologische Nachhaltigkeit

Ubuntu ist ein Konzept aus dem siidlichen Afri-
ka und steht fir Menschlichkeit. Menschlich-
keit impliziert sowohl einen Zustand des Seins
als auch einen Zustand des Werdens. Es geht
um die Entfaltung des Menschen in seiner Be-
ziehung zu anderen Menschen und der iiber
die menschliche Welt hinausgehenden, nicht-
menschlichen Natur. Mit anderen Worten: Das
Werden eines Menschen hingt von den ande-
ren Menschen und vom Kosmos ab. Dariiber
hinaus legt Ubuntu nahe, dass der Mensch kein
atomisiertes Individuum westlicher Tradition
ist, sondern in soziale und biophysikalische Be-
ziehungen eingebettet ist. Daher ist Ubuntu anti-
humanistisch, weil es das »relationale Sein und
Werden des Menschen betont.

Ubuntu leitet sich von sprichwortlichen Aus-
driicken oder Aphorismen ab, die in mehreren
Sprachen Afrikas siidlich der Sahara zu fin-
den sind. In den Nguni-Sprachen Zulu, Xho-

Ubuntu (Konzept gemeinschaftlicher Verbundenheit)

sa und Ndebele, die in Stidafrika gesprochen
werden, ist Ubuntu abgeleitet vom Ausdruck:
Umuntungumuntungabanye Bantu, der besagt,
dass die Humanitit eines Menschen sich idea-
lerweise in seiner Beziehung zu anderen zeigt
und somit ein wahrer Ausdruck seiner Per-
sonlichkeit ist: ,Wir sind, also bin ich“. In den
Sotho-Tswana-Sprachen entspricht das Botho
und leitet sich vom sprichwortlichen Begriff
Mothokemothokabathobabang ab. Ubuntu um-
fasst eines der Kernelemente des Menschseins.
Das Zulu-Wort fiir Mensch ist umuntu, das sich
aus folgenden Bestandteilen zusammensetzt:
umzimba (Korper, Form, Fleisch), umoya (Atem,
Luft, Leben), umphefumela (Schatten, Geist, See-
le), amandla (Vitalitit, Kraft, Energie), inhliziyo
(Herz, Zentrum der Gefiihle), umqondo (Kopf,
Gehirn, Intellekt), ulwimi (Sprache, Sprechen)
und ubuntu (Menschsein) (Le Roux 2000: 43).
Ubuntu ist jedoch nicht nur ein sprachliches
Konzept, sondern hat eine normative Konnota-
tion, die beschreibt, wie wir uns anderen gegen-
tiber verhalten sollten — was unsere moralische
Verpflichtung gegeniiber dem anderen ist. Ubun-
tu legt nahe, dass es unsere moralische Verpflich-
tung ist, uns um andere zu kiimmern, denn wenn
sie geschadigt werden, werden auch wir gescha-
digt. Diese Verpflichtung gilt fiir das gesamte
Leben, da alles im Kosmos miteinander verbun-
den ist: Wenn ich der Natur schade, schade ich
mir selbst. Wie alle afrikanischen kulturellen
Werte verbreitet sich Ubuntu durch miindliche
Uberlieferung und Tradition - seine Bedeutung
ist mit den kulturellen Praktiken und gelebten
Erfahrungen der afrikanischen Volker verwoben.
Solche kulturellen Werte wurden durch die Ko-
lonialisierung ausgehohlt oder ausgeloscht. Im
postkolonialen Afrika wurden Ubuntu und seine
Aquivalente jedoch als Teil eines Entkolonialisie-
rungsprojekts wieder aufgegriffen und erfreuen
sich auch weltweit zunehmender Beliebtheit als
Alternative zu den vorherrschenden Entwick-
lungsvorstellungen, die das Erreichen von sozi-
aler Gerechtigkeit und okologischer Nachhaltig-
keit gefdhrden. So berufen sich beispielsweise
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einige afro-indigene Gruppen in Stidamerika auf
Ubuntu, um ein differenzierteres Verstindnis
von > Buen Vivir zu gewinnen.

Ubuntu steht fiir die Idee, dass man sein wah-
res Selbst nicht verwirklichen oder ausdriicken
kann, solange man andere ausbeutet, betriigt
oder ihnen gegeniiber ungerecht handelt. Die
Fahigkeit zu spielen, seine Sinne zu gebrauchen,
sich etwas vorzustellen, zu denken, zu argu-
mentieren, Werke zu schaffen und die Kont-
rolle {iber die eigene Umgebung zu haben, ist
ohne die Anwesenheit anderer nicht moglich.
Ubuntu steht daher fiir die Solidaritat zwischen
Menschen sowie zwischen Menschen und der
tiber sie hinausgehenden Welt. Es kann dazu
beitragen, Solidaritdt unter den Menschen im
Kampf fiir soziale Gerechtigkeit und 6kologi-
sche Nachhaltigkeit aufzubauen, was zentrale
Anliegen sozialer Bewegungen auf der ganzen
Welt sind. Ubuntu geht davon aus, dass die
menschliche Kreativitdt und Freiheit nur dann
eingeschrinkt werden sollten, wenn sie anderen
schadet. Ubuntu ist die Manifestation der Kraft,
die allen Wesen innewohnt und die dazu dient,
das Leben zu fordern und nicht zu behindern.
Es ist eine Kraft, die produktiv ist, die verbindet
und Fiirsorge und Mitgefiih] hervorruft — es ist
die Kraft der Vielen, die sozialen Bewegungen
Antrieb gibt. Diese Form der Kraft steht im Ge-
gensatz zur Macht, die aufzwingt, die spaltet, die
kolonisiert — der Macht des Souverans, die von
supranationalen Organisationen, Regierungen,
dem Militdir und der Unternehmenswelt aus-
getibt wird. Letztere Form der Macht fiihrt zur
Aushohlung von Ubuntu.

Das »transformative Potenzial von Ubuntu
liegt in der Bereitstellung alternativer Lesarten
fir einige der wichtigsten Herausforderungen,
mit denen die Menschheit im 21. Jahrhundert
konfrontiert ist: die wachsende Ungleichheit
unter den Menschen, die drohende 6kologische
Katastrophe und die Verflechtung des Menschen
mit neuen Technologien in einem Mafe, dass es
schwierig wird, zu bestimmen, was ,Menschsein‘
heute bedeutet. Was die letztgenannte Heraus-

Lesley Le Grange

forderung betrifft, so wird durch die Berufung
auf Ubuntu deutlich, wie wichtig es ist, das
Menschsein zu betonen - und zwar nicht durch
die Bestimmung dessen, was es bedeutet, ein
Mensch zu sein, um dadurch andere Wesen als
nicht-menschlich zu deklarieren, sondern durch
einen Prozess, der die Entfaltung des Menschli-
chen vor dem Hintergrund der aufkeimenden
neuen Technologien beinhaltet. Die Auseinan-
dersetzung mit der Ungleichheit in der Welt
legt nahe, dass man sich nur um die Menschen
kiimmert - sie ist menschenzentriert —, wih-
rend die Beschaftigung mit der 6kologischen
Krise das Interesse auf die nicht-menschliche
Welt ausdehnt - sie ist dkozentrisch. Ubuntu
ist insofern »transformativ, als es die Binaritit
zwischen Mensch (ranthropozentrisch) und
Umwelt (6kozentrisch) tiberwindet (Le Grange
2012). Das Verhiltnis zwischen den Menschen
sollte als ein Mikrokosmos der Beziehungen
innerhalb des Kosmos verstanden werden. Die
Pflege des eigenen Ichs oder die Fiirsorge fiir
andere Menschen steht daher nicht im Wider-
spruch zur Fiirsorge fiir die iber den Menschen
hinausgehende Welt — Ubuntu lasst sich nicht
einfach auf die Kategorien »Anthropozentrik
oder Okozentrik reduzieren. Das Selbst, die
Gemeinschaft und die Natur sind untrennbar
miteinander verbunden - Heilung in einem Be-
reich fiithrt zu Gesundung in allen Dimensionen,
und ebenso wird auch Leid quer durch alle drei
Dimensionen erfahren. Das Ringen um indivi-
duelle Freiheit, soziale Gerechtigkeit und 6kolo-
gische Nachhaltigkeit ist derselbe Kampf.

Es lassen sich zwei mogliche Grenzen von
Ubuntu ausmachen. Erstens konnte eine enge
ethnozentrische Auslegung des Konzepts poli-
tisch genutzt werden, um andere auszugrenzen.
Damit meine ich, dass bestimmte Gruppen, die
im postkolonialen Afrika politische Macht erlangt
haben, behaupten kénnten, das Konzept gehore
ihnen - auch wenn dies der Bedeutung des Be-
griffs widerspricht — oder die Ansicht vertreten,
dass es keiner kritischen Priifung unterzogen
werden kann. Anders ausgedriickt: Ubuntu konn-



Joan Martinez-Alier

Umweltgerechtigkeit

te auf einen engen Humanismus hin reduziert
werden, was zu Griueltaten wie Fremdenfeind-
lichkeit fithren kann, wie sie in jiingster Zeit in
Stidafrika zu beobachten waren. Zweitens kénnte
Ubuntu aufgrund seiner Popularitit von supra-
nationalen Organisationen, Regierungen und
der Unternehmenswelt fiir deren eigenen Ziele
vereinnahmt werden oder angesichts der Domi-
nanz westlicher Wissensformen in ein kulturelles
Modell westlicher Préagung integriert werden, wo-
durch seine » Indigenitit untergraben wiirde.

Weitere Quellen

Le Grange, Lesley (2012), Ubuntu, Ukama, Environment and
Moral Education, Journal of Moral Education. 4 (3): 329-40.

Le Roux, Johann (2000), The Concept of ,,Ubuntu”: Africa’s
Most Important

Contribution to Multicultural Education? Multicultural
Teaching. 18 (2): 43-46.

Novalis Ubuntu Institute, http://novalis.org.za (abgerufen
am 96.2023).

Ubuntu Liberation Movement, http://www.ubuntuparty.org.
za/ (Webseite nicht mehr erreichbar. Kopie unter www.
archive.org Stand 9.6.23)

Ubuntu Pathways, https://ubuntupathways.org/ (abgerufen
am 9.6.2023)

Lesley Le Grange ist aufSerordentlicher Professor an der
Fakultat fiir Erziehungswissenschaften der Universitat Stel-
lenbosch, Stidafrika. Zu seinen aktuellen Forschungsinteres-
sen gehoren die kritische ,Analyse“ der Nachhaltigkeit und
ihrer Beziehung zur Bildung, die Entwicklung von Ubuntu
als Umweltethik und ihre Auswirkungen auf die Bildung.

Ubersetzung: Hannelore Zimmermann
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3

Eine weltweite Bewegung fiir Umweltgerechtig-
keit tragt dazu bei, Gesellschaft und Wirtschaft
in Richtung dkologischer Nachhaltigkeit zu be-
wegen. Sie ist aus ,0kologischen Verteilungs-
konflikten (Martinez-Alier 2002) entstanden
— ein Begriff fiir kollektive Klagen gegen Umwelt-
ungerechtigkeiten. So kann beispielsweise eine

sozialer Stoffwechsel, politische Okologie,
6kologische Verteilungskonflikte,
Atlas der Umweltgerechtigkeit

Fabrik einen Fluss verschmutzen, der entweder
niemandem gehort oder aber der Gemeinschaft,
die den Fluss verwaltet — wie es Elinor Ostrom
und ihre School on the Commons' untersucht hat.
Dieser Schaden wird auf dem Markt nicht bewer-
tet. Das Gleiche passiert, wenn der Klimawandel
die Gletscher in den Anden oder im Himalaja
schwinden lasst und den Gemeinschaften das
Wasser entzieht. Mehr als bei einem Marktver-
sagen — was hiefe, dass solche externen Effekte
in Geld bewertet und vom Preissystem interna-
lisiert werden konnten — handelt es sich hier um
eine ,erfolgreiche Kostenverschiebung (cost-
shifting successes), wie Karl William Kapp?sagt,
und diese fiihrt zu Beschwerden seitens derje-
nigen, die sie tragen miissen. Wenn die Klagen
erfolgreich sind, was nicht die Regel ist, konnen
diese Aktivititen verboten werden.

In den Vereinigten Staaten fithrten solche
okologischen Verteilungskonflikte, die als fort-
wihrende Ungerechtigkeiten gegeniiber ,People
of Color‘ wahrgenommen wurden, in den 1980er
Jahren zu einer sozialen Bewegung (Bullard
1993). Der Begriff ,Umweltgerechtigkeit® (envi-
ronmental justice, EJ) wurde damals in den
Kampfen gegen die iiberproportionale Entsor-
gung von Giftmiill in armen afroamerikanischen
Gemeinden verwendet. Bereits 1991 wurden auf
dem People of Color Environmental Leadership
Summit in Washington, D.C., Verbindungen ge-
kniipft, ,um damit zu beginnen, eine nationale
und internationale Bewegung aller People of
Color aufzubauen, die sich gegen die Zerstorung
und Inbesitznahme unserer Lindereien und Ge-
meinden wehren®.

Die Anzahl der okologischen Verteilungs-
konflikte auf der ganzen Welt, bei denen es um
Ressourcenausbeutung, Transport und Abfall-
entsorgung geht, nimmt zu. Es gibt zahlreiche
lokale Klagen, aber es gibt auch erfolgreiche Bei-
spiele, bei denen Projekte gestoppt und Alterna-
tiven entwickelt wurden. Umweltgerechtigkeit
ist eine wirkungsvolle Perspektive, um den
Kampfen gegen negative Auswirkungen einen
Sinn zu geben. Das Wirtschaftswachstum ver-
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andert den globalen ,sozialen Stoffwechsel® mit
anderen Worten, die Energie- und Materialfliis-
se, die sich weltweit auf die Lebensgrundlagen
der Menschen und den Naturschutz auswirken.
Die industrielle Wirtschaft von heute hat einen
kolossalen Appetit auf Materialien und Energie.
Selbst eine nicht weiter wachsende industrielle
Wirtschaft benétigt ,frische’ fossile Brennstoffe,
da Energie nicht recycelt werden kann, und sie
bendtigt auch neue Materialien, die nur teilwei-
se recycelt werden konnen. Dieser Bedarf nimmt
mit dem Wirtschaftswachstum zu.

Mit der Industrialisierung werden immer gro-
Bere Mengen an Kohlendioxid in der Atmosphi-
re deponiert, was den Treibhauseffekt verstarkt
und die Ozeane sauer werden ldsst. Diese Art
von Wirtschaft ist nicht zirkuldr, sie ist »entro-
pisch. Grundwasserreservoire (Aquifers)’, Holz
und Fischvorkommen werden ibernutzt, die
Bodenfruchtbarkeit wird aufs Spiel gesetzt und
die Artenvielfalt ist erschopft. Dieser sich verin-
dernde soziale Stoffwechsel fithrt zu zunehmen-
den okologischen Verteilungskonflikten, die
sich mitunter mit anderen sozialen Konflikten
tiberlappen, welche sich um Klasse, ethnische
oder indigene Identitdt, Geschlecht (gender),
Kaste oder territoriale Rechte drehen.

Eine globale Bewegung fiir Umweltgerechtig-
keit setzt sich langsam durch, wie der Environ-
mental Justice Atlas (Martinez-Alier et al. 2016

- Atlas der Umweltgerechtigkeit) zeigt. Andere
Arten des Raubbaus treten auf, wenn ein weiterer
Wachstumprozess von Bergbau, Stauddmmen,
Erdgas-Fracking, Plantagen und neuen Ver-
kehrsnetzen gefordert wird. Nach und nach er-
reichen diese Entwicklungen jeden verbliebenen
Winkel des Planeten und schadigen die Umwelt
sowie die Lebensbedingungen der lokalen Bevol-
kerung, die sich entsprechend beschwert. Es gibt
eine potenziell schwierige Allianz zwischen der
Bewegung fiir Umweltgerechtigkeit und der Na-
turschutzbewegung, wobei ein Aufruf 2012 erst-
mals fiir eine leichtere Annaherung zwischen der
Degrowth-Bewegung und der Bewegung fiir Um-
weltgerechtigkeit sorgte (Martinez-Alier 2012).

Okologische Verteilungskonflikte unterschei-
den sich von wirtschaftlichen Verteilungskon-
flikten um Lohne, Preise und Mieten. Es sind
Konflikte um die Lebensbedingungen, den
Zugang zu natiirlichen Ressourcen und die
Verteilung der Umweltverschmutzung. Bei den
Protagonist'innen handelt es sich weniger um
Industriearbeiter als um indigene Frauen, die
gegen den Tagebau kdmpfen, um Biuer'innen,
die sich gegen die Invasion von Olpalmen-Plan-
tagen wehren, oder um Stadtbewohner- und
Abfallverwerter'innen, die sich gegen die Miill-
verbrennung wehren (wie in so vielen Fallen im
Atlas der Umweltgerechtigkeit dokumentiert).
Solche Konflikte unterscheiden sich von den
klassischen Kdmpfen zwischen Kapital und Ar-
beit, obwohl sie sich manchmal iiberschneiden.

Bei diesen Konflikten handelt es sich um
Bewertungskdmpfe in zweierlei Hinsicht. Ers-
tens geht es darum, welche Werte zugrunde
gelegt werden sollten, wenn Entscheidungen
zur Nutzung der Natur in bestimmten Projek-
ten getroffen werden, beispielsweise Marktwer-
te einschliefllich fiktiver Geldwerte, die durch
kontingente Bewertung* oder andere Methoden
ermittelt werden; Werte der Existenzsicherung;
Heiligkeit; indigene territoriale Rechte; 6kolo-
gische Werte in jeweils eigenen Berechnungs-
einheiten. Zweitens, und das ist noch wichtiger:
Welche gesellschaftliche Gruppierung sollte die
Macht haben, die relevanten Werte ein- oder
auszuschlieen, sie zu gewichten und Entschadi-
gungen zu verlangen? Fithren zum Beispiel heili-
ge indigene Territorialrechte zu einem Vetorecht
(Martinez-Alier 2002)?

Seit Mitte der 1990er Jahre entstand eine
Verbindung zwischen der Bewegung fiir Um-
weltgerechtigkeit in den Vereinigten Staaten
und dem Umweltbewusstsein der Armen in
Lateinamerika, Afrika und Asien. Dies geschah
nach dem Tod von Chico Mendes 1988, der
gegen die Abholzung der Walder in Brasilien
kidmpfte, und dem Tod von Ken Saro-Wiwa
und den Ogoni-Genossen im Nigerdelta 1995,
die gegen die Olférderung und das Abfackeln
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von Gas durch Shell kimpften. Ebenfalls Mitte
der 1990er Jahre stellte der ,Befreiungstheo-
loge‘ Leonardo Boff in seinem Buch Cry of the
Earth, Cry of the Poor (1995 — Schrei der Erde,
Schrei der Armen, 2002) den Zusammenhang
zwischen Armut und Umweltklagen her. Seine
Arbeit wird in der papstlichen Enzyklika ,Lauda-
to Si (2015) bestitigt, die selbst ein Aufruf fiir
Umweltgerechtigkeit ist.

Seit den 1980er Jahren hat die Bewegung fiir
Umweltgerechtigkeit eine Reihe von Konzepten
und eine Kampagne initiiert. So wurden Vor-
schldge, fossile Brennstoffe im Boden zu belas-
sen, von Accién Ecoldgica in Ecuador, ERA in
Nigeria und dem Netzwerk Oilwatch seit 1997
entwickelt. Aus dem Widerstand gegen sozio-
okologische Ungerechtigkeit sind viele Organi-
sationen fiir Umweltgerechtigkeit (Environmen-
tal Justice Organizations, EJO) hervorgegangen,
die sich fiir alternative soziale Verdnderungen
einsetzen und ein neues Vokabular der Umwelt-
gerechtigkeit nutzen, das Begriffe und Formu-
lierungen wie Volksepidemiologie, Opferzonen,
Klimagerechtigkeit, Wassergerechtigkeit, Erndh-
rungssouverdnitit und Biopiraterie umfasst;
Chinas ,Krebsdorfer’, Brasiliens ,griine Wiisten’,
Argentiniens ,pueblos fumigados® (ausgerau-
cherte Dorfer), Indiens ,Sandmafias’, Umwelt-
rassismus, ,Baumplantagen sind keine Wilder",
die okologische Schuld, Land Grabbing (Land-
raub) und Ocean Grabbing (Meeresraub). Ver-
schiedene Netzwerke verwenden diese Begriffe
in unterschiedlichen Sprachen, erfinden ihre ei-
genen Lieder, zeigen ihre eigenen Transparente
und drehen ihre eigenen Dokumentarfilme.

Anmerkungen

1 Interdisziplindres Bildungsprogramm, das von der Inter-
national Association for the Study of the Commons (IASC)
ins Leben gerufen wurde und sich auf die Theorie und
Praxis der Gemeingiiter konzentriert. Es soll dazu bei-
tragen, das Versténdnis fiir die Bedeutung und den Wert
von Gemeingiitern zu verbessern und Strategien zur
Bewirtschaftung von Gemeingiitern zu entwickeln. Das
Programm findet regelméBig an verschiedenen Orten auf
der ganzen Welt statt und bringt Expert’innen aus ver-
schiedenen Disziplinen zusammen, um sich mit den He-

rausforderungen der Bewirtschaftung von Gemeingiitern
auseinanderzusetzen. Weitere Infos s. iasc-commons.org.
(Anm. d. Ubers.)

2 Karl William Kapp war ein deutscher Nationalskonom
und begriindete mit seinem Hauptwerk Soziale Kosten
der Marktwirtschaft eine politische Okonomie der Um-
welt. (Anm. d. Ubers.)

3 wasserfithrende Schichten - Gesteinskorper, die geeig-
net ist, Grundwasser weiterzuleiten und abzugeben (vgl.
https://www.spektrum.de/lexikon/geowissenschaften/
aquifer/863 (Anm. d. Ubers. - abgerufen 06.07.2023)

4 Befragungsgestiitzte Methode, um geduflerte Praferenzen
zur 6konomischen Bewertung nicht handelbarer Giiter
(u.a. viele Umweltgiiter und -leistungen) zu ermitteln.
Weitere Infos s. https://www.thuenen.de/de/themen-
felder/gesellschaftliche-erwartungen/methoden-der-

verbraucher-und-gesellschaftsforschung/kontingente-
bewertung. (Anm. d. Ubers.)
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cuments/papa-francesco_20150524_enciclica-laudato-
si_en.pdf. (abgerufen am 6.7.2023)

Martinez-Alier, Joan (2002), The Environmentalism of the
Poor: A Study of Ecological Conflicts and Valuation. Chel-
tenham: Edward Elgar.
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An alliance between Two Movements', Capitalism Nature
Socialism. 23 (1): 51-73.
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The Environmental Justice Atlas (EJ Atlas), https:/ejatlas.
org. (abgerufen am 6.7.23)

Joan Martinez-Alier ist leitender Forscher fiir kologische
Okonomie und politische Okologie am Institut fiir Umwelt-
wissenschaften und -technologie der Autonomen Universitdit
Barcelona (ICTA-UAB). Er ist unter anderem Autor des Bu-
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Zapatistische Autonomie

Zapatismus, autonome Praktiken, gute Regierung,
antikapitalistische Kimpfe

Die zapatistische Autonomie ist ein zentrales
Element in den Praktiken des Widerstands und
der Rebellion der zapatistischen Bewegung. Sie
umfasst Formen, Prozesse und Netzwerke des
Kampfes, der Verwaltung und des rebellischen
Lebens, die zusammen eine radikale Alternative
zum etablierten System und seinen Institutio-
nen darstellen.

Die zapatistische Autonomie entsteht in Zei-
ten des Krieges von unten und von links. Sie
umfasst mehrere Perspektiven.
= Als Widerstand. Der lange Widerstand der
Zapatistischen Armee der Nationalen Befreiung
(EZLN - Ejército Zapatista de Liberacién Nacio-
nal) wurde in der ersten Erkldrung des Lakando-
nischen Urwalds am 1. Januar 1994 erwahnt: ,Wir
sind das Produkt von 500 Jahren Kampf*. Damals
erklirte die EZLN der Regierung den Krieg und
rief das mexikanische Volk auf, sich ihrem Kampf
fiir Arbeit, Land, Wohnung, Nahrung, Gesund-
heit, Bildung, Unabhangigkeit, Freiheit, Demo-
kratie, Gerechtigkeit und Frieden anzuschliefSen.
Im Jahr 1994 kiindigte die EZLN auflerdem die
Griindung von 38 rebellischen Gemeinden an,
womit sie die militdrische Belagerung durchbrach
und der von der Regierung verfolgten Strategie
der Aufstandsbekdmpfung politisch entgegentrat.
= Als gute Regierung, wiirdevoll und rebellisch.
Die EZLN berief sich bei ihren anfinglichen
Aktionen auf Artikel 39 der mexikanischen Ver-
fassung, in dem festgelegt ist, dass ,das Volk
stets das unverduflerliche Recht hat, seine Regie-
rungsform zu dndern oder zu modifizieren. Die
Berufung auf diesen Artikel wurde noch stdrker,
nachdem die Regierung nicht bereit war, das
1996 mit der EZLN unterzeichnete Abkommen
von San Andrés zu erfiillen. Entgegen diesen
Vereinbarungen hat die Regierung keinen neuen

verfassungsrechtlichen Rahmen geschaffen, der
die Ausiibung der Autonomie und Selbstbestim-
mung der indigenen Volker in allen Bereichen
und auf allen Ebenen ermdéglicht hitte.

Die zapatistische Bewegung, die mit der Zu-
spitzung eines ausgedehnten Zermiirbungskrie-
ges konfrontiert war, mobilisierte Praktiken und
Netzwerke autonomer Regierungen, die mit den
Gemeinden des Volkes verkniipft waren und
aus denen die Zapatistischen Rebellischen und
Autonomen Gemeinden (MAREZ - Municipios
Auténomos Rebeldes Zapatistas) sowie die
zapatistischen Regionen und Zonen hervorgin-
gen. Sie alle sind nach dem Prinzip ,Regieren
durch Gehorchen® organisiert, das die folgen-
den Grundvoraussetzungen beinhaltet:

— dienen und sich nicht bedienen

— reprasentieren und nicht ersetzen

— aufbauen, nicht zerstoren

— gehorchen, nicht befehlen

— vorschlagen und nicht aufzwingen

— {iberzeugen und nicht besiegen

— nach unten gehen, nicht nach oben.

Diese Grundlagen bringen die Ethik zuriick in
das Herz der Politik und entlarven die Praktiken
der ,,schlechten Regierung® des mexikanischen
politischen Systems, einschlieflich Korruption,
Gewalt und Straflosigkeit.

= Wenn ,,das Volk befiehlt und die Regierung
gehorcht*, bedeutet dies, dass sowohl das Volk
als auch die Regierung stindige ,Aufgaben’
und , Verpflichtungen“ haben. Die Wahl der Be-
horden findet im Allgemeinen durch Versamm-
lungen statt. Die Autoritdten der verschiedenen
Ebenen sind: die autonome™n Beauftragten
und Kommissar‘innen, die Mitglieder der kom-
munalen und regionalen autonomen Rite, die
Koordinator'innen der verschiedenen Arbeits-
bereiche und die Mitglieder der verschiedenen
Kommissionen und der Rdte der Guten Regie-
rung (JBG - Juntas de Buen Gobierno), die auf
der Ebene der einzelnen Zonen titig sind und
sich in den Caracoles Zapatistas' befinden.

Die zapatistische autonome Regierung ist nach
»Arbeitsbereichen organisiert, die sich im Laufe

(4



Xochitl Leyva-Solano

Zapatistische Autonomie

der Zeit und von Gemeinde zu Gemeinde @ndern,
aber in der Regel folgende Bereiche umfassen:
Gesundheit, Bildung, Agrardkologie, Frauen,
landwirtschaftliche ~ Angelegenheiten, Justiz,
Kommunikation, Handel, Verkehr, Verwaltung
und Standesamt. In diesen Bereichen und auf
anderen Verwaltungsebenen sind die verschie-
denen Amter rotierend, kollektiv und unbezahlt.
Jede Person, die sich beteiligt, ist mit den ande-
ren auf der Grundlage ihres eigenen Potenzials
und ihrer Fdhigkeit, zu sein, zu handeln, zu
lernen und zu verlernen, verbunden. Auf diese
Weise stellen sie die vorherrschenden Formen
der sozialen Organisation und der Macht auf
der Grundlage von individueller Bewertung und
spezialisierter Lohnarbeit in Frage.

= Als eine radikale, umfassende und lebens-
schaffende Alternative. Die Unterstiitzung
der zapatistischen Basis umfasst indigene
Campesinoas, die das Land fiir ihren Lebensun-
terhalt und ihre »Reproduktion bewirtschaften
und damit die materiellen Voraussetzungen fiir
ihre autonomen Kdmpfe schaffen. Die Frauen
nehmen einen zentralen Platz ein, ebenso wie
das Land und die Mutter Erde, als Schopferin-
nen und Spenderinnen des Lebens.

Das Revolutiondre Frauengesetz bezog die
Frauen in den revolutiondren Kampf ein, indem
es auf ihren politischen und sozialen Rechten so-
wie ihrer korperlichen und moralischen Unver-
sehrtheit bestand und fiir sie sorgte. Der Inhalt
dieses Gesetzes wire bedeutungslos gewesen
ohne die Frauen an der Basis, die — im Dialog
mit den bewaffneten EZLN-Frauen - diese
Kampfe in jeder Hinsicht verkorperten: gegen-
tiber der Besatzungsarmee, durch die tigliche
Bewirtschaftung des Landes mit ihren eigenen
Hénden, durch die Riickeroberung verlorener
Gebiete, durch die Resozialisierung ihrer eige-
nen Sohne und Tochter, in der Organisation von
Kooperativen, als Lehrerinnen fiir autonome
Bildung, als Fordererinnen autonomer Heilung
und als Radio- und Videomacherinnen. Es be-
steht kein Zweifel, dass der zapatistische Kampf
seine Wurzeln in den Frauen und Ménnern an

der Basis hat. Durch ihre Unterstiitzung gewann
die zapatistische Politik eine Kraft, die viele an-
dere revolutiondre Erfahrungen nicht erreichen
konnten, weil es ihnen nicht gelang, ihre Kamp-
fe mit den Sphéren des téglichen Lebens zu ver-
binden und die Dimensionen der Frauen, der
Familie, der Gemeinschaft, des gewohnlichen
Lebens, der Kollektive und der Transnationali-
tdt einzubeziehen.

= Als zentraler Bezug auf die laufende Globa-
lisierung von unten. Zwanzig Jahre nach dem
ersten Zapatistischen Intergalaktischen Treffen
fur die Menschlichkeit und gegen den Neolibe-
ralismus fasst Alejandra, eine junge Hiiterin der
Kleinen Zapatistischen Schule (Escuelita Zapa-
tista), das zapatistische glokale? planetarische
Bewusstsein zusammen:

»Wie wir wissen, macht das kapitalistische Sys-
tem, was es will, es entscheidet, wie es regiert,
wie wir leben sollen, und das ist es, was wir
nicht wollen ... Wir kampfen nicht nur fiir uns
selbst ... wir wollen Freiheit fiir alle ... Als Zapa-
tistas benutzen wir keine Waffen ... wir benut-
zen unsere Worte, unsere Politik ... wir wollen
das System besiegen, das ist unser Hauptziel.”

Anmerkungen

1 Caracoles: wortlich ,Schneckenhaus®, dabei handelt es
sich um die autonomen Verwaltungssitze der Zapatistas
(Anm. d. Korr.).

2 Der Begriff ,,glokal“ verbindet ,,global“ und ,,lokal“ und
bedeutet, dass beides nicht als Gegensatz gesehen wird,
sondern wechselseitig verbunden ist. (Anm. d. Ubers.).

3 Verfiigbar in Rebeldia Zapatista 1, 2014, S. 53.

Weitere Quellen

EZLN, http://enlacezapatista.ezln.org.mx. (abgerufen am
3.7.2023)

— (2013), Cuadernos de texto de primer grado del curso. Me-

xico: Escuelita Zapatista-EZLN.

— (2014), Rebeldia Zapatista:La Palabra del EZLN,1 and

3, February and September: Mexico, http://enlacezapa-
tista.ezln.org.mx/2014/02/28/editorialrevista-rebeldia/.
(abgerufen am 3.7.2023)

— (2016), Critical Thought in the Face of the Capitalist Hyd-

ra: I, Contributions by the Sixth Commission of the EZLN.
Durham: Duke University Press.

Seminarios CIDECI-UniTierra Chiapas, http://seminariosci-
deci.org. (abgerufen am 3.7.2023)
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ProMedios de Comunicacién Comunitaria, http://www.
promediosmexico.org. Radio Zapatista, http://www.ra-
diozapatista.org (abgerufen am 3.7.2023)

Xochitl Leyva ist Mitgriinderin und Aktivistin von Kollek-
tiven und Netzwerken, die sich gegen die Globalisierung
wenden. Als Forscherin bei CIESAS Sureste in Chiapas, Me-
xiko, hat sie mehrere Videos und Multimedia-Produkte ko-
produziert und mehrere Artikel und Biicher mit Frauen und
jungen indigenen Menschen im Widerstand verfasst. Diese
werden in aktivistischen, akademischen und gemeinschaft-
lichen Kontexten verwendet.

Ubersetzung: Elisabeth Vo3

Arturo Escobar

Zivilisatorische Umbriiche

Westliche Zivilisation, Ontologien, Pluriversum
kapitalistische patriarchale Moderne,

Der Begriff des zivilisatorischen Umbruchs
bezeichnet die komplexe Bewegung von der
Dominanz eines einzigen, angeblich globali-
sierten Lebensmodells - oft als ,kapitalistische
hetero-patriarchale Moderne‘ bezeichnet - hin
zur friedlichen, wenn auch spannungsreichen
Koexistenz einer Vielzahl von Modellen, ,einer
Welt, in der viele Welten Platz finden‘ - einem
yPluriversum. Er geht von der Aussage aus, dass
die gegenwirtige mehrkdpfige Krise von Klima,
Energie, Erndhrung, Armut und Sinn das Ergeb-
nis eines bestimmten modelo civilizatorio oder
zivilisatorischen Modells ist, ndmlich desjeni-
gen der ,westlichen Zivilisation".

Dieser Gedanke findet ein Echo in einer Viel-
zahl sozialer Rdume, von indigenen, afroameri-
kanischen und béuerlichen Kidmpfen in Latein-
amerika bis hin zu alternativer Wissenschaft und
Zukunftsforschung, Buddhismus, spiritueller
Okologie und antikapitalistischem, dkologischem
und feministischem Schreiben und Aktivismus
sowohl im globalen Norden als auch im globa-
len Siiden. Von antikolonialen Denker‘innen
wie Aimé Césaire vorweggenommen: ,Eine Zi-
vilisation, die sich als unfihig erweist, die von
ihr geschaffenen Probleme zu l6sen, ist eine de-

kadente Zivilisation ... Eine Zivilisation, die ihre
Prinzipien fir Betrug und Tduschung nutzt, ist
eine sterbende Zivilisation® (Césaire 1972[1955]:
9). Dieser Satz findet heute vielerorts Anklang.
Mit den Worten des geehrten buddhistischen
Lehrers Thich Nhat Hanh miissen wir aktiv tiber
das Ende der Zivilisation nachdenken, die die glo-
bale Erwdrmung und den allgegenwirtigen Kon-
sumismus verursacht: ,Beim Einatmen weif3 ich,
dass diese Zivilisation sterben wird. Wenn ich
ausatme, kann diese Zivilisation dem Tod nicht
entkommen® (Nhat Hanh 2008: 55).

Die Urspriinge des westlichen Zivilisations-
modells - als Projekt wirtschaftlicher, militari-
scher, geschlechtsspezifischer, rassischer und
kultureller Dominanz — werden verschiedentlich
in der Eroberung Amerikas, im Westfélischen
Frieden (1648), der die innereuropdischen Reli-
gionskriege beendete und die Grundlage fiir den
modernen Nationalstaat schuf, in der Aufkldrung
oder in der Franzosischen Revolution, die die
Menschenrechte einfiihrte, gesehen. Seine ei-
gentlichen Wurzeln liegen jedoch im historischen
Boden des judisch-christlichen patriarchalen Mo-
notheismus. Aus einer kritischen Perspektive be-
trachtet, ist es durch Folgendes gekennzeichnet:
= die hierarchische Klassifizierung von Unter-
schieden in Form von Rassen-, Geschlechter-
und Zivilisationsstufen (> Kolonialismus)
die wirtschaftliche, politische und militérische
Vorherrschaft iiber die meisten Weltregionen
Kapitalismus und sogenannte freie Markte
als Wirtschaftsform
= die Sikularisierung des gesellschaftlichen

Lebens
= hegemonialer Liberalismus auf der Grundla-
ge von individuellem, privatem Eigentum und
reprdsentativer Demokratie
Wissenssysteme, die auf instrumenteller Ra-
tionalitit beruhen, mit ihrer scharfen Tren-
nung zwischen Mensch und Natur (»Anthro-
pozentrismus)

Jede Zivilisation basiert auf einem bestimmten
System von Uberzeugungen und Ideen (erkennt-
nistheoretische und ontologische Pridmissen),
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die oft tief in Griindungsmythen eingebettet
sind. Zivilisationen sind nicht statisch, und
die Beziehungen zwischen den Zivilisationen
sind immer im Wandel und héngen von Macht
ab. Alle bedeutenden Historiker- und Theore-
tiker*innen zum Thema Zivilisation sind sich
darin einig, dass sie plural sind - mit anderen
Worten, es kann nicht nur eine einzige Zivilisa-
tion geben.1 Dennoch hat der Westen ein hohes
Maf an zivilisatorischer Dominanz erlangt, die
auf einem gewissen Mafl an wirtschaftlicher
und politischer Vereinheitlichung beruht. Das-
selbe lasst sich nicht fiir den kulturellen Bereich
sagen, trotz des Vordringens der Modernisie-
rung in nicht-moderne Gesellschaften und - in
den letzten Jahrzehnten - der Globalisierung als
Universalisierung einer ,hoheren Zivilisation®.

Jedoch hat sich das Projekt einer globalen
Zivilisation nicht verwirklicht. Nationen und Zi-
vilisationen verweigern sich einer einzigen Ord-
nung, obwohl die globale Erfahrung zutiefst von
einem eurozentrischen, transatlantischen Mo-
dell gepriagt ist. In Mexiko zum Beispiel ist die
mesoamerikanische indigene Zivilisation nach
mehr als fiinf Jahrhunderten des Aufzwingens
des westlichen Kolonialprojekts immer noch
lebendig und kulturell pulsierend. Das Gleiche
konnte man vielleicht auch von anderen Lin-
dern und Weltregionen sagen. Es wird immer
deutlicher, dass Demokratie nicht mit Gewalt
exportiert werden kann; dies gilt erst recht fiir
Zivilisationen. Die Irrationalitdt und Gewaltta-
tigkeit des herrschenden Modells sind iiberall zu
beobachten. Einige Kritiker*innen betonen die
spirituelle und existenzielle Armut des moder-
nen Lebens angesichts der Ausbreitung der pa-
triarchalen und kapitalistischen Ontologie von
Hierarchie, Herrschaft, Aneignung, Kontrolle
und Krieg, die es kennzeichnen.

Eine vielseitige und pluralistische Bewegung,
die das Ende der eurozentrischen und anthro-
pozentrischen Vorherrschaft fordert, entsteht als
Folge ihrer Schattenseiten, Misserfolge und sogar
Schrecken, trotz ihrer enormen technologischen
Errungenschaften (die aus 6kologischen und kul-

turellen Griinden zunehmend fragwiirdig sind).
Diese Bewegung umfasst eine Reihe von kreati-
ven Visionen des Umbruchs wie auch konkrete
Aktionen. Im globalen Norden ldsst sich der Ruf
nach einem zivilisatorischen Wandel unter ande-
rem in dkofeministischen Subsistenzwirtschaften,
Vorschlagen fiir Degrowth, der Verteidigung der
Allmende, dem interreligiosen Dialog und Strate-
gien zur lokalen Versorgung mit Nahrungsmit-
teln, Energie und Transportmitteln wiederfinden.
Im globalen Stiden beruhen die Visionen des Um-
bruchs auf Ontologien, die die radikale Interde-
pendenz von allem, was existiert, betonen. Diese
biozentrische Sichtweise findet ihren deutlichen
Ausdruck in den Begriffen des kollektiven Wohl-
befindens ( Buen Vivir) gemaf den persénlichen

Kosmovisionen, den Rechten der Natur und
dem Ubergang zum Post-Extraktivismus, alle-
samt Instanzen der Post-Entwicklung.

Es ist noch zu frith, um zu sagen, ob diese lose
zusammengefiigten heterogenen Visionen und
Bewegungen einen Grad an Selbstorganisation
erreichen werden, der in der Lage ist, bedeu-
tende Transformationen und vielleicht weit-
raumige Umbriiche einzuleiten. Fiir die meisten
Umbruchstheoretiker*innen ist der Ubergang zu
einem anderen zivilisatorischen Modell - oder
einer Reihe von Modellen - nicht ausgeschlos-
sen, auch wenn das Ergebnis keineswegs garan-
tiert ist. Fiir viele findet er bereits statt — und
zwar in einer Vielzahl von Praktiken, die trotz
Einschrankungen und Widerspriichen die Wer-
te zutiefst 6kologischer, nicht-kapitalistischer,
nicht-patriarchaler, nicht-rassistischer und »plu-
riversaler Gesellschaften verkorpern.

Der Begrift der zivilisatorischen Umbriiche
schafft einen Horizont fiir die Entwicklung um-
fassender politischer Visionen jenseits der Vor-
stellungen von Entwicklung und Fortschritt und
der Universalien der westlichen Moderne wie
Kapitalismus, Wissenschaft und Individuum. Er
ruft weder zu einer Riickkehr zu ,authentischen
Traditionen‘ noch zu Formen der Hybriditit auf,
die durch eine rationale Synthese der besten
Eigenschaften jeder Zivilisation erreicht werden
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sollen, als ob die verfiihrerische, aber harmlo-
se liberale Sprache der ,besten Praktiken* (best
practices) auf Zivilisationen angewendet wer-
den konnte. Weit gefehlt, dieser Aufruf deutet
auf eine pluralistische Koexistenz von ,zivilisa-
torischen Projekten‘ durch interkulturelle Dialo-
ge hin, die Beitriige jenseits der gegenwirtigen
eurozentrischen Weltordnung anregen. Er sieht
die Wiederherstellung der globalen »>Gover-
nance auf der Grundlage plurizivilisatorischer
Fundamente vor, nicht nur um deren Zusam-
menstof§ zu vermeiden, sondern um das Gedei-
hen des »Pluriversums konstruktiv zu fordern.

Anmerkung

1 Dies ist der Fall bei Arnold Toynbee, Fernand Braudel
und sogar Samuel Huntington, die das beriihmte Kon-
zept des ,Kampfes der Kulturen® geprigt haben, das auf
einer objektivierten Vorstellung von mehreren, aber ge-
trennten Zivilisationen beruht.

Weitere Quellen

Bonfil Batalla, Guillermo (1987), México Profundo. Una civi-
lizacidn negada. México, DF: Grijalbo.

Césaire, Aimé (1972[1955]), Discourse on Colonialism. New
York: Monthly Review. (deutsch: Uber den Kolonialismus.
Berlin: Alexander Verlag, 2021)

EboussiBoulaga, Fabien (2014), Muntu in Crisis: African Au-
thenticity and Philosophy. Trenton, NJ: Africa World Press.

Great Transition Initiative (GTI), http://www.greattransiti-
on.org/ .(abgerufem am 5.7.2023)

Nandy, Ashis (1987), Traditions, Tyranny, and Utopias. De-
lhi: Oxford University Press.

Nhat Hanh, Thich (2008), The World We Have. Berkeley: Pa-
rallax Press. (deutsch: Die Welt ins Herz schliefen: bud-
dhistische Wege zu Okologie & Frieden. Bielefeld: Aurum
Verlag, 2009)

Arturo Escobar ist emeritierter Professor fiir Kulturanthro-
pologie der University of North Carolina, Chapel Hill, und ist
mit mehreren kolumbianischen Universititen verbunden.
Sein bekanntestes Buch ist Encountering Development: The
Making and Unmaking of the Third World (1995). Zu seinen
jiingsten Biichern gehdren Otro possible es possible: Cami-
nando hacia las transiciones desde AbyaYala/Latino-America
(2018); und Designs for the Pluriverse: Radical Interdepen-
dence, Autonomy, and the Making of Worlds (2017). Er hat
seit mehr als zwei Jahrzehnten mit afro-kolumbianischen
sozialen Bewegungen zusammen gearbeitet.

Ubersetzung: Riccarda Flemmer
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Nachwort

Der Globale Wandteppich
der Alternativen

Die Welt befindet sich in einer noch nie da-
gewesenen Krise, die durch das herrschende
Regime hervorgerufen wurde und zu einer
Vertiefung der Ungleichheiten, zur Zunahme
neuer Formen der Benachteiligung, zur Zersto-
rung der Okosysteme, zum Klimawandel, zum
Zerreifien des sozialen Gefiiges und zur Enteig-
nung aller Lebewesen gefiihrt hat - und das mit
ungeheurer Gewalt.

In den letzten zwei Jahrzehnten ist jedoch
eine immense Vielfalt an radikalen Alternati-
ven zu diesem herrschenden System und sei-
nen Wurzeln in kapitalistischen, patriarchalen,
rassistischen, staatsfixierten und »>anthro-
pozentrischen Zwingen entstanden. Diese rei-
chen von Initiativen in bestimmten Sektoren wie
der nachhaltigen und ganzheitlichen Landwirt-
schaft, gemeinschaftlich organisierter Wasser-/
Energie-/Erndhrungssouverdnitit, ~ Solidaritat
und der Okonomie des Teilens, der Kontrolle der
Produktionsanlagen durch die Arbeiterinnen,
Gemeingiiter tiber Ressourcen/Wissen sowie
Frieden und Harmonie zwischen den Volkern
bis hin zu ganzheitlicheren oder umfassen-
deren >Transformationen, wie sie von den
Zapatist‘innen in Chiapas und den Kurd‘innen
in Rojava angestrebt werden, bis hin zur Wie-
derbelebung alter Traditionen oder der Entste-
hung neuer Weltanschauungen, die den Platz der
Menschheit innerhalb der Natur und die Werte
der Menschenwiirde, der Gleichheit und der
Achtung der Geschichte wiederherstellen.

Der Globale Wandteppich der Alternativen
ist eine Initiative, die darauf abzielt, Solida-
rititsnetzwerke und strategische Biindnisse
zwischen all diesen Alternativen auf lokaler,
regionaler und globaler Ebene zu schaffen.
Sie beginnt in der lokalen Interaktion zwischen
den Alternativen, um allméhlich Formen der
Ubereinstimmung auf regionaler, nationaler
und globaler Ebene zu organisieren, durch viel-
faltige und lockere Strukturen, die fiir jeden Be-
reich definiert sind, horizontal, demokratisch,
inklusiv und nicht zentralisiert, unter Nutzung
verschiedener lokaler Sprachen und anderer
Kommunikationsmaéglichkeiten. Die Initiative
hat keine zentrale Struktur oder Kontrollme-
chanismen. Sie breitet sich Schritt fiir Schritt als
ein sich stetig erweiterndes, komplexes Geflecht
aus, das von bereits existierenden kommunalen
oder kollektiven Netzen gebildet wird, die als
Alternativen zu den herrschenden Systemen
organisiert sind, wobei jedes von ihnen autonom
mit anderen dieser Netze verwoben ist. Sie orga-
nisiert Interaktionsprozesse zwischen diesen
regionalen und nationalen Strukturen und mit
den Gesellschaften, in denen sie existieren, in
verschiedenen Sprachen und mit unterschied-
lichen Methoden, wobei sie in regelmiBigen
Abstinden regionale, nationale und weltweite
Begegnungen fordert, wenn die Bedingungen
dies zulassen, sowie enge und >synergetische
Verbindungen mit bestehenden Organisationen
wie dem Weltsozialforum pflegt.
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Beim Globalen Wandteppich der Alternativen
geht es darum, Raume der Zusammenarbeit
und des Austauschs zu schaffen, um tiber und
von einander zu lernen, sich gegenseitig kritisch
zu hinterfragen, aktive Solidaritdt anzubieten,
wann immer es notig ist, die Initiativen in ge-
meinsamen Aktionen zu vernetzen, sie sichtbar
zu machen, um andere Menschen zu inspirie-
ren, ihre eigenen Initiativen zu griinden und
bestehende Wege weiterzuverfolgen oder neue
zu beschreiten, um die Alternativen zu starken,
wo immer sie auch sind, bis hin zu dem Punkt,
an dem eine kritische Masse alternativer An-
sitze die Bedingungen fiir die radikalen sys-
temischen Verinderungen schaffen kann, die
wir brauchen.

Nachwort von Elisabeth Vof3

Das Buch Pluriverse — A Post-Development Dic-
tionary erschien zuerst 2019 auf englisch in
Indien. Seither geht es in vielen Sprachen um
die Welt, und jede Ausgabe wird ihre eigene Ge-
schichte haben. Hier soll kurz berichtet werden,
wie es zur deutschsprachigen Ausgabe kam, und
wie das Buch entstanden ist, das ihr jetzt in den
Hénden haltet.

Das NETZ fir Selbstverwaltung und Selbstor-
ganisation' ist Mitglied in RIPESS?, dem Euro-
péischen Netzwerk fiir Solidarische Okonomie,
und ich darf unseren Verein dort vertreten. Uber
RIPESS habe ich vom Global Tapestry of Alterna-
tives® (Globaler Wandteppich der Alternativen)
erfahren und mich in den Mailverteiler von As-

Eine kleine Gruppe von Aktivisten aus ver-
schiedenen Teilen der Welt hat die Initiative
gestartet, deren Struktur nach und nach in den
verschiedenen Teilen der Welt Gestalt anneh-
men wird. Die urspriingliche Gruppe wird die
Initiative so lange wie notig unterstiitzen. Eini-
ge Unterstiitzerinnen haben dieses Dokument
unterzeichnet, und sie werden versuchen, sich
mit dhnlichen Initiativen auf der ganzen Welt zu
vernetzen. Wer sich fiir die weitere Entwicklung
der Initiative interessiert oder sich an ihr beteili-
gen mochte, kann eine E-Mail schreiben an glo-
baltapestryofalternatives@riseup.net

Weitere Informationen finden Sie unter

www.globaltapestryofalternatives.org

Ubersetzung: Hannelore Zimmermann

hish Kothari eingetragen. Auf diesem Weg er-
langte ich Kenntnis vom Pluriversum-Buch, das
mich sogleich sehr ansprach.

Mein Leben lang beschiftige ich mich mit
Alternativen zur herrschenden, zerstorerischen
Wirtschaftsweise. Leider gelingt es bisher im
deutschsprachigen Raum nicht, die verschie-
denen Ansitze und praktischen Versuche so
zusammenzubringen, dass wir mit vereinten
Kriften dem schlechten Bestehenden etwas
entgegensetzen konnten. Stattdessen greifen
Pseudo-Alternativen immer mehr um sich,
Green- und Socialwashing sowie Diversity wer-
den Bestandteile profitabler Geschiftsmodelle.
Diese setzen auf technische ,Losungen und auch
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gesellschaftlich scheint sich eine immer stirker
wissenschafts- und technikorientierte, ja mitun-
ter geradezu naturfeindliche Stimmung breit zu
machen. Andere, alternative Ansitze werden an
den Rand gedringt oder sogar diffamiert. Social-
Business-Forderprogramme hegen ein, was viel-
leicht einmal rebellisch begonnen hat.

Aber es gibt auch Hoffnung, beispielsweise un-
beugsame Klimagerechtigkeits-Aktivist innen,
die von Zerstorung bedrohte Biotope besetzen,
um sie zu schiitzen; Seenotrettungsprojekte, die
das systematische Morden an den européischen
Auf8engrenzen anprangern und Menschen auf
der Flucht solidarisch unterstiitzen; unterschied-
lichste kollektive Wohn-, Arbeits- und Kultur-
projekte, die schon heute versuchen, Keimfor-
men des Zukiinftigen zu gestalten. All dies ist
vielfltig — pluriversal! -, nie perfekt, aber real,
lokal handelnd und global vernetzt.

Vor diesem Hintergrund war das Pluriversum-
Buch fiir mich genau das, wonach ich gesucht
und worauf ich gehofft hatte. Starke Stimmen
aus der ganzen Welt, die die Vielfalt feiern und
sich gleichzeitig um verbindende Grundgedan-
ken versammeln und sich von wohlklingenden
Scheinlgsungen abgrenzen. Und mir war gleich
klar: Mit diesem Buch mochte ich arbeiten, und
dafiir brauche ich es in deutscher Sprache.

Gliicklicherweise konnte ich Hannelore Zim-
mermann und Waldemar Schindowski vom
Verlag der AG SPAK sogleich dafiir gewinnen. Im
Sommer 2022 fragte ich Ashish Kothari, ob wir
das von ihm mitherausgegebene Buch tibersetzen
diirfen. Er freute sich und verwies mich an sei-
nen Mitherausgeber Alberto Acosta, der deutsch
spricht, was die Kommunikation sehr erleichter-
te. Im Winter 2022 trafen wir uns zu dritt — Alber-
to, Hannelore und ich - in Berlin. Unser Gespréch
war getragen von Begeisterung. Es war aber auch
Kklar, dass es sehr viel Arbeit sein wiirde.

Am liebsten hatte Alberto das Buch schon im
Frithjahr zur Pluriversum-Tour der Grupo Sal*
prasentiert. Kurz waren wir in Gefahr, uns total
zu tibernehmen. Zum Gliick siegte dann die Ver-
nunft und wir verabredeten das Erscheinen fiir

den Herbst 2023 — immer noch sehr ambitioniert,
angesichts des erforderlichen Arbeitsumfangs.
Denn es war Klar, dass wir die Ubersetzungen in
freiwilliger unbezahlter Arbeit machen wiirden.
Ich fragte meine Tochter Anna Vof3, Hannelore
konnte Riccarda Flemmer, Karin Polit, Timmi
Tillmann und Alexandra Tost gewinnen.

Mit Alberto haben wir verabredet, dass wir
(mit sehr wenigen Ausnahmen) die englisch-
sprachige Ausgabe von 2019 als Grundlage un-
serer Ubersetzungen nehmen. Mitunter war es
jedoch hilfreich, auf spanische Texte zuriickgrei-
fen zu konnen, wenn dies (vermutlich) die Ur-
sprungsfassungen waren.

Keine'r von uns ist professionelle’r Dolmet-
scher'in und wir sind unterschiedlich erfahren
im Ubersetzen von Texten. Ohne die Unterstiit-
zung von deepl hitten wir uns diese Arbeit wohl
nicht zugetraut. Aber dieses Online-Uberset-
zungsprogramm ist nur ein Werkzeug, die kre-
ative Arbeit der Sinngebung - oder zumindest
der Uberpriifung der Sinnhaftigkeit dessen, was
diese Ubersetzungs-KI (Kiinstliche ,Intelligenz’)
vorschlagt — obliegt den Menschen, ebenso wie
die Gestaltung einer stimmigen Sprachmelodie.

So haben wir uns also mit vereinten Kraf-
ten — jedoch ohne uns alle zu kennen oder je
alle getroffen zu haben - daran gemacht, jede'r
hat beigetragen, wieviel sie’er konnte. Manche
von uns konnten Texte aus einem Fachgebiet
iibersetzen, in dem sie sich auskennen oder de-
ren Autor’innen sie sogar personlich kennen.
Hannelore hat dankenswerterweise die Ver-
antwortung iibernommen, die meisten Texte
zu tibersetzen, darunter alle, fiir die sich keine
sachkundigen anderen Ubersetzer'innen finden
lieBen. Der'die jeweilige Ubersetzer'in ist unter
jedem Text genannt. Viele weitere Menschen
haben mitgeholfen, haben die Ubersetzungen
tiberpriift, teils ko-tibersetzt und die Texte Kor-
rektur gelesen. Zum Schluss gab es noch eine
Runde Gegenlesen auf Verstandlichkeit.

Ebenso wie wir Ubersetzer‘innen hat jede die-
ser hilfreichen Personen ihre eigenen Erfahrun-
gen und ihren eigenen Stil eingebracht. Manche
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anfingliche Versuche, moglichst vieles zu ver-
einheitlichen - zum Beispiel uns mit Notizen in
einem Pad zu verstidndigen, bestimmte Begriffe
einheitlich zu iibersetzen — haben wir bald auf-
gegeben, weil es doch sehr auf den Kontext an-
kommt und jede’r eigene Interpretationen hat.

Im Englischen wird nicht gegendert, wir ha-
ben uns frei gefithlt, dies den von uns gewtinsch-
ten Lesegewohnheiten gemifl zu handhaben
und uns fiir das Gendersternchen entschieden,
um alle Geschlechter sichtbar zu machen. Wie
weitgehend jedoch jede'r Ubersetzer'in gendern
wollte, war ihr'thm iiberlassen. Die Vereinheit-
lichung mancher Formatierungen haben wir
unter dem Zeitdruck, unter den wir dann doch
geraten sind, nicht so durchgingig umsetzen
konnen, wie wir es uns gewiinscht hitten.

Im Buch finden sich viele Begriffe, die vielleicht
nicht allen Leser‘innen sofort verstindlich sein
werden. Manche haben die Ubersetzer‘innen in
eigenen Anmerkungen erldutert und dies ent-
sprechend kenntlich gemacht. Solche Begriffe,
die hdufig vorkommen, sind mit einem Pfeil
versehen und finden sich in einem Glossar, das
es in der englischen Ausgabe nicht gibt und
das der Verlag zusammengestellt hat. Ebenfalls
dem Verlag verdanken wir die Uberpriifung der
Links und die Hinweise in den Weiteren Quellen
unter den Texten, wenn Literatur auch deutsch-
sprachig erschienen ist.

Uns war von Anfang an wichtig, dass mog-
lichst viele Leute das Pluriversum-Buch lesen
konnen. Es wird also kostenlos online verfiigbar
sein. Weil aber das Lesen auf Papier viel schoner
ist als am Bildschirm, sollte es auch preiswert
zu haben sein, trotz des groffen Seitenumfangs.
Aufwindige Antrige auf Fordermittel haben
wir uns erspart und stattdessen Spenden ge-

sammelt, um die Herstellungskosten so mitzu-
finanzieren, dass am Ende ein Preis um 15 Euro
moglich wird.

Ebenso wie die Autor‘innen, die keine Hono-
rare bekommen hatten, haben auch alle Uber-
setzer'innen, Korrektur- und Gegenleser'innen
unentgeltlich mitgearbeitet. Ohne all diese Mit-
wirkenden, nicht zu vergessen die Spender’in-
nen, wire dieses groflartige Pluriversum — Ein
Lexikon des Guten Lebens fiir alle nicht moglich
gewesen.

Liebe Leser‘innen,

lasst euch inspirieren von der Vielfalt der Er-
fahrungen und Gedanken in diesem Buch, die
— trotz der mitunter recht akademischen Spra-
che — weit mehr Sinne ansprechen als ,nur’ den
Intellekt. Gebt das Gelesene und das Wissen um
die Existenz dieses Buches bitte weiter und ver-
breitet es auf allen euch verfiigbaren Kanilen.
Und lasst uns in diesem Sinne zusammenkom-
men, um gemeinsam am Pluriversum zu bauen.

Anmerkung

1 NETZ fiir Selbstverwaltung und Selbstorganisation:
http://netz-bund.de/ und Landesverband Berlin-Bran-
denburg www.netz-bb.de

2 RIPESS: https://ripess.eu

3 Global Tapestry of Alternatives: https://globaltapestryof-
alternatives.org

4 Grupo Sal: www.grupo-sal.de

Elisabeth Vof8: Betriebswirtin und freie Journalistin/Au-
torin, stadtpolitisch und vernetzend engagiert; publiziert
und hilt Vortrige zu Solidarischem Wirtschaften, Genos-
senschaften, Selbstorganisation und Demokratisierung von
Wirtschaft und Gesellschaft; berdt Kollektivbetriebe und
Hausprojekte; verfasste u.a. den ,,Wegweiser Solidarische
Okonomie* (2. Aufl. 2015) im AG SPAK Verlag: www.elisa-
beth-voss.de
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Anmerkung: Die folgenden kurzen Begriffserkld-
rungen sollen das Lesen erleichtern. Viele dieser
Begriffe lassen sich schon mehr oder weniger im
deutschen Sprachgebrauch finden, aber nicht
immer und jedem Einzelnen ist die Bedeutung
klar. Die knappen Erklirungen sind also eher um
kleine Erinnerungsstiitzen zu verstehen, fiir de-
tailliere Informationen/Definitionen miissen wir,
als Verlag, darum bitten, selbst zu recherchieren.
(Dieses Glossar wurde nur fiir die deutschsprachi-
ge Ausgabe zusammengestellt.)

Akkumulation (lat. Anhdufung): Im wirt-
schaftlichen Bereich bedeutet Akkumulati-
on, dass Kapital oder Vermdogen iiber einen
bestimmten Zeitraum hinweg angesammelt
wird. Dies kann durch Ersparnisse, Investi-
tionen, Gewinne oder andere Formen der
Kapitalbildung geschehen. Die Akkumulation
von Kapital ist ein grundlegender Prozess im
kapitalistischen System, bei dem das erzielte
Einkommen reinvestiert wird, um zusitzli-
ches Einkommen zu generieren.

Anthropozentrismus ist eine philosophische
Auffassung, welche von der Annahme ausgeht,
dass der Mensch eine besondere moralische
und intellektuelle Stellung innehat und daher
das Recht und die Freiheit hat, die Natur und
andere Lebewesen nach seinen Bediirfnissen
und Wiinschen zu nutzen.

Bioregionalismus basiert auf dem Konzept der
Bioregionen, also geografischen Gebieten, die
durch okologische Merkmale wie Klima, Bo-
den, Flora und Fauna definiert sind. Es wird
davon ausgegangen, dass die Identifikation mit
einer Bioregion es den Menschen erméglicht,
eine tiefere Verbindung zur Natur herzustellen
und nachhaltigere Lebensweisen zu entwickeln.

Buen Vivir kommt aus der indigenen Philoso-
phie und Lebensweise in Siidamerika, insbe-
sondere den Andenléndern. Ubersetzt bedeutet
Buen Vivir ,,gutes Leben® oder ,,gutes Zusam-
menleben®. Es verkorpert eine alternative Vor-
stellung von Wohlstand und Fortschritt, die auf
den Prinzipien des Respekts gegeniiber Natur,
Gemeinschaft und auf Gleichheit basiert. (Sie-
he auch den Beitrag von Ménica Chuji, Grimal-
do Rengifo,Eduardo Gudynas: Buen Vivir (Gu-
tes Leben) in diesem Buch, Seite 129).

Care ist ein englischer Begriff, dessen Verwen-
dung auf die Dekonstruktion traditioneller Ge-
schlechterrollen zielt und die Bedeutung von
Sorgearbeit unterstreicht. Er bezieht sich auf
verschiedene Aspekte von Fiirsorge, Sorge und
Unterstiitzung. Es kann um personliche Be-
ziehungen, Pflege und Unterstiitzung von an-
deren Menschen oder um Aufgaben aus dem
Bereich der Gesundheitsversorgung gehen. In
der feministischen Diskussion steht die Aner-
kennung und Wertschdtzung der Arbeit, die
traditionell mit Frauen und weiblichen Rollen
assoziiert wird (z.B. Pflege von Kindern, Alten
und Kranken, Haushaltsarbeit und emotiona-
le Unterstiitzung) im Mittelpunkt.

Commoning bezieht sich auf eine Praxis und
eine Denkweise, bei der Gemeinschaften ge-
meinsam Ressourcen nutzen, verwalten und
teilen. Es geht darum, gemeinschaftliche Gii-
ter und Ressourcen zu schaffen und zu pfle-
gen, ohne sie zu privatisieren oder kommer-
ziell zu nutzen.

Commons bezeichnen Giiter oder Ressourcen,
die von einer Gemeinschaft kollektiv genutzt
und verwaltet werden. Es handelt sich um Gii-
ter, die nicht privat oder staatlich kontrolliert
werden, sondern der Allgemeinheit gehoren
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und von ihr gemeinsam genutzt werden. Im
Commons-Konzept geht es um die Idee, dass
bestimmte Ressourcen, sei es Land, Wasser,
Wissen, Kultur oder digitale Giiter, gemein-
schaftliche Ressourcen sind, die nicht priva-
tisiert oder nur fiir kommerzielle Zwecke ge-
nutzt werden sollten. Stattdessen wird deren
kollektive Nutzung und Verwaltung von den
Menschen selbst organisiert. (Siehe auch den
Beitrag von Massimo De Angelis: Commons in
diesem Buch, Seite 136).

Copyleft: Das Copyleft erméglicht es Urhebern,
ihre Werke frei zur Verfiigung zu stellen und
anderen Menschen das Recht einzuridumen,
diese Werke zu nutzen, zu verindern und
weiterzuverbreiten. Ziel ist es, sicherzustellen,
dass kreative Werke und Wissen frei zuging-
lich bleiben und von einer breiten Offentlich-
keit genutzt werden konnen.

Creative Commons (CC) ist eine gemeinniitzi-
ge Organisation, die eine Reihe von Lizenzver-
tragen entwickelt hat, um Urhebern eine Al-
ternative zum traditionellen Urheberrecht zu
bieten. Creative Commons verschafft den Ur-
hebern die Méglichkeit, ihre Werke frei und
flexibel zu lizenzieren, indem sie bestimmte
Rechte vorbehalten oder freigeben. http://
creativecommons.org

Degrowth ist ein Konzept (auch als Postwachs-
tum bezeichnet), das sich mit einer Abkehr
vom gegenwartigen Wirtschaftsmodell des
unendlichen Wachstums befasst. Es fordert
eine Verringerung der Produktion und des
Konsums, um 6kologische Nachhaltigkeit
und soziale Gerechtigkeit zu erreichen. (siehe
Beitrag zum Thema im Buch von Federico De-
maria / Serge Latouche: Degrowth, Seite 141).

Dekolonisierung/Dekollonialisierung,
siehe Kolonisierung

Dekommodifizierung bezieht sich auf den Pro-
zess, tiber den Waren, Dienstleistungen oder
andere Aspekte des Lebens aus dem Markt

genommen werden, um grundlegende Be-
diirfnisse von den profitorientierten Marks-
mechanismen zu befreien. Alle essenziellen
Ressourcen und Leistungen wie Gesundheits-
versorgung, Bildung, Wohnraum, Wasser
usw. sollen fiir alle Mitglieder der Gesellschaft
zuganglich sein, unabhangig von ihrer finan-
ziellen Situation. Damit wird soziale Gerech-
tigkeit und Chancengleichheit angestrebt.

Developmentalismus ist eine Wirtschaftstheo-

rie, die davon ausgeht, dass der beste Weg fiir
weniger entwickelte Volkswirtschaften in der
Forderung eines starken und abwechslungs-
reichen Binnenmarkt liegt, der hohe Zélle
auf importierte Waren erhebt. Der Develop-
mentalismus geht davon aus, dass eine aktive
Rolle des Staates bei der Forderung der Indus-
trialisierung, der Schaffung von Infrastruktur,
der Entwicklung von Bildungssystemen und
der Bereitstellung von Basisdienstleistungen
erforderlich ist, um wirtschaftlichen Fort-
schritt und sozialen Wohlstand zu erreichen.
Diese Entwicklung soll dazu dienen, die Lin-
der aus einer Position der Abhingigkeit von
anderen Lindern zu befreien und eine eigene
Entwicklung voranzutreiben.

Entropie: physikalisches Konzept, das den

Grad der Unordnung oder Zufilligkeit in
einem System beschreibt. Es ist ein Mafl fiir
die Wahrscheinlichkeit, mit der Teilchen
oder Energie in einem System verteilt sind.
Je héher die Entropie, desto grofer ist die
Unordnung. Entropie wird auch oft mit dem
Begriff des Energieverlusts oder der Zunahme
der Unordnung verbunden. Laut des zweiten
Hauptsatzes der Thermodynamik nimmt die
Entropie eines isolierten Systems im Laufe
der Zeit immer zu. Das bedeutet, dass natirli-
che Prozesse dazu neigen, eine hohere Entro-
pie zu erreichen. In Bezug auf andere Bereiche
kann Entropie auch verwendet werden, um
den Grad der Unordnung oder des Chaos in
einem System zu beschreiben.


http://creativecommons.org 
http://creativecommons.org 
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Epistemologie (Erkenntnistheorie / Wissen-
schaftslehre) beschiftigt sich im philosophi-
sche Bereich mit der Natur, dem Ursprung,
der Reichweite und der Giiltigkeit von Wissen
und Erkenntnis und untersucht, wie wir wis-
sen, was wir wissen, sowie die Kriterien und
Methoden, die verwendet werden, um Wissen
zu erlangen und zu bewerten.

Extraktivismus bezeichnet eine Wirtschaftspra-
xis, bei der natiirliche Ressourcen in grofiem
Umfang abgebaut oder ausgebeutet werden.
Der Fokus liegt dabei oft auf Rohstoffen wie
Erdél, Kohle, Mineralien oder landwirtschaft-
lichen Produkten, oft ist dies mit einem inten-
siven und unregulierten Abbau natiirlicher
Ressourcen verbunden, der zu Umweltzer-
stérung, sozialen Konflikten und Ungleichheit
fiihrt. Vor allen internationale Unternehmen
profitieren davon, wahrend die lokalen Ge-
meinschaften und die Umwelt die oft massi-
ven negativen Auswirkungen tragen miissen.

Geo-Engineering bezieht sich auf technologi-
sche Eingriffe in das Klimasystem der Erde, um
den Klimawandel zu beeinflussen. Es umfasst
verschiedene Ansitze, die darauf abzielen, den
Einfluss des Menschen auf das Klima zu verrin-
gern oder die Auswirkungen des Klimawandels
zu ,mildern®. (Siehe dazu auch den Beitrag
zum Thema von Silvia Ribeiro S. 70)

Globaler Siiden / Globaler Norden: Der Begriff
»Globaler Stiden® bezieht sich auf Lander, die
okonomisch, politisch und sozial als weniger
privilegiert angesehen werden. Die Bezeich-
nung zielt darauf ab, auf globale Ungleichhei-
ten und Unterschiede in Bezug auf Wohlstand,
Entwicklung und Machtverhaltnisse hinzu-
weisen. Es geht dabei zumeist um Lénder im
globalen Stiden: in Afrika, Lateinamerika, der
Karibik, Asien und dem pazifischen Raum.
Der ,,Globale Norden“ steht dagegen fiir die
sentwickelten®, wirtschaftlich starken Lander
und Regionen der nordlichen Hemisphare.
Diese Kategorisierung ist jedoch nicht unbe-
dingt an die geografische Lage gebunden. Es

gibt auch einen ,,Globalen Siiden im Norden®,
was auf politische, wirtschaftliche und soziale
Zustande bestimmter Bevolkerungsgruppen
hinweist, die zu #hnlichen Problemen und
Herausforderungen auf der anderen Seite des
Globus fithren.

Governance bezieht sich auf die Art und Weise,

wie eine Organisation, eine Institution oder
ein Land regiert, verwaltet und kontrolliert
wird. Es umfasst die Prozesse, Strukturen
und Mechanismen, die verwendet werden,
um Entscheidungen zu treffen, Ressourcen
zu verteilen, Regeln aufzustellen und die In-
teressen der verschiedenen Akteure auszu-
balancieren. ,,Gute Governance“ beinhaltet
Grundsitze wie Transparenz, Rechenschafts-
pflicht, Partizipation, Rechtsstaatlichkeit und
Effizienz. Es geht darum sicherzustellen, dass
Entscheidungen fair, nachvollziehbar und
zum Wohle der Gesellschaft getroffen werden.

Greenwashing: Der Begriff weist auf eine Mar-

keting- oder PR-Strategie hin, bei der Unter-
nehmen den Eindruck erwecken, umwelt-
freundlicher zu sein, als sie tatsichlich sind.
Dabei wird versucht, ein positives und nach-
haltiges Image bzw. Reputation aufzubauen,
ohne dass substanzielle Mafinahmen zum
Umweltschutz ergriffen werden.

Griine Revolution: steht gemeinhin fiir die

Einfihrung neuer landwirtschaftlicher Tech-
nologien in den Landern des Siidens. Diese
Modernisierung der Anbaumethoden nahm
in den 1960er Jahren insbesondere in Asien
ihren Anfang, erstreckte sich aber auch auf
Lateinamerika. Sie konzentrierte sich vor al-
lem auf den Einsatz von Hochertragssorten
von Getreide, verbesserte Bewdsserungstech-
niken und die verstirkte Nutzung von Pestizi-
den und Diingemitteln.

Indigenitit: Das Wort ,,indigen” bedeutet tiber-

setzt ,in einem bestimmten Gebiet behei-
matet“. Laut einer Definition der Vereinten
Nationen u.a. geht es um: Volker, die eine kul-
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turelle Besonderheit bewahren wollen, die sich
von der nationalen Gesellschaft unterscheidet;
Vaolker, die die Erfahrung von Unterdriickung,
Diskriminierung, Marginalisierung und Ent-
eignung bis hin zur Ausrottung gemacht ha-
ben. Indigenitdt umfasst das Bewusstsein und
die Wertschatzung der indigenen Kulturen,
Traditionen und spirituellen Uberzeugungen.
Es beinhaltet auch den Schutz der Rechte und
Interessen indigener Vélker, einschliefilich ih-
rer Landrechte, Selbstbestimmung und kultu-
rellen Tradition.

Interdependenz steht fiir wechselseitige Abhan-

gigkeit (Dependenz). Unter ,sozialer Inter-
dependenz ist zu verstehen, dass Menschen
in ihrem Dasein aufeinander eingestellt und
angewiesen sind. In der Wirtschaftstheorie
spricht man von Interdependenz, wenn 6ko-
nomische Variablen sich wechselseitig beein-
flussen.

Intersektionalitit ist ein Ansatz, der soziale

Identititen — wie Geschlecht, Race, Klasse, Se-
xualitdt, Behinderung u.a. - als miteinander
verwoben und sich gegenseitig beeinflussend
begreift. Es wird davon ausgegangen, dass
Menschen in vielféltigen sozialen Kategorien
leben und dass diese Kategorien nicht iso-
liert voneinander betrachtet werden konnen.
Stattdessen beeinflussen sie sich gegenseitig
und schaffen ein komplexes Geflecht von Er-
fahrungen und Ungleichheiten.

Keynesianismus ist eine wirtschaftliche Theorie,

die auf den Ideen des britischen Okonomen
John Maynard Keynes basiert. In den 1930er
Jahren wihrend der Weltwirtschaftskrise
entwickelt, hatte dies groflen Einfluss auf die
Wirtschaftspolitik vieler Linder, insbesondere
wiahrend der Nachkriegszeit. Der Keynesianis-
mus betont die Rolle der staatlichen Interven-
tion in der Wirtschaft, insbesondere in Zeiten
hoher Arbeitslosigkeit und wirtschaftlicher
Stagnation. Keynes argumentierte, dass die
Wirtschaft nicht immer von selbst zu einer
Gleichgewichtslage zuriickkehrt und dass eine

aktive Nachfragesteuerung erforderlich ist,
um die Wirtschaft anzukurbeln.

Kolonialitit / Dekolonialisierung: Kolonialitiit

bezieht sich auf die anhaltenden Auswirkun-
gen und Strukturen des Kolonialismus auf so-
ziale, politische, wirtschaftliche und kulturelle
Bereiche. Weit iiber die historische Periode
der Kolonisierung hinaus lassen sich Kontinu-
itdten, Folgen und Nachwirkungen feststellen.
Dekolonialisierung bezeichnet einen Prozess,
eine Bewegung und ein theoretisches Konzept,
um die kolonialen Strukturen, Denkmuster
und Machtverhaltnisse zu {iberwinden. Es
geht darum, die Nachwirkungen des Kolonia-
lismus zu bekdmpfen und eine gerechtere und
gleichberechtigtere Gesellschaft zu schaffen,
einschlieflich der Anerkennung und Wert-
schitzung indigener Kulturen und der Wie-
derherstellung von Landrechten sowie einer
Dekonstruktion eurozentrischer Wissenssys-
teme und der Schaffung von Raum fiir vielfél-
tige Perspektiven.

Kommodifizierung, siche Dekommunifizierung

Kommunitarismus ist eine politische Philo-
sophie, die die Bedeutung von Gemeinschaft
und gemeinsamen Werten betont. Diese The-
orie argumentiert, dass das Individuum nicht
isoliert betrachtet werden kann, sondern in
einer Gemeinschaft eingebettet ist und von
dieser gepragt wird. Danach sind Menschen
soziale Wesen, die durch ihre Mitgliedschaft
in verschiedenen Gemeinschaften, wie Fa-
milie, Nachbarschaft, Religion oder Kultur
gepragt werden. Fiir Kommunitaristen sind
diese Gemeinschaften wichtig, weil sie Iden-
titdt, Sinn und Werte vermitteln.

Konvergenz: Zusammenlaufen oder Anni-
herung verschiedener Ideen, Technologien,
Disziplinen oder Systeeme, um gemeinsame
Dinge oder Ziele zu erreichen. In wirtschaft-
licher Hinsicht bezieht sich Konvergenz auf
den Prozess, bei dem sich die Unterschiede
zwischen verschiedenen Volkswirtschaften
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verringern und sie sich in Bezug auf bestimm-
te Parameter angleichen. Dieser Prozess kann
auf verschiedenen Ebenen stattfinden, also
regional, national oder global.

Konvivialitit beschreibt das Konzept eines har-
monischen und kooperativen Miteinanders
von Menschen in einer Gemeinschaft - in ei-
ner sozialen Atmosphire, in der Menschen in
Frieden und Solidaritit leben und zusammen-
arbeiten konnen. Der Begriff wurde von Ivan
Ilich geprdgt und betont die Bedeutung von
sozialen Beziehungen und Gemeinschaft fiir
das Wohlergehen und die Entwicklung einer
Gesellschaft. Konvivialitdt steht im Gegensatz
zu Entfremdung, Wettbewerb und Isolation.
(Siehe auch im Buch die beiden Beitrége Alain
Caillé: Konvivialismus, Seite 183 und David
Barkin: Konvivialitit, Seite 185).

Korporatismus: politikwissenschaftlicher Fach-
begriff, der verschiedener Formen der Betei-
ligung bestimmter gesellschaftlicher Grup-
pen an politischen Entscheidungsprozessen
beschreibt. Unterschieden wird zwischen
dem autoritdre (erzwungene Einbindung in
Entscheidungsverfahren) und dem liberalen
Korporatismus (freiwillige Beteiligung gesell-
schaftlicher Organisationen).

Kosmovision: Der Begriff setzt sich aus den
spanischen Wértern kosmos (Kosmos) und
visidn (Vision) zusammen und bedeutet auf
Spanisch ,Weltanschauung®. Es geht darum,
wie eine Person oder eine Gemeinschaft die
Welt wahrnimmt, interpretiert und versteht.
Eine Kosmovision kann verschiedene As-
pekte umfassen, etwa kulturelle, spirituelle,
philosophische und soziale Uberzeugungen.
Sie pragt die Sichtweise auf die Beziehung
zwischen Mensch und Natur, zwischen den
Menschen untereinander und zwischen den
Menschen und dem Universum.

Malthusianismus: Der britischen Okonomen
Thomas Robert Malthus (1766-1834) ging
davon aus, dass das Bevolkerungswachstum

tendenziell exponentiell verlauft, wahrend
die Nahrungsproduktion nur linear zunimmt.
Das hohe Bevélkerungswachstum wiirde zu
knappen Ressourcen (pro Kopf) und damit
zu Nahrungsmittelknappheit, Armut und
Krisen fithren. Obwohl diese Prognosen
meist nicht eintraten, hat der M. immer noch
Einfluss vor allem bei Debatten zu nachhalti-
ger Entwicklung.

Marginalisierung bezeichnet die Verdringung

von Individuen oder Bevolkerungsgruppen
an den Rand der Gesellschaft. Menschen, die
marginalisiert werden, haben oft nur einen
begrenzten Zugang zu gesellschaftlichen Res-
sourcen wie Bildung, Arbeit, Gesundheitsver-
sorgung und politischer Teilhabe. Diese Be-
nachteiligung kann auf verschiedenen Ebenen
stattfinden und wirtschaftliche, soziale und/
oder kulturelle Folgen haben.

Multilateralismus ist eine internationale politi-

sche Herangehensweise bei der mehrere Lin-
der zusammenarbeiten, um gemeinsame Pro-
bleme anzugehen, Vereinbarungen zu treffen
und internationale Angelegenheiten zu regeln.
Ziel ist es globale Probleme (wie Klimawandel,
internationale Sicherheit, Handel, Menschen-
rechte, Armutsbekdmpfung, internationale
Gesundheitsfragen) im Dialog gemeinsam zu
losen und gegenseitiges Verstindnis zu for-
dern.

Munizipalismus ist eine Idee und Praxis, die die

Starkung lokaler Gemeinschaften und Kom-
munen betont und neue Formen des Zusam-
menlebens und der politischen Entscheidungs-
findung realisieren will. Multizipanismus
strebt nach grofSerer Biirgerbeteiligung, lokaler
Selbstverwaltung und sozialer Gerechtigkeit.

Naturalismus: philosophische Weltanschauung,

nach der die Welt und alles in ihr aus der Natur
und diese allein aus sich selbst erklirbar ist,
ohne auf iibernatiirliche oder metaphysische
Erklarungen zuriickgreifen zu missen. An-
nahme ist, dass die Natur und die Wirklichkeit
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empirisch und wissenschaftlich erforscht und
alles im Rahmen der Naturgesetze erklart wer-
den kann.

Neo-Developmentalismus,
siehe Developmentalismus

Neoliberalismus ist ein Begriff, der seit den
1980er-Jahren einen grundlegenden Bedeu-
tungswandel erlebt hat. Heute steht er fiir
eine Wirtschaftspolitik, die von Deregulie-
rung und Privatisierung staatlicher Aufgaben
geprigt ist. Der Staat soll sich weitgehend aus
der Wirtschaft heraushalten, damit diese sich
Jfrei‘ entwickeln kann.

Obsoleszenz: durch Herstellungsweise, Mate-
rial oder anderem eingeplante Alterung von
Produkten, was dazu fiihrt, dass diese vor-
zeitig unbrauchbar werden oder nicht mehr
funktionieren.

Oko-Swaraj: Swaraj ist ein Begriff aus dem Hindi
und bedeutet ,,Selbstregierung® oder ,,Selbst-
herrschaft“. Oko-Swaraj ist eine Konzept, das
diese Ideen mit Okologie verbindet. Es betont
die Notwendigkeit einer nachhaltigen und
umweltfreundlichen Entwicklung, bei der die
Menschen die Kontrolle iiber ihre natiirlichen
Ressourcen und ihr eigenes Leben haben. (Sie-
he auch dem Beitrag von Aseem Shrivastava:
Prakritik Swaraj, Seite 253).

Ontologie: Begriff aus der Philosophie, der sich
mit der Frage nach dem Sein, der Existenz
und der Beschaffenheit von Dingen befasst.
Untersucht werden grundlegende Fragen zu
dem, was real ist, wie Dinge und verschiedene
Wesenheiten in der Welt existieren. Es wird
versucht, die Struktur der Realitit zu analy-
sieren. Die Ontologie befasst sich mit Fragen
wie: Was existiert? Welche Arten von Entitd-
ten gibt es? Wie sind sie miteinander verbun-
den? Welche Eigenschaften haben sie? Gibt es
grundlegende Kategorien oder Prinzipien, die
diese Entitéten bestimmen?

Open Source (iibersetzt: offene Quelle) bezeich-
net eine bestimmte Art der Softwareentwick-
lung und -lizenzierung. Bei Open-Source-
Software sind der Quellcode und die damit
verbundenen Ressourcen fiir die Offentlich-
keit frei verfiigbar und konnen von jedem
eingesehen, genutzt, modifiziert und weiter-
gegeben werden.

Permakultur: Konzept fiir Landwirtschaft und
Gartenbau, das darauf basiert, mit der Natur
zusammen, statt gegen sie zu arbeiten. Es
geht um die Schaffung von Lebensrdaumen,
die vielféltig, widerstandsfihig und produktiv
sind und den Bediirfnissen von Mensch und
Natur gleichermaflen gerecht werden. Da-
bei werden natiirliche Prozesse und Muster
beobachtet und genutzt, um nachhaltige Lo-
sungen zu entwickeln. Das Konzept entwarf
in den 1970er Jahren der Australier Bill Molli-
son. (siche Beitrag in diesem Buch von Terry
Leahy: Permakultur, Seite 245).

Pluriversum / plurivers / Pluriversalitit: Der
Begriff Pluriversum wird in verschiedenen Zu-
sammenhingen verwendet, um die Idee von
grofler Vielfalt, Diversitdt und Heterogenitat
zu beschreiben. Er wurde in Opposition zum
Konzept des Universums gepragt, das auf eine
einzige, einheitliche und homogene Ordnung
hinweist. Im sozialen und politischen Kontext
bezieht sich Pluriversum auf die Anerken-
nung und Wertschitzung der Vielfalt an Kul-
turen, Wissenstraditionen, Weltsichten und
Lebensformen. Es geht darum, unterschiedli-
chen Perspektiven und Erfahrungen Raum zu
geben und den Wert der kulturellen Vielfalt
anzuerkennen. Der Begriff Pluriversum wird
auch verwendet, um alternative Vorstellun-
gen von Entwicklung und Fortschritt jenseits
des westlichen Entwicklungsparadigmas zu
beschreiben.

Postdevelopment: Ideologiekritik an den Ent-
wicklungstheorien, welche die traditionellen
Konzepte und Praktiken in Frage stellt. Her-
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kommliche Entwicklungsmodelle stammen
meist von westlichen Lindern und fithren auf
die Linder des Globalen Siidens tibertragen
zu ungleichen Machtverhiltnissen, kulturel-
ler Homogenisierung und Umweltzerstorung.
Anstelle des linearen Fortschritts betont der
Postdevelopment-Ansatz die Wichtigkeit von
Vielfalt, lokalen Zusammenhangen und Alter-
nativen zum westlichen Entwicklungsmodell.
Der Ansatz fordert Autonomie, das Selbst-
bestimmungsrecht von Gemeinschaften und
strebt nach Mdglichkeiten, die besser den
vielfaltigen Bediirfnissen und Realitdten der
Menschen entsprechen. (siehe dazu auch die
Beitrage in Kapitel I: Entwicklung und ihre
Krisen, Seite 41 ff)

Post-Extraktivismus, siche Extraktivismus

Prifiguration (Vorwegnahme von gewiinsch-
ten Verdnderungen): In politischen und so-
zialen Bewegungen bezieht sich Prifiguration
auf die Idee, dass die gelebten Praktiken und
Organisationsformen einer Bewegung bereits
die gewiinschten Verdnderungen widerspie-
geln sollten. Anstatt nur auf das Ziel einer
gerechten Gesellschaft hinzuarbeiten, wird
versucht, bereits in den aktuellen Aktivitaten
und Strukturen Gleichheit, Partizipation und
Solidaritit umzusetzen.

Produktivismus ist eine Ideologie oder Denk-
weise, bei der das wirtschaftliche Wachstum
und die Produktion von Giitern und Dienst-
leistungen im Mittelpunkt stehen. Der Pro-
duktivismus ist eng mit dem Industriezeit-
alter und dem Kapitalismus verbunden und
basiert auf der Vorstellung, dass immer mehr
Produktion und Konsum zu Wohlstand und
Fortschritt fithre.

Progressivismus bezeichnet eine politische Ideo-
logie oder Bewegung, die sich fiir fortschrittli-
che Reformen und den sozialen Wandel ein-
setzt. Der Begriff wurde im amerikanischen
Kontext Ende des 19. Jahrhunderts populir.
Der Progressivismus betont die Bedeutung

des staatlichen Eingreifens, um soziale Un-
gleichheiten, wirtschaftliche Ausbeutung und
politische Korruption anzugehen und tritt fiir
Reformen in Bereichen wie Arbeitsbedingun-
gen, Bildung, Gesundheitswesen, Frauenrechte,
Umweltschutz und Biirgerrechte ein.

race / racial: Wahrend ,race im englischspra-
chigen Raum durch eine akademische Veran-
kerung eine Bedeutungswandlung von einer
vermeintlich biologischen Kategorie hin zu
einem sozialwissenschaftlichen Analyse-Tool
vollzogen hat, impliziert ,Rasse“ im allgemei-
nen deutschen Sprachgebrauch die Existenz
unterschiedlicher menschlicher Rassen, so
eine Interpreation des Missy Magazin. (Ras-
sistische Ideologien haben zur Ausgrenzung
und Vernichtung von Millionen Menschen
gefithrt, weshalb wir hier weitgehend den eng-
lischen Begriff verwenden.)

Relationalitit ist ein Begriff, der in verschiede-

nen Kontexten verwendet wird, um die Be-
deutung von Beziehungen, Verbindungen
und Wechselwirkungen zwischen Menschen,
Gruppen oder Konzepten zu betonen. Diese
Perspektive hebt hervor, dass alle Dinge in ei-
nem Netzwerk von Beziehungen existieren und
miteinander verbunden sind. In sozialen und
zwischenmenschlichen Beziehungen verweist
Relationalitdt darauf, dass unsere Identitit,
unser Verhalten und unsere Wahrnehmungen
stark von den Interaktionen und Beziehungen
mit anderen Menschen geprégt werden.

Reproduktion, bezieht sich im politisch-oko-

nomischen Sinne auf gesellschaftliche Berei-
che auflerhalb der unmittelbaren Produk-
tionssphare, es geht sowohl auf individueller
als auch auf gesellschaftlicher Ebene um die
Wiederherstellung und Aufrechterhaltung
(Erholung, Erneuerung) der Arbeitskraft, der
Produktionsmittel etc. In der biologischen
Definition bezieht sich Reproduktion auf die
sexuelle oder asexuelle Fortpflanzung von
Lebewesen. Im sozialen Kontext wird der Be-
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griff der Reproduktion auch verwendet, um
die Weitergabe sozialer Strukturen, Normen
und Machtverhiltnisse von einer Generation
zur nichsten zu beschreiben.

Subsistenz: Wie befriedigen die Menschen ihre
grundlegenden Bediirfnisse nach Nahrung,
Wasser, Unterkunft, Kleidung u.a.? Susistenz
beschreibt die Fihigkeit von Menschen, einer
Gemeinschaft oder einer Bevélkerung, aus
eigenen Ressourcen zu leben und zu iiberle-
ben, ohne stark von externen Quellen abhin-
gig zu sein.

Suffizienz bezieht sich auf das Konzept der ,,Ge-
niigsamkeit oder des ,ausreichenden Ma-
Bes“. Es beinhaltet die Idee, dass wir unsere
Bediirfnisse und Wiinsche bewusst auf ein
angemessenes Niveau beschranken sollten,
um eine nachhaltige und gerechte Gesellschaft
zu schaffen. Im Kontext der Nachhaltigkeit be-
zieht sich Suffizienz darauf, dass wir unseren
Konsum und unsere Produktion so gestalten
sollten, dass sie im Einklang mit den Grenzen
der Umwelt und den Bediirfnissen anderer
Menschen stehen. Es geht darum, Uberfluss
und Verschwendung zu vermeiden, indem wir
uns auf das konzentrieren, was wirklich wich-
tig und notwendig ist.

Synergie bezeichnet den positiven Effekt, der
entsteht, wenn zwei oder mehrere Elemen-
te oder Personen zusammenarbeiten und
dadurch eine groflere Wirkung erzielen, als
wenn sie einzeln agieren wiirden. Es geht um
das Zusammenwirken von Lebewesen, Stof-
fen oder Kréften im Sinne von ,,sich gegensei-
tig fordern® bzw. einen daraus resultierenden
gemeinsamen Nutzen zu ziehen. Das Ganze
mebhr ist als die Summe seiner Teile.

Transformation: darunter wird ein grundle-

gender Wandel verstanden, mit zum Teil
sprunghaften Verdnderungen in der politi-
schen, wirtschaftlichen oder technologischen
Entwicklung. Auf gesellschaftlicher Ebene
bezieht sich die Transformation auf einen

grundlegenden und weitreichenden Wandel
in den sozialen, politischen, wirtschaftlichen
oder kulturellen Strukturen einer Gesellschaft.
Sie zielt darauf ab, bestehende Ungerechtig-
keiten, Ungleichheiten und Herausforderun-
gen anzugehen und eine nachhaltige und ge-
rechte Gesellschaft zu schaffen.

Transition Town (iibersetzt: Stadt im Uber-

gang): eine Konzept, das sich fiir den Wandel
zu nachhaltigen und resilienten Gemeinschaf-
ten einsetzt. Es wurde 2005 in England, entwi-
ckelt und hat sich seitdem weltweit verbreitet.
Ziele von Transition Towns sind es, lokal auf
die Herausforderungen des Klimawandels,
des Ressourcenverbrauchs und der Abhin-
gigkeit von fossilen Brennstoffen zu reagieren.
Lokale Gemeinschaften sollen gestarkt und
alternative Lebensstile und Wirtschaftsweisen
erprobt werden. Die Bewegung zielt darauf ab,
die Gemeinschaften dazu zu beféhigen, sich
selbstorganisiert und kreativ mit diesen He-
rausforderungen auseinanderzusetzen und
nachhaltige Losungen zu entwickeln. (siehe
auch Beitrag im buch von Rob Hopkin: Transi-
tion-Bewegunyg, Seite 280)

Ubuntu steht fiir eine Philosophie und einen

ethischen Ansatz, der aus den Kulturen Siid-
afrikas stammt und sich als ,Menschlichkeit*
oder ,,Ich bin, weil wir sind“ iibersetzen lasst.
Ubuntu betont die Verbundenheit und gegen-
seitige Abhangigkeit aller Menschen. Es driickt
die Vorstellung aus, dass das Wohlergehen ei-
ner Gemeinschaft untrennbar mit dem Wohl-
ergehen jedes einzelnen Mitglieds verbunden
ist. Das Prinzip von Ubuntu ruft zu Mitgefiihl,
gegenseitiger Unterstiitzung, Solidaritdt und
Zusammenarbeit auf. (Siche auch den Beitrag
von Lesley Le Grange: Ubuntu, Seite 285).

Utilitarismus: eine ethische Theorie, die den

moralischen Wert einer Handlung an deren
Konsequenzen und Nitzlichkeit fiir die grofit-
mogliche Anzahl von Menschen bewertet.
Ziel ist es, das grofitmaogliche Gliick oder den
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grofiten Nutzen fiir die grofitmogliche Anzahl
von Menschen zu erreichen. Dabei wird der
individuelle Nutzen zugunsten des grofleren
Ganzen zuriickgestellt. Der moralische Wert
einer Handlung wird anhand der Summe des
erzeugten Gliicks oder Nutzens bewertet.

Zapatisten, auch bekannt als Zapatistische Ar-
mee der Nationalen Befreiung (EZLN), sind
eine soziale und politische Bewegung in Me-
xiko. Sie wurden 1983 im Stiden Mexikos
gegriindet und sind nach Emiliano Zapata,
einem Anfiihrer der mexikanischen Revoluti-

on, benannt. Die Zapatisten setzen sich fiir die
Rechte und die Anerkennung der indigenen
Bevilkerung Mexikos ein. Sie kimpfen gegen
soziale Ungerechtigkeit, Landraub, kulturelle
Unterdriickung und die Auswirkungen des
neoliberalen Wirtschaftssystems. Die Bewe-
gung betont die Autonomie und Selbstbestim-
mung der indigenen Volker und fordert eine
gerechtere Verteilung von Ressourcen und
politischer Macht. (Siehe Beitrag im Buch von
Xochitl Leyva-Solano: Zapatistische Autono-
mie, Seite 290)
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AEMR

AIMES

AMV

BECCS

BIP

BNG

BUKO

CADA

CASA

CDR

CITES

CRISPR

asw

EFF

EITI

Allgemeine Erkldrung der Menschen-
rechte

Afrikanische Initiative fiir Umwelt
und Gesellschaft im Bergbau (African
Initiative on Mining Environment and
Society)

Afrikanische Bergbauvision (African
Mining Vision)

Bioenergie mit Kohlenstoffabschei-
dung und -speicherung (BioEnergy
with Carbon Capture and Storage)
Bruttoinlandsproduk
Bruttonationalgliick (Gross National
Happiness)

Bundeskongress Entwicklungspoliti-
scher Aktionsgruppen
Andenzentrum fiir Landwirtschaft
und Viehzuchtentwicklung (Andean
Centre for Agriculture and Livestock
Development)

Rat fiir nachhaltige Siedlungen in
Amerika (Council of Sustainable
Settlements of the Americas)
CO,-Abscheidung (Carbon Dioxide
Removal)

Ubereinkommen iiber den inter-
nationalen Handel mit gefihrdeten
Arten freilebender Tiere und Pflanzen
(Convention on International Trade in
Endangered Species)

Gruppierte regelmaflig angeordnete
kurze palindromische Wiederholun-
gen (Clustered regularly interspaced
short palindromic repeats)
Gemeinschaftlicher Saatgutreichtum
(Community Seed Wealth)
Europdisches Feministisches Forum
(European Feminist Forum)
Initiative fiir Transparenz in der Roh-
stoffgewinnung (Extractive Industries
Transparency Initiative)

EJOs

ESG

EZLN

FAO

Organisationen fiir Umweltgerechtig-
keit oder Umweltrechtsorganisationen
(Environmental Justice Organizations)
Governance/Steuerung des Erdsys-
tems (Earth System Governance)
Zapatistische Armee zur Nationalen
Befreiung (Ejército Zapatista de Liber-
acién Nacional)

Organisation der Vereinten Nationen
fiir Erndhrung und Landwirtschaft
(Food and Agriculture Organization)

FINRRAGE - Feministisches Internationales

GACSA

GATT

GEC

GGR

ICC

ICCAs

ICEA

ICSU

Netzwerk des Widerstands fiir repro-
duktive und genetische Technologien
(Feminist International Network

of Resistance for Reproductive and
Genetic Engineering)

Globale Allianz fiir klimasmarte
Landwirtschaft (Global Alliance for
Climate-Smart Agriculture)
Allgemeines Zoll- und Handelsab-
kommen (General Agreement on
Tariffs and Trade)

Koalition fiir eine griine Wirtschaft
(Green Economy Coalition)
Beseitigung von Treibhausgasen
(Greenhouse Gas Removal)
Internationale Handelskammer (In-
ternational Chamber of Commerce)
von indigenen Volkern und lokalen
Gemeinschaften verwaltete Schutz-
gebiete und Territorien (Territories
and Areas Conserved by Indigenous
Peoples and Local Communities)
Internationale Konfuzianische
Okologische Allianz (International
Confucian Ecological Alliance)
Internationaler Wissenschaftsrat
(International Council for Science)
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IHDP

ILO

IPCC

ITUC

IWF

KMU

LETS

MAB

MAREZ

MEAs

NDB

NEF

NIPTs

NSN

ODA

OECD

Internationales Programm zu den
Menschlichen Dimensionen des Glo-
balen Umweltwandels (International
Human Dimensions Programme on
Global Environmental Change)
Internationale Arbeitsorganisation
(International Labour Organization)
Zwischenstaatlicher Ausschuss fiir
Klimadnderungen - ZAKA (Inter-
Governmental Panel of Experts on
Climate Change)
Internationale Gewerkschaftskonf6-
deration (International Trade Union
Confederation)
Internationaler Wahrungsfonds (IMF
- International Monetary Fund)
Kleine und mittelstandische Unter-
nehmen
Tauschringe / lokale Tauschsysteme
(Local Exchange Trading Schemes)
Bewegung der von Staudammprojek-
ten Betroffenen (Movement of Dam
Affected People)
Autonome Rebellen-Zapatistische
Gemeinden (Municipios Auténomos
Rebeldes Zapatistas)
Multilaterale Umweltabkommen (Mul-
tilateral Environment Agreements)
Neue Entwicklungsbank (New Deve-
lopment Bank)
Neue Okonomie-Stiftung (New Eco-
nomics Foundation)
nicht-invasive Prinataltests (Nonin-
vasive Prenatal Tests)
Nayakrishi-Saatgutnetzwerk (Nayak-
rishi Seed Network)
Offizielle Entwicklungshilfe (Official
Development Assistance)
Organisation fiir wirtschaftliche
Zusammenarbeit und Entwicklung

OPEC

opp

PES

PID

(Organisation for Economic Co-opera-
tion and Development)

Organisation erddlexportierender
Linder (Organisation of Petroleum
Exporting Countries)
Offentlich-Private Partnerschaften
(PPPs - Public-Private Partnerships)
Zahlungen fiir Okosystemleistungen —
ZOL (PES - Payments for Ecosystem
Services)

Praimplantationsdiagnostik (PGD -
Pre-implantation Genetic Diagnosis

PRATEC Andinisches Projekt fiir bauerliche

RED

RIPESS

SDG

SRM

TISS

Technologien (Andean Project of
Peasant Technologies)

Radikale Okologische Demokratie
(Radical Ecological Democracy)
Interkontinentales Netzwerk zur For-
derung der Solidarischen Okonomie
(IRéseau Intercontinental de Promoti-
on de I‘Economie Sociale Solidaire)
Ziele einer nachhaltigen Entwicklung
(Sustainable Development Goals)
Management der Sonneneinstrahlung
(Solar Radiation Management)
Tata-Institut fiir Sozialwissenschaften
(Tata Institute of Social Sciences)

UDRME Allgemeine Erklarung der Rechte der

UNEP

WTO

ZAKA

Mutter Erde (Universal Declaration of
the Rights of Mother Earth)
Umweltprogramm der Vereinten Na-
tionen (United Nations Environment
Programme)
Welthandelsorganisation (World
Trade Organization)
Zwischenstaatlicher Ausschuss fiir
Klimadnderungen (IPCC - Inter-
Governmental Panel of Experts on
Climate Change)
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Acosta, Alberto

Ecuadorianischer ~ Wirtschaftswissenschaftler,
ist ehemaliger Marketing-Manager der CEPE
(Ecuadorianische Staatliche Erdolgesellschaft),
leitender Angestellter der OLADE (Lateinameri-
kanische Energieorganisation), internationaler
Berater, ehemaliger Minister fiir Energie und
Bergbau in Ecuador und ehemaliger Prisident
der verfassungsgebenden Versammlung von
Montecristi. Derzeit ist er Professor und Autor
zahlreicher Biicher und Artikel, Mitstreiter im
Kampf an der Basis und Mitglied der von der
Rosa-Luxemburg-Stiftung eingerichteten Stéin-
digen Gruppe fiir Alternativen zur Entwicklung.

Akbulut, Bengi

Hat einen Doktortite] in Wirtschaftswissen-
schaften und ist Assistenzprofessorin an der Fa-
kultit fiir Geographie, Umwelt und Planung der
Concordia University in Kanada. Sie beschiftigt
sich mit der politischen Okonomie der Entwick-
lung, der politischen Okologie, den Gemeingii-
tern und alternativen Wirtschaftsformen.
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Professorin fiir Recht und Justiz und Dekanin
des College of Humanities and Social Sciences an
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Name, Losing Game: How Climate-Smart Agri-
culture is Sowing Confusion in the Food Move-

ment und Hotter Planet, Humanitarian Crisis: El
Nifto, the ,New Normal‘ and the Need for Climate
Justice, verdffentlicht von Action Aid.
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Hat einen Doktortitel in Soziologie und ist als
Post-Doc an der Benemérita Universidad Autd-
noma de Puebla (Mexiko), Instituto De Ciencias
Sociales y Humanidades Alfonso Vélez Pliego.
Sie arbeitet zu zapatistische und kurdische Be-
wegungen, hat aktiv am Projekt Demokratische
Okonomie teilgenommen und viel zu diesem
Thema geschrieben.

Avila-Santamaria, Ramiro

Ist Richter am Verfassungsgericht Ecuadors.
Er hat einen Master-Abschluss in Rechtswis-
senschaften von der Columbia University; Mas-
ter- und Doktortitel in Rechtssoziologie von der
Universitit des Baskenlandes bzw. vom Interna-
tionalen Institut fiir Rechtssoziologie (IISL) in
Oriati. Er hat auflerdem einen Jura-Abschluss
von der Pontificia Universidad Catdlica del Ecu-
ador und ist Autor und Herausgeber einer Rei-
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tamaria (abgerufen 06.07.2023).

Barkin, David

Ist Ausgezeichneter Professor an der Universi-
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Propuesta (Mexiko und Buenos Aires: Universi-
dad Auténoma Metropolitana y CLACSO) und
Food Sovereignty: A Strategy for Confronting Po-
verty (International Studies in Poverty Research,
London, Zed Books).



Autor*innen
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Ist Direktor des okologischen Think-Tanks
Health of Mother Earth Foundation (HOMEF)
mit Sitz in Nigeria. Von 2008 bis 2012 war er Vor-
sitzender von Friends of the Earth International.
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Destructive Extraction and the Climate Crisis in
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Echoes of Ecological War (Daraja Press, 2016).
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Ist Honorarprofessorin fiir Bauwesen und Pla-
nung an der Universitit Melbourne und Autorin
mehrerer Biicher und Artikel. Sie war Anwaltin,
Architektin und Planerin in den USA, bevor sie
eine fiinfundzwanzigjéhrige akademische Lauf-
bahn in Australien einschlug.

Blaser, Mario

Ist ein argentinisch-kanadischer Sozialanth-
ropologe und Inhaber des kanadischen For-
schungslehrstuhls fiir Aborigines-Studien an
der Memorial University of Newfoundland. Er
ist der Autor von Storytelling Globalization from
the Paraguayan Chaco and Beyond (Duke Uni-
versity Press, 2010) und Mitherausgeber von
Indigenous Peoples and Autonomy: Insights for
the Global Age (University of British Columbia
Press, 2010), und In the Way of Development: In-
digenous peoples, Life Projects and Globalization
(Zed Books, 2004).

Bliss, Sam

Ist Doktorand in ¢kologischer Okonomie an der
Universitdt von Vermont, USA. Er ist der US-
Korrespondent des akademischen Kollektivs
Research & Degrowth und ein Griindungsmit-
glied von Degrow US.

Bond, Patrick

Ist auflerordentlicher Professor fiir politische
Okonomie an der Universitit von Witwaters-
rand in Johannesburg. Seine Biicher befassen
sich mit der stadtischen Umwelt, dem Klima-
wandel, der globalen Finanzkrise sowie der

politischen Okonomie Afrikas, Simbabwes und
Siidafrikas.

Borrini-Feyerabend, Grazia

Ist Mitgriinderin und gewihlte globale Koor-
dinatorin (seit 2010) des ICCA-Konsortiums,
www.iccaconsortium.org. Nachdem sie in den
frithen 1990er Jahren das Programm fiir Sozi-
alpolitik fiir die IUCN entwickelt hatte, war sie
in den CEESP- und WCPA-Kommissionen der
IUCN titig, wo sie die Disziplin Governance fiir
die Erhaltung der Natur einfithrte und leitete. Sie
hat in fiinf Sprachen in tiber sechzig Lindern ge-
arbeitet und 25 Bénde veroffentlicht.

Botero-Gomez, Patricia

Ist Professorin fiir Sozial- und Humanwissen-
schaften an der Universidad de Manizales, Ko-
lumbien. Sie ist Mitglied der Gruppe der Aka-
demiker und Intellektuellen zur Verteidigung
des kolumbianischen Pazifiks (GAIDEPAC) und
arbeitet mit der Kampagne Proceso de Comuni-
dades Negras (PCN) - Otro Pazifico Posible.

Boulous Walker, Michelle

Ist Leiterin der European Philosophy Research
Group (EPRG) an der School of Historical and
Philosophical Inquiry der University of Queens-
land, Australien. Sie ist die Autorin von Philo-
sophy and the Maternal Body: Reading Silence
(1998) und Veroffentlichungen zur européi-
schen Philosophie, Asthetik, Ethik und feminis-
tischen Philosophie.

Brand, Ulrich

Ist Professor fiir Internationale Politik an der
Universitit Wien. Seine Forschungs- und Lehr-
schwerpunkte sind globale Umwelt- und Ressour-
cenpolitik, sozialokologische Transformation, La-
teinamerika und die ,imperiale Lebensweise‘. Er
war Mitglied der Enquete-Kommission des Deut-
schen Bundestages ,Wachstum, Wohlstand und
Lebensqualitit‘(2011-13) und ist derzeit Mitglied
der Stindigen Arbeitsgruppe ,Alternativen zur
Entwicklung®der Rosa-Luxemburg-Stiftung.
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Caffentzis, George C.

Ist emeritierter Professor am Fachbereich Phi-
losophie an der University of Southern Maine,
Portland, und Autor von In Letters of Blood and
Fire: Work, Machines, and the Crisis of Capita-
lism (2013) und No Blood for Oil: Essays on Ener-
&, Class Struggle and War 1998-2016 (2017).

Caillé, Alain

Ist emeritierter Professor fiir Soziologie an der
Universitit Paris-Ouest-Nanterre. Er leitet auch
eine interdisziplindre Zeitschrift fir Sozialwis-
senschaften und politische Philosophie, La Revue
du MAUSS (Anti-Utilitaristische Bewegung in der
Sozialwissenschaft), www.revuedumauss.com.

Caruso, Emily

Ist die Direktorin der Global Diversity Foundati-
on, www.global-diversity. org. Die ausgebildete
Biologin und Anthropologin fiihrte ihre Doktor-
arbeit in den Gemeinschaften der Ene Ashaninka
durch. Sie setzt sich leidenschaftlich fiir die Hei-
lung und Erhaltung der Beziehungen zwischen
Menschen, Nicht-Menschen und Orten ein, da
sie dies als Ausgangspunkt fiir individuelles und
kollektives Wohlbefinden betrachtet.

Chaves, Martha

Ist eine unabhingige Wissenschaftlerin, die im
Rahmen der kolumbianischen Forschungsgrup-
pe MINGAS enTransicién an der Schnittstelle
zwischen Natur- und Sozialwissenschaften ar-
beitet. Sie ist auch bei der NGO Mentesen Transi-
cidn (Transitional Minds Foundation) titig, die
kulturelle und praktische Ubergénge zu einem
nachhaltigen Leben fordert. Sie engagiert sich
im CASA-Netzwerk in Kolumbien und unterhalt
enge Beziehungen zur Universitdt Wageningen,
Niederlande, und zur Universitit Quindio, Ko-
lumbien.

Chertkovskaya, Ekaterina

Ist Forscherin im Bereich Degrowth (Verringe-
rung von Konsum und Produktion) und kriti-
sche Organisationsstudien und Mitglied des Re-

daktionskollektivs der Zeitschrift ephemera. Sie
arbeitet derzeit an der Universitit Lund, Schwe-
den, und war Mitkoordinatorin des Degrowth-
Themas am Pufendorf Institute for Advanced
Studies der Universitit Lund (2015-16).

Chi, Lau Kin

Ist auferordentliche Professorin an der Fakultit
fiir Kulturwissenschaften der Lingnan-Univer-
sitdt in Hongkong, China. Sie ist internationales
Vorstandsmitglied von PeaceWomen Across the
Globe, Koordinatorin des Projekts Wiki Peace-
Women und Griindungsmitglied der Global Uni-
versity for Sustainability.

Chuji, Ménica

Ist eine amazonische Kichwa-Intellektuelle; sie
war Mitglied der Verfassungsversammlung Ecu-
adors, ehemalige Kommunikationsministerin
und ehemalige Regierungssprecherin der ersten
Regierung Ecuadors unter Préisident Correa.

Clark, John P.

Ist Sozialokologe, Direktor des La Terre Institu-
te for Community and Ecology und emeritierter
Professor fiir Philosophie an der Loyola Uni-
versity, New Orleans. Sein jiingstes Buch ist The
Tragedy of Common Sense (2016) und wurde be-
reits mehrfach veréffentlicht.

Cullinan, Cormac

Ist ein siidafrikanischer Umweltanwalt, dessen
bahnbrechendes Buch ,,Wild Law: A Manifesto
for Earth Justice (2002) die globale Bewegung
inspiriert hat. Er ist Griinder und Vorstands-
mitglied der Global Alliance for Rights of Nature,
Direktor des Wild Law Institute und Richter am
Internationalen Gerichtshof fiir die Rechte der
Natur. Er war einer der Initiatoren der Allgemei-
nen Erklirung der Rechte von Mutter Erde (2010)
und der Konvention der Vilker (2014), mit der
der Gerichtshof eingerichtet wurde.
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D’Alisa, Giacomo

Ist ein okologischer Okonom und politischer
Okologe. Seine Forschungsinteressen reichen von
der Abfallwirtschaft bis zur Umweltgerechtigkeit,
vom illegalen Abfallhandel bis zur Umweltkrimi-
nalitdt. Er setzt sich fiir Degrowth-Visionen ein
und ist daran interessiert, zu erforschen, wie eine
Degrowth-Gesellschaft aussehen kénnte, die sich
auf Fiirsorge und Commons konzentriert. Derzeit
ist er Post-Doc am Zentrum fiir Sozialwissenschaf-
ten (CES) der Universitdt Coimbra, Portugal.

Damdul, Geshe Dorji

Ist Direktor des Tibet House in Neu-Delhi, dem
Kulturzentrum Seiner Heiligkeit des Dalai Lama.
Er schloss 2002 sein Geshe Lharampa-Diplom
(PhD) an der Drepung Loseling Monastic Univer-
sity in Karnataka ab. Seit 2005 ist er der offiziel-
le Ubersetzer Seiner Heiligkeit des Dalai Lama.
Er reist viel, zum Beispiel nach Mumbai, in die
USA, nach Grof$britannien und Singapur, um
buddhistische Philosophie, Psychologie, Logik
und Praxis zu lehren.

Dawson, Jonathan

Ist Padagoge am Schumacher College in Devon,
England, wo er den innovativen Masterstudien-
gang Economics for Transition (Wirtschaft fiir
den Ubergang) koordiniert und unterrichtet,
www.schumachercollege.org.uk/courses/post-
graduate-courses/economics-for-transition.
Er gehort zum Kernteam, das den Lehrplan fiir
Gaia Education entwickelt hat, https://gaiaedu-
cation.org/ und ist ehemaliger Prisident des
Global Ecovillage Network.

Del Bene, Daniela

Ist Koordinatorin des EJAtlas.org an der Autono-
men Universitdt von Barcelona, Mitglied des Kol-
lektivs Research ¢& Degrowth und des katalani-
schen Netzwerks fiir Energiesouveranitit (XSE).

De Angelis, Massimo
Istemeritierter Professor fiir politische Okonomie
an der University of East London. Im Jahr 2000

griindete er The Commoner, eine webbasierte
Zeitschrift. Er ist Autor zahlreicher Publikationen
iiber kritische politische Okonomie, neolibera-
le Globalisierung, soziale Bewegungen und die
Commons, darunter The Beginning of History:
Global Capital and Value Struggles (Pluto, 2007)
und Omnia Sunt Communia: Commons and Post-
Capitalist Transformation (Zed Books, 2017).

Demaria, Federico

Arbeitet als interdisziplindrer Sozial- und Um-
weltwissenschaftler im Bereich politische Oko-
logie und ckologische Okonomie am Institut fiir
Umweltwissenschaften und -technologie der Au-
tonomen Universitit Barcelona (ICTA-UAB). Er
ist Gastwissenschaftler am International Institu-
te of Social Studies in Den Haag, Niederlande, so-
wie Mitglied des Kollektivs Research & Degrowth
und von Env]ustice, einem Forschungsprojekt,
das die globale Bewegung fiir Umweltgerech-
tigkeit untersuchen und unterstiitzen soll. Er ist
auferdem Bio-Olivenbauer.

Deriu, Marco

Ist Forscher an der Universitdt von Parma, Ita-
lien, wo er Soziologie der politischen und dkolo-
gischen Kommunikation lehrt. Er ist auflerdem
aktives Mitglied der Associazione per la decresci-
ta (Vereinigung fiir Degrowth).

Dominguez, Pablo

Der Umweltanthropologe hat die Amazigh-Be-
volkerung des Hohen Atlas und ihre Systeme der
gemeinschaftlichen Bewirtschaftung natiirlicher
Ressourcen untersucht. Heute beschaftigt er
sich mit der Frage, wie das Konzept des Kultur-
erbes Agdale und andere Gemeingiiter in Spa-
nien, Frankreich, Italien, Ostafrika und Latein-
amerika fordern oder schwéchen kann. Er lehrt
am Laboratorium fiir Umweltgeographie der
Universitit Toulouse, Frankreich, und am Insti-
tut fir Umweltwissenschaft und -technologie der
Universitat Autonoma de Barcelona, Spanien.
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Duran Giralt, Enric

Stammt aus Vilanova i la Geltrd in Katalonien.
Er ist auch als ,,Robin Banks® oder Robin Hood
der Banken bekannt, ein katalanischer antikapi-
talistischer Aktivist und Griindungsmitglied der
Integralen Katalanischen Kooperative (CIC: Co-
operativa Integral Catalana), von FairCoop und
der Bank of the Commons.

Eisenstein, Charles

Ist Schriftsteller und Redner. Seine neuesten
Biicher sind Sacred Economics (North Atlantic
Books, 2011) und Die schonere Welt, die unser
Herz kennt, ist moglich (Miinchen: Scorpio Ver-
lag, 2017).

Escobar, Arturo

Ist emeritierter Professor fiir Anthropologie an
der University of North Carolina, Chapel Hill,
und ist mit mehreren kolumbianischen Uni-
versititen verbunden. Sein bekanntestes Buch
ist Encountering Development: The Making and
Unmaking of the Third World (1995). Zu seinen
jlingsten Biichern gehdren Otro possible es possi-
ble: Caminando hacia las transiciones desde Aby-
aYala/Latino-America (2018); und Designs for
the Pluriverse: Radical Interdependence, Autono-
my, and the Making of Worlds (2017). Er arbeitet
seit mehr als zwei Jahrzehnten mit afro-kolum-
bianischen sozialen Bewegungen zusammen.

Esteva, Gustavo

(1936 - 2022) war ein Aktivist und bekannter
Intellektueller. Er hat Artikel fiir La Jornada und
gelegentlich fiir The Guardian verfasst, und er
engagierte sich in lokalen, nationalen und inter-
nationalen Basisorganisationen, Autor zahlrei-
cher Biicher und Essays.

Federici, Silvia

Ist eine feministische Aktivistin und emeritierte
Professorin an der Hofstra University. Sie ist die
Autorin von Caliban and the Witch: Women, the
Body and Primitive Accumulation (2004); Revo-
lution at Point Zero. Housework, Reproduction,

and Feminist Struggle (2012); Herausgeberin
von The New York Wages for Housework Com-
mittee 1973-76: History, Theory, Documents (in
Vorbereitung).

Fuse, Motoi

Wurde 1981 geboren und promovierte 2011 an
der Tokyo University of Agriculture and Techno-
logy (TUAT). Er lehrt an der Universitéit Tokio
sowie an der Tokyo Kasei University und der Mu-
sashino University, Japan. Er hat in der Zeitschrift
Journal of Environmental Thought and Education
(Zeitschrift fir Umweltdenken und -bildung) in
Japan zur Umweltphilosophie publiziert.

Gaitanou, Eirini

Hat am King's College London in européischen
und internationalen Studien promoviert. Ihr
Forschungsinteresse gilt sozialen Bewegungen,
politischer Partizipation, politischer Subjektivi-
tat und Bewusstsein aus einer marxistischen Per-
spektive. Als Aktivistin beteiligt sie sich sowohl
an praktischen als auch theoretischen Debatten.

Garcia, Ana

Ist Professorin fiir internationale Beziehungen
an der Federal Rural University von Rio de Janei-
ro und Mitarbeiterin des Institute of Alternative
Policies for the Southern Cone of Latin America.
Sie promovierte an der Pontifical Catholic Uni-
versity von Rio de Janeiro.

Gerber, Julien-Frangois

Ist Assistenzprofessor fiir Umwelt und Entwick-
lung am International Institute of Social Studies
in Den Haag, Niederlande. Zuvor lehrte er ein
Jahr lang am Sherubtse College in Kanglung,
Bhutan. Seine Forschungsschwerpunkte sind
Wirtschaftsanthropologie, politische Okologie
und heterodoxe Wirtschaftswissenschaften.

Gibson-Graham, J.K.

Ist ein gemeinsames Pseudonym von der 2010
verstorbenen Julie Graham und von Katherine
Gibson, Forschungsprofessorin am Institute for
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Culture and Society der Western Sydney Univer-
sity. J.K. Gibson-Graham war Mitbegriinderin
des Community Economies Collective, das heute
ein international wachsendes Community Eco-
nomies Research Network beherbergt.

Gomez-Baggethun, Erik

Ist Professor fiir Umweltmanagement an der
Norwegischen Universitit fiir Biowissenschaften
(NMBU), leitender wissenschaftlicher Berater
am Norwegischen Institut fiir Naturforschung
(NINA) und leitender Gastforscher an der Uni-
versitit von Oxford. Seine Forschung umfasst
Themen der Umweltpolitik, der ¢kologischen
Okonomie und der Nachhaltigkeitswissenschaft.

Gould, Jeremy

Ist studierter Anthropologe und hat an den Uni-
versitdten Helsinki und Jyvaskyla, Finnland,
Entwicklungsstudien gelehrt. Er war als Fachbe-
rater fiir mehrere internationale Entwicklungs-
organisationen tatig und fithrte ethnografische
Forschungen zur Entwicklungshilfe in afrikani-
schen Landern durch, darunter Tansania und
Sambia. Derzeit schreibt er iiber die Wechsel-
wirkung von Recht und Politik im postkolonia-
len Sambia.

Grange, Lesley Le

Ist aufSerordentlicher Professor an der Fakultit
fir Erziehungswissenschaften der Universitit
Stellenbosch, Stidafrika. Zu seinen aktuellen For-
schungsinteressen gehoren die kritische ,,Analy-
se“ der Nachhaltigkeit und ihrer Beziechung zur
Bildung, die Entwicklung von Ubuntu als Umwel-
tethik und ihre Auswirkungen auf die Bildung.

Grzybowski, Candido

Ist ein Philosoph, Soziologe und sozialer Akti-
vist, der sich stark fiir das Weltsozialforum en-
gagiert. Er ist ehemaliger Direktor und derzeit
Managementberater des Brazilian Institute for
Social and Economic Analysis (IBASE - Brasilia-
nisches Institut fiir Sozial- und Wirtschaftsana-
lyse) in Rio de Janeiro, Brasilien.

Gualinga, Patricia

Geboren am 21. September 1969 in Sayaraku, ist
eine gebiirtige Kichwa. Sie hat einen Bachelor-
Abschluss in Wirtschaft und studierte Men-
schenrechtsprozesse, Umweltmanagement und
Kommunikation. Sie ist Beraterin fiir Amazona-
sangelegenheiten und Regionalmanagerin fiir das
Ministerium fiir Tourismus in Amazonien. Zuvor
war sie Direktorin fiir Frauen und internationale
Bezichungen fiir das Sarayaku-Volk in Ecuador.

Gudynas, Eduardo

Ist leitender Forscher am Lateinamerikanischen
Zentrum fiir Soziale Okologie (CLAES), Monte-
video, Uruguay; auflerordentlicher Forscher am
Institut fiir Anthropologie der Universitit von
Kalifornien, Davis; und Berater mehrerer Basis-
organisationen in Stidamerika.

Guerrero Osorio, Arturo

Wurde 1971 in Mexiko-Stadt geboren. Zwei
Jahrzehnte lang hat er mit Intellektuellen und
Aktivisten aus Oaxaca an der Idee der Gemein-
schaftlichkeit gearbeitet und war an Gemein-
schaftsradios im Stidosten Mexikos und in
Kolumbien beteiligt. Er ist Mitarbeiter der Uni-
versidad de la Tierra in Oaxaca und der Fund-
acidn Comunalidad und promoviert derzeit in
landlicher Entwicklung an der Universidad Au-
tdnoma Metropolitana-Xochimilco.

Gutiérrez Escobar, Laura

Wurde in Bogotd, Kolumbien, geboren und hat
einen Bachelor-Abschluss in Geschichte von der
Universidad Nacional de Colombia in Bogotd, ei-
nen Master-Abschluss in Lateinamerikastudien
von der University of Texas in Austin und einen
Doktortitel in Anthropologie von der University
of North Carolina in Chapel Hill.

Halpin, Harry

Ist Wissenschaftler am INRIA, dem nationalen
franzosischen Forschungsinstitut fiir digitale
Wissenschaften in Paris, und Gastforscher am
MIT Socio-Technical Systems Research Center.
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Zuvor arbeitete er fiir das W3C an Sicherheits-
standards, bevor er wegen der DRM-Problema-
tik (Digital Rights Management) authorte. Er ist
der Autor von Social Semantics und Herausgeber
von Philosophical Engineering: Toward a Philo-
sophy of the Web.

Harcourt, Wendy

Ist Professorin fiir kritische Entwicklungs- und
Feministische Studien am Internationalen Insti-
tut fiir Sozialstudien der Erasmus-Universitdt in
Den Haag, Niederlande. Von 1988 bis 2011 war
sie Herausgeberin der Zeitschrift Development
und Programmdirektorin bei der Gesellschaft fiir
Internationale Entwicklung (Society for Inter-
national Development) in Rom, Italien. Sie hat
zahlreiche Publikationen zu den Themen Post-
Development, politische Okologie und Feminis-
mus verdffentlicht.

Hargreaves, Samantha

Ist Griinderin und Direktorin der African Gender
and Extractives Alliance (WoMin), einer konti-
nentweiten afrikanischen feministischen Nichtre-
gierungsorganisation, die sich gegen den zersté-
rerischen Rohstoffabbau einsetzt. Thre Geschichte
als Aktivistin liegt in der Land- und Agrarreform
und im Aufbau von Frauenbewegungen.

Hopkins, Rob

Ist der Griinder der Transition-Bewegung und
lebt in Totnes, Devon. Er hat an der Universitt
von Plymouth promoviert und mehrere Biicher
tiber Transition verfasst, zuletzt 21 Stories of
Transition. Er schreibt und spricht ausgiebig
tiber die Notwendigkeit einer widerstandsfihige-
ren lokalen Wirtschaft und hat fiir seine Arbeit
mehrere Preise erhalten. Er ist auflerdem Direk-
tor einer sozialwirtschaftlichen Handwerksbrau-
erei, Girtner und twittert als @robintransition.

Hou, Yuxin

Ist Gastwissenschaftler am Graduate Center der
City University of New York und auflerdem For-
schungsstipendiat am Institute for Philanthropy

der Qinghua Universitit in Peking. Er promo-
vierte 2012 in Anthropologie an der Peking Uni-
versitdt — seine Forschung wurde von der Ford
Stiftung finanziert.

Huffman, Kirk

Ist Anthropologe/Ethnologe in Sydney und
blickt auf 18 Jahre Felderfahrung in Vanuatu,
auf den Salomonen, im Maghreb, in Teilen der
Sahara, in Nordkolumbien und im westlichen
Mittelmeerraum zuriick. Er ist Ehrenkurator des
Nationalmuseums, Vanuatu Cultural Centre.

Hugu, Sutej

Ist ein Aktivist fiir Stammessouveranitét und ein
Visiondr, der alternative gemeinschaftliche Le-
bensgrundlagen organisiert. Er war Mitbegriin-
der und Generalsekretar der Taiwan Indigenous
Conserved Territories Union (TICTU) und Regio-
nalkoordinator fiir Ostasien des ICCA-Konsorti-
ums. Hugu war auch CEO der Tao Stiftung.

Ingersoll, Karin Amimoto

[st eine unabhingige Autorin und Wissenschaft-
lerin aus O‘ahu, Hawai‘i. Sie erwarb ihren BA an
der Brown University, ihren MA und PhD an der
University of Hawai i at Mdnoa und hatte ein
Hawai‘i-Mellon-Postdoktorandenstipendium.
Vor kurzem veréffentlichte sie ihr erstes Buch,
Waves of Knowing: A Seascape Epistemology.

Johanisova, Nadia

Ist eine dkologische Okonomin an der Fakultit
fiir Sozialwissenschaften der Masaryk-Universi-
tdt, Tschechische Republik. Sie interessiert sich
fiir die Kritik an der Mainstream-Okonomie und
fir wirtschaftliche Alternativen und ist Autorin
von Living in the Cracks: A Look at Rural Soci-
al Enterprises in Britain and the Czech Republic
(Feasta, NEF, 2005).

Kallis, Giorgos

Ist Umweltwissenschaftler und beschiftigt sich
mit 6kologischer Okonomie und politischer Okol-
ogie. Er ist Mitglied des Katalanischen Instituts fiir
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Forschung und Fortgeschrittene Studien und Pro-
fessor an der Autonomen Universitit, Barcelona.

Karyotis, Theodoros

Ist Soziologe, unabhingiger Forscher und Uber-
setzer und lebt in Griechenland. Als sozialer Ak-
tivist in Basisbewegungen, die sich mit direkter
Demokratie, Solidarwirtschaft und Gemeingii-
tern befassen, koordiniert er die Website work-
erscontrol.net, eine mehrsprachige Ressource
zur Selbstverwaltung der Arbeiter‘innen.

Klein, Renate

Ist Biologin und Sozialwissenschaftlerin, Koor-
dinatorin von FINRRAGE (Australien) und He-
rausgeberin von Spinifex Press. Als langjahrige
internationale feministische Gesundheitsfor-
scherin war sie au8erordentliche Professorin fiir
Frauenstudien an der Deakin University in Mel-
bourne. Thr jiingstes Buch ist Leihmutterschaft:
A Human Rights Violation (2017).

Kothari, Ashish

Ist Griinder der indischen Umweltgruppe Kal-
pavriksh. Er lehrte am Indian Institute of Public
Administration, koordinierte Indiens nationale
Biodiversititsstrategie und den dazugehorigen
Aktionsplan, war im Vorstand von Greenpeace
Indien und Greenpeace International, half bei
der Griindung des globalen ICCA-Konsortiums
und leitete ein [UCN-Netzwerk fiir Schutzgebiete
und Gemeinschaften. Ashish ist (Mit-)Autor oder
(Mit-)Herausgeber von iiber dreiffig Biichern,
darunter Birds in Our Lives; Churning the Earth;
und Alternative Futures: India Unshackled. Er
hilft bei der Koordinierung der Prozesse Vikalp
Sangam und Global Confluence of Alternatives
und ist Mitglied der von der Rosa-Luxemburg-
Stiftung eingerichteten Standigen Gruppe fiir Al-
ternativen zur Entwicklung.

Kothari, Miloon

Ist ein fithrender Wissenschaftler und Aktivist
im Bereich der Menschenrechte. Er ist Prisi-
dent von UPR-Info (Universal Periodic Report)

und war frither Sonderberichterstatter fiir das
Recht auf angemessene Unterkunft (on Adequate
Housing) beim UN-Menschenrechtsrat. Wah-
rend seiner Amtszeit leitete er den Prozess, der
zu den UN-Grundprinzipien und -Leitlinien zu
entwicklungsbedingten Zwangsraumungen und
Vertreibungen fithrte — dem aktuellen globalen
operativen Menschenrechtsstandard zur Praxis
von Zwangsraumungen.

Kumar, Satish

Ist Chefredakteur der Zeitschrift Resurgence ¢&
Ecologist, www.resurgence.org, und Griinder
des Schumacher College, England.

Lang, Miriam

Lehrt Sozial- und Globalstudien an der Universi-
dad Andina Simdn Bolivar in Quito, Ecuador. Sie
forscht zu Systemalternativen, Entwicklungskri-
tik und den Uberschneidungen von Interkultura-
litdt, Gender und gesellschaftlichen Beziehungen
zur Natur. Von 2011 bis 2015 war sie im Auftrag
der Rosa-Luxemburg-Stiftung  Koordinatorin
der Stindigen Arbeitsgruppe Alternativen zur
Entwicklung .

Latouche, Serge

Ist ein emeritierter Professor der Universitit Pa-
ris-Sud. Er ist Spezialist fiir die wirtschaftlichen
und kulturellen Nord-Siid-Beziehungen und fiir
die Erkenntnistheorie der Sozialwissenschaften.

Leahy, Terry

Ist ein Soziologie-Aktivist, der kiirzlich von
der Universitit Newcastle, Australien, in den
Ruhestand gegangen ist. Seine Webseite www.
gifteconomy.org.au zeigt die Bedeutung der Per-
makultur fiir Projekte zur Erndhrungssicherheit
in Afrika.

Leff, Enrique

Ist ein mexikanischer Umweltsoziologe, Politi-
scher Okologe und leitender Forscher am Insti-
tuto de Investigaciones Sociales, Universidad Na-
cional Auténoma de México. Er war Koordinator
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des Umweltbildungsnetzwerks fiir Lateiname-
rika und die Karibik beim UNEP (1986-2008).
Sein jiingstes Buch ist La apuesta por la vida:
imaginacidn socioldgica e imaginarios sociales
en los territorios ambientales del Sur (Siglo XXI
Editores, Mexiko, 2014).

Lerner, Rabbi Michael

Lebt in Kalifornien und ist Herausgeber der
Zeitschrift Tikkun. Er ist Vorsitzender des in-
terreligiosen Network of Spiritual Progressives
(Netzwerk fiir spirituellen Fortschritt) und Au-
tor zahlreicher Biicher, darunter Jewish Renewal
(1994); The Politics of Meaning (1996); The Left
Hand of God: Taking Back Our Country from the
Religious Right (2006); Spirit Matters (2000);
Embracing Israel/Palestine (2012); Revolutiona-
ry Love (in Vorbereitung); und mit Cornell West
— Jews and Blacks: Let the Healing Begin (1995).

Leyva, Xochitl

Ist Mitgriinderin und Aktivistin von Kollekti-
ven und Netzwerken, die sich gegen die Globa-
lisierung wenden. Als Forscherin bei CIESAS
Sureste in Chiapas, Mexiko, hat sie mehrere Vi-
deos und Multimedia-Produkte koproduziert
und mehrere Artikel und Biicher mit Frauen
und jungen indigenen Menschen im Wider-
stand verfasst. Diese werden in aktivistischen,
akademischen und gemeinschaftlichen Kon-
texten verwendet.

Lohmann, Larry

Arbeitet fir The Corner House, eine britische
NGO. Er hat in Thailand und Ecuador gelebt und
ist Mitglied des Beirats des World Rainforest Mo-
vement. Er ist Autor zahlreicher wissenschaftli-
cher Artikel sowie von Biichern wie Energie,
Arbeit und Finanzen (mit Nicholas Hildyard,
Sturminster Newton: The Corner House, 2014).

Lowy, Michael
Der Philosoph wurde 1938 in Brasilien geboren
und lebt seit 1969 in Paris. Er ist derzeit emeri-

tierter Forschungsdirektor am Centre National
de la Recherche Scientifique (CNRS) und seine
Biicher und Artikel wurden in neunundzwanzig
Sprachen tibersetzt. Lowy ist gemeinsam mit
dem verstorbenen Joel Kovel, dem Herausgeber
der US-amerikanischen Zeitschrift Capitalism
Nature Socialism, Verfasser des Internationalen
Okosozialistischen Manifests (2001).

Lozano Lerma, Betty Ruth

Hat einen Bachelor-Abschluss in Soziologie und
einen Master-Abschluss in Philosophie, beide
von der Universidad del Valle in Cali, Kolumbi-
en, und einen Doktortitel in Lateinamerikani-
schen Kulturstudien von der Universidad Andina
Simdn Bolivar in Quito. Sie ist eine Aktivistin des
schwarzen und dekolonialen Feminismus und
derzeit Forschungsdirektorin an der Fundacidn
Universitaria Bautista in Cali.

M’Barek, Mabrouka

War von 2011 bis 2014 gewihltes Mitglied der
Verfassungsgebenden Nationalversammlung Tun-
esiens und ist derzeit Mitglied der Global Working
Group Beyond Development (Globale Arbeits-
gruppe iiber Entwicklung hinaus) der Rosa Lu-
xemburg Stiftung in Briissel.

Malghan, Deepak

Ist ein okologischer Wirtschaftswissenschaftler
und Historiker. Er lehrt am Indian Institute of
Management Bangalore in Indien.

March, Hug

Lehrt an der Fakultit fiir Wirtschaftswissen-
schaften der Universitat Oberta de Catalunya,
Spanien, und ist Forscher am Urban Transfor-
mation and Global Change Laboratory, Internet
Interdisciplinary Institute (IN3). Er ist ein poli-
tischer Stadtokologe, der sich fiir ein kritisches
Verstandnis der Rolle von Technologie und Fi-
nanzierung bei der sozial-6kologischen Trans-
formation interessiert. Er hat sich eingehend
mit der politischen Okologie des Wasserkreis-
laufs befasst.
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Martin, Gary

Ist seit mehr als fiinfunddreiflig Jahren in mehr
als fiinfzig Landern mit Naturschutz und eth-
nobotanischer Praxis befasst. Er ist Leiter der
Global Diversity Foundation an der Universitat
Oxford und war Dozent an der School of Anthro-
pology and Conservation an der Universitdt von
Kent, Grofibritannien.

Martinez-Alier, Joan

Ist leitender Forscher fiir 6kologische Okonomie
und politische Okologie am Institut fiir Umwelt-
wissenschaften und -technologie der Autonomen
Universitit Barcelona (ICTA-UAB). Er ist unter
anderem Autor des Buches Ecological Econo-
mics: Energy, Environment and Society (Black-
well, 1987) und The Environmentalism of the
Poor: A Study of Ecological Conflicts and Valuati-
on (Edward Elgar, 2002.

Mazhar, Farhad

Hat Pharmazie und Wirtschaft studiert, ist ein
bekannter Dichter, Schriftsteller und Kolumnist
und Griindungsmitglied der bangladeschischen
Vereinigung UBINIG (Policy Research for Deve-
lopment Alternatives) sowie Initiator von Naya-
krishi Andolon. Er war von den 1970er Jahren bis
heute an wichtigen literarischen Bewegungen
beteiligt und ist Autor von mehr als zwanzig in
Bangla veroffentlichten Biichern tiber Poesie, Li-
teratur und politische Themen.

McDonagh, Pater Sean

Ist ein Columban*-Missionspriester, Schrift-
steller und Dozent fiir Okologie und Theologie.
Er lebt heute in Irland, hat aber tiber zwanzig
Jahre lang mit dem Volk der T*boli auf der In-
sel Mindanao (Philippinen) gearbeitet. Er hat
das Buch To Care for the Earth: A Call to a New
Theology (1986), eines der ersten englisch-
sprachigen Biicher {iber Schopfungstheologie,
gefolgt von On Care for Our Common Home:
Laudato Si (2016).

McGregor, Deborah

Stammt von den Anishinaabe ab. Sie ist Pro-
fessorin an der Osgoode Hall Law School und
der Fakultit fir Umweltstudien der Universitit
York. Derzeit hat sie einen kanadischen For-
schungslehrstuhl fiir indigene Umweltgerechtig-
keit inne. Thre Forschungsschwerpunkte sind
indigene Wissenssysteme, Wasser- und Um-
weltmanagement, Umweltgerechtigkeit, Forst-
politik und indigene Erndhrungssouveranitat.

McMichael, Philip

Ist Professor fiir Entwicklungssoziologie an der
Cornell University, New York. Er hat mit der
FAO, UNRISD, La Via Campesina und dem Inter-
nationalen Planungskomitee fiir Erndhrungssou-
verdnitdt zusammengearbeitet. Er ist der Autor
von Settlers and the Agrarian Question: Found-
ations of Capitalism in Colonial Australia; Deve-
lopment and Social Change: A Global Perspective
und Food Regimes and Agrarian Questions. Seine
aktuellen Forschungsarbeiten befassen sich mit
Landnahme und Landrechten, Nahrungsmittel-
regimen und Ernahrungssouveranitit.

Narrain, Arvind

Ist Griindungsmitglied des Alternative Law Fo-
rum in Bangalore, Indien, und derzeit der Gen-
fer Direktor von Arc International, der sich mit
LGBTI-Rechten im internationalen Recht und in
der Politik befasst. Zu seinen zahlreichen Biichern
gehoren Queer: Despised Sexualities and Social
Change (2004); Mitherausgeber von Because [
Have a Voice: Queer Politics in India (2005); Law
Like Love: Queer Perspectives on Law (2011).

Ndushabandi, Eric Ns.

Ist Direktor des Institute of Research and Dia-
logue for Peace (irdp) in Kigali, Ruanda, einer
unabhingigen Denkfabrik, die sich durch For-
schung und Dialog fiir die Friedenskonsolidie-
rung einsetzt und u. a. die Youth Debate School
betreibt. Er ist Professor fiir Politikwissenschaft
an der Universitit von Ruanda. Seine For-
schung konzentriert sich auf endogene Initiati-
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ven fiir den Wiederaufbau des Nationalstaates
nach dem Vélkermord und auf politische und
staatsbiirgerliche Bildung durch Ingando und
Itorero.

North, Peter

Ist Dozent fiir alternative Okonomien in der
Abteilung fiir Geographie und Planung an der
Universitit Liverpool, GrofSbritannien. Seine
Forschung konzentriert sich auf soziale und
solidarische Okonomien als Instrumente fiir
den Aufbau und das Uberdenken alternativer
Okonomien des Geldes, des Unternehmertums
und der Existenzgrundlagen. Dies ist Teil eines
Projekts zur Entwicklung von Strategien fiir die
lokale wirtschaftliche Entwicklung angesichts
von Ressourcenknappheit, gefahrlichem Klima-
wandel und Wirtschaftskrise.

Novak, Luke

Hat einen Bachelor mit Auszeichnung in Sozio-
logie und Anthropologie. In seiner Abschlussar-
beit beschiftigte er sich mit den existenziellen
Risiken des Transhumanismus, der Singularitit
und der Kiinstlichen Intelligenz (KI). Als Post-
Graduate in Jura an der University of New South
Wales in Sydney hofft er, die Uberschneidung
von Recht und fortgeschrittenen Technologien
und die damit verbundenen Risiken erforschen
zu kénnen.

Pleyers, Geoffrey

Ist Professor des National Fund for Scientific
Research (FNRS - Nationaler Fonds fiir wis-
senschaftliche Forschung) an der Universitdt
Louvain, Belgien. Er ist Vorsitzender des For-
schungsausschusses 47 (Soziale Bewegungen)
der International Sociological Association (Inter-
nationale Vereinigung fiir Soziologie). Er ist der
Autor von AlterGlobalization. Becoming Actors
in the Global Age (Polity Press, 2010). Weitere
Forschungsschwerpunkte sind Umweltbewe-
gungen, kritischer Konsum und soziale Bewe-
gungen in Europa und Lateinamerika.

Poelina, Anne

MSc (Offentliche Gesundheit und Tropenme-
dizin), MEd, MA (Indigene Sozialpolitik) ist
eine Nyikina Warrwa Traditional Custodian
(traditionelle Wichterin) aus Mardoowarra,
Lower Fitzroy River, und Direktorin der Wa-
lalakoo Native Title Body Corporate (Wala-
lakoo Korperschaft indigenen Rechts). Sie ist
Auflerordentliche Forschungsbeauftragte und
DHS-Gelehrte des australisches Forschungs-
ausbildungsprogramm der Regierung, an der
University of Notre Dame/Nulungu Research In-
stitute und Research Fellow an der Charles Dar-
win University. Thre aktuelle Arbeit konzentriert
sich auf den rechtlichen Schutz des Mardoowar-
ra durch Gewohnheitsrecht, Naturschutz, Kul-
tur und Wissenschaft.

Pokorny, Jan

Ist Pflanzenphysiologe und hat sein Studium an
der Karlsuniversitit in Prag abgeschlossen. Er
hat mit der Tschechoslowakischen Akademie der
Wissenschaften und dem CSIRO, Australien, die
Photosynthese von Feuchtgebietspflanzen er-
forscht. Seit 1998 ist er Direktor der Forschungs-
organisation ENKI, die sich mit der direkten
Rolle der Landschaftsbedingungen und der
Pflanzenaktivitit bei der Verteilung und Inter-
aktion von Sonnenenergie, Wasserkreisldufen
und klimatischen Auswirkungen befasst.

Quiroga, Natalia

Ist akademische Koordinatorin fiir den Master-
studiengang Sozialokonomie an der Universi-
dad Nacional General Sarmiento, Argentinien,
und Mitkoordinatorin und Mitbegriinderin der
CLACSO-Arbeitsgruppe fiir emanzipatorische
feministische Okonomie. Sie hat Abschliisse in
Wirtschaftswissenschaften (BA, Universidad
Nacional de Colombia), Regionalplanung und
-entwicklung (Universidad de los Andes, Ko-
lumbien) sowie Sozial- und Solidarékonomie
(MA, Universidad Nacional General Sarmien-
to).
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Rengifo, Grimaldo

Ist ein peruanischer Piddagoge und Forderer der
andinen Kultur, insbesondere derjenigen, die
mit der Erde verbunden ist. Er ist Begriinder
des Andenprojekts fiir bauerliche Technologien
(PRATEC).

Ribeiro, Silvia

Urspriinglich aus Uruguay, arbeitet in Mexiko
als Lateinamerika-Direktorin fir die internati-
onale zivilgesellschaftliche Organisation Action
Group on Erosion, Technology, and Concentrati-
on (ETC Group), die sowohl in Kanada als auch
auf den Philippinen ansissig ist.

Roa, Tatiana

Ist die allgemeine Koordinatorin von Censat
Agua Viva — Amigos de la Tierra (Freunde der
Erde), Kolumbien.

Romano, Onofrio

Ist auflerordentlicher Professor fiir Soziologie
an der Fakultat fiir Politikwissenschaften der
Universitdt Bari, Italien. Zu seinen Forschungs-
gebieten gehoren Sozialtheorie, Moderne und
Postmoderne, der Mittelmeerraum, Degrowth
und Anti-Utilitarismus. Zu seinen jiingsten
Werken gehort The Sociology of Knowledge in a
Time of Crisis (Routledge, 2014).

Rutazibwa, Olivia U.

Ist Dozentin an der Universitit von Portsmouth,
Grof$britannien. Ihre Forschungen konzentrie-
ren sich auf internationale Beziehungen in der
jeweiligen Landessprache, dekoloniale Auffas-
sungen von globaler Solidaritit, den Autbau von
Philosophien und Praktiken der Selbstbestim-
mung durch Agaciro und Black Power sowie die
autonome Wiederbelebung in Somaliland. Sie
ist ehemalige Afrika-Redakteurin und Journalis-
tin bei der in Briissel erscheinenden Zeitschrift
Mondiaal Nieuws.

Sachs, Wolfgang

Ist Forscher, Hochschullehrer und Publizist
im Themengebiet Umwelt-Entwicklung-Wirt-
schaft. Seit 1993 Wissenschaftler am Wuppertal
Institut fiir Klima, Umwelt, Energie.

Salleh, Ariel

Ist Aktivistin, Autorin von Ecofeminism as
Politics: nature, Marx, and the postmodern
(1997/2007) und Herausgeberin von Eco-
Sufficiency and Global Justice: women write
political ecology (2009). Sie war Griindungsre-
dakteurin der US-amerikanischen Zeitschrift
Capitalism Nature Socialism, ist Honorarassis-
tentin fiir politische Okonomie an der Universi-
ty of Sydney, ist Senior-Fellow an der Friedrich-
Schiller-Universitit Jena und Gastprofessorin
an der Nelson Mandela University. Sie ist Mit-
glied der von der Rosa-Luxemburg-Stiftung
eingerichteten Stdndigen Gruppe fiir Alternati-
ven zur Entwicklung.

Sarmiento Barletti, Juan Pablo

Ist Sozialanthropologe am Center for Interna-
tional Forestry Research in Lima, Peru. Er hat
umfangreiche ethnografische Untersuchungen
mit den Ashaninka durchgefithrt, um herauszu-
finden, wie sie den Extraktivismus erleben und
kennen, welche offensichtlichen Auswirkun-
gen er auf ihr tigliches Leben hat und welche
weniger offensichtlichen Auswirkungen er auf
ihre Beziehungen zu ihren nicht-menschlichen
Nachbarn hat.

Seed, John

Ist der Griinder des Rainforest Information Cen-
ters in Lismore, Australien. Seit 1979 beteiligt er
sich weltweit an direkten Aktionen und Kampa-
gnen zum Schutz der Regenwilder. Er hat tiber
Tiefenokologie geschrieben und gelehrt, fiinfund-
zwanzig Jahre lang erfahrungsorientierte Tiefen-
okologie-Workshops geleitet und wurde fiir seine
Verdienste um den Naturschutz mit dem Order of
Australia Medal (OAM) ausgezeichnet.
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Shiva, Vandana

Ist Direktorin der Research Foundation for Sci-
ence, Technology and Ecology in Neu-Delhi. Die
frithere Quantenphysikerin ist heute eine ein-
flussreiche globale Umweltaktivistin und Au-
torin mehrerer Biicher, darunter Staying Alive:
Women Ecology and Development (1989), Mono-
cultures of the Mind (1993) und Stolen Harvest
(2001). Sie ist Trégerin des Alternativen Nobel-
preises und des Sydney Peace Prize.

Shrivastava, Aseem

Ist ein in Delhi lebender Schriftsteller und Oko-
nom. Er promovierte in Wirtschaftswissenschaf-
ten an der University of Massachusetts, Amherst.
Er ist zusammen mit Ashish Kothari Autor des
Buches Churning the Earth: The Making of Glo-
bal India (Penguin Viking, 2012). Zurzeit arbei-
tet er an einem Projekt, das eine Studie iiber das
okologische Denken von Rabindranath Tagore
beinhaltet.

Soler, Juan Pablo

Ist Mitglied der kolumbianischen Bewegung der
von Stauddimmen betroffenen Menschen und
zur Verteidigung der Territorien — Movimiento
Rios Vivos — und der lateinamerikanischen Be-
wegung der von Staudidmmen betroffenen Men-
schen — MAR.

Svampa, Maristella

Ist eine argentinische Soziologin, Schriftstellerin
und Forscherin im argentinischen Nationalen Rat
fur wissenschaftliche und technische Forschung
(CONICET). Sie ist Professorin an der Universi-
dad Nacional de La Plata, Argentinien, und Au-
torin mehrerer Biicher tiber politische Soziologie
und soziale Bewegungen sowie mehrerer bellet-
ristischer Biicher. Sie ist Mitglied der von der Ro-
sa-Luxemburg-Stiftung eingerichteten Stindigen
Gruppe fiir Alternativen zur Entwicklung.

Taghi Farvar, M.
(1942-2018) War Mitgriinder und wurde 2010
zum Prisidenten des ICCA-Konsortiums ge-

wahlt, www.iccaconsortium.org. Als Sohn eines
Shahsevan-Nomadenstammes im iranischen
Aserbaidschan verteidigte Taghi die Rechte der
angestammten Gebiete indigener Volker und
forderte das Verstandnis indigener Nomaden-
stimme als die urspriinglichen Naturschiitzer:
https://www.iccaconsortium.org/wp-content/

uploads/2018/07/Mohammad-TaghiFARVAR-
24- uly-2018-1.pdf.

Terreblanche, Christelle

Ist Doktorandin in Entwicklungsstudien am
Zentrum fiir Zivilgesellschaft der Universitat
von KwaZulu-Natal, Siidafrika. Zu ihren For-
schungsinteressen gehoren Okofeminismus, po-
litische Okologie und 6kologische Gerechtigkeit.
Sieist eine erfahrene politische Korrespondentin
und ehemalige Sprecherin der stidafrikanischen
Wahrheits- und Verséhnungskommission.

Toledo, Victor M.

Arbeitet am Forschungsinstitut fiir Okosysteme
und Nachhaltigkeit der Nationalen Universitit
von Mexiko (UNAM), wo er sich auf die Unter-
suchung der Beziehungen zwischen indigenen
Kulturen und ihrer natiirlichen Umwelt (Ethno-
Okologie), nachhaltige Gesellschaften und Ag-
rar6kologie konzentriert. Er ist Autor von {iber
200 wissenschaftlichen Veréffentlichungen, da-
runter zwanzig Biichern.

Tokar, Brian

Ist Dozent fiir Umweltstudien an der Universitit
von Vermont, Vorstandsmitglied und seit kur-
zem Direktor des Institute for Social Ecology in
Vermont, USA. Sein neuestes Buch ist Toward
Climate Justice: Perspectives on the Climate Crisis
and Social Change (Uberarbeitete Ausgabe; New
Compass Press, 2014).

Tortosa, José Maria

Promovierte in Sozialwissenschaften (Rom,
1973) und Soziologie (Madrid, 1982). Er war
Professor am Fachbereich Soziologie IT (1991
bis 2009) der Universidad de Alicante, Direktor
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(2006 bis 2007) und ehrenamtlicher Mitarbeiter
(2009 bis heute) des Instituto Interuniversitario
de Desarrollo Social y Paz sowie in Entwicklungs-
projekten der Universitit der Vereinten Nationen
(1978-82). Er ist Autor von dreifSig Biichern.

Trainer, Ted (E.E.)

Ist ein pensionierter Dozent der School of Soci-
al Work, University of New South Wales in Syd-
ney. Er hat zahlreiche Biicher und Artikel iiber
globale Probleme, Fragen der Nachhaltigkeit,
radikale Kritik an der Wirtschaft, alternative Ge-
sellschaftsformen und den Ubergang zu diesen
geschrieben. Er entwickelt eine Website fiir die
Erziehung zu einem alternativen Lebensstil mit
dem Namen Pigface Point und eine Website fiir
kritische globale Lehrkrifte.

Tsui, Sit

Ist auferordentliche Professorin am Institut fiir
Lindlichen Wiederaufbau Chinas an der Sou-
thwest University in Chongqing und Griindungs-
mitglied der Global University for Sustainability.

Ugarteche Galarza, Oscar

Ist ein peruanischer Wirtschaftswissenschaftler
am Institut fiir Wirtschaftsforschung der Natio-
nalen Autonomen Universitdt von Mexiko. Er ist
Mitglied des Nationalen Systems der Forscher/
Nationaler Rat fiir Wissenschaft und Technolo-
gie. Frither war er Systemberater der Vereinten
Nationen in Fragen der Auslandsverschuldung.
Er ist Autor von mehr als 30 Biichern, zahlrei-
chen wissenschaftlichen Artikeln und Aufsitzen
in Sammelbidnden und war Gastforscher und
Professor an vielen Universititen in Europa und
Lateinamerika.

Underhill-Sem, Yvonne

Ist auflerordentliche Professorin fiir Entwick-
lungsstudien an der School of Social Sciences,
Faculty of Arts, University of Auckland.

Velegrakis, Giorgos

Ist Doktorand in politischer Okologie an der
Fakultit fir Geographie der Harokopio-Uni-
versitit Athen. Seine Forschungsschwerpunkte
sind Extraktivismus und sozio-okologische Be-
wegungen, Stadtgeografien sowie theoretische
Debatten iiber Okosozialismus, Degrowth und
marxistische politische Okologie.

Vinkelhoferova, Markéta

Ist eine Aktivistin und Praktikerin der Sozialen
Solidarischen Okonomie. Sie arbeitet fiir die
Okumenische Akademie, eine gemeinniitzige Or-
ganisation mit Sitz in Prag, die sich fiir soziale
Gerechtigkeit und 6kologische Nachhaltigkeit
einsetzt, und ist Mitgriinderin der Fair ¢ Bio
Roastery, die genossenschaftliche Prinzipien mit
fairem Handel und sozialer Inklusion verbindet.

Elisabeth Vof3

Betriebswirtin und freie Journalistin/Autorin,
stadtpolitisch und vernetzend engagiert; publi-
ziert und halt Vortrage zu Solidarischem Wirt-
schaften, Genossenschaften, Selbstorganisation
und Demokratisierung von Wirtschaft und Ge-
sellschaft; berdt Kollektivbetriebe und Hauspro-
jekte; verfasste u.a. den Wegweiser Solidarische
Okonomie (2. Aufl. 2015) bei AG SPAK Biicher;
www.elisabeth-voss.de

Vuola, Elina

Ist Akademieprofessorin an der Theologischen
Fakultit der Universitat Helsinki, Finnland. Sie
war Gastwissenschaftlerin am Departamento
Ecuménico de Investigaciones in San José, Costa
Rica, an der Harvard Divinity School und an der
Northwestern University, Evanston, USA.

Yongjia, Liang

Ist Professor fiir Anthropologie an der Abteilung
fiir Soziologie der China Agricultural University.
Er ist spezialisiert auf Religion und Ethnizitdt in
China. Zu seinen jiingsten Veroffentlichungen
gehéren Reconnect to Alterity: Religious and
Ethnic Revival in Southwest China (Routledge,
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2013) und wissenschaftliche Artikel iiber kultu-
relles Erbe, Konigtum und die Gabe.

Werlhof, Claudia von

PhD, geboren 1943, Berlin, Deutschland, ist
emeritierte Professorin fiir Politikwissenschaft
und Frauenforschung an der Universitat Inns-
bruck, Osterreich. Sie ist Mitbegriinderin der
okofeministischen Forschungsgruppe Bielefel-
der Schule. Sie griindete das Netzwerk Kritische
Theorie des Patriarchats und die Planetarische
Bewegung fiir Mutter Erde sowie die Zeitschrift
Bumerang fiir Patriarchatskritik. Sie arbeitet
auch als Dorn-Therapeutin.

Worer, Simone

PhD, MEd, MPS, hat ihre Dissertation Die Kri-
se der Gabe in Politikwissenschaft an der Uni-
versitit Innsbruck bei Claudia von Werlhof
abgeschlossen. Sie ist unabhingige Forscherin,
Autorin von Politik und Kultur der Gabe: Annii-

herung aus patriarchatskritischer Sicht (2012)
und Mitglied der Planetarischen Bewegung fiir
Mutter Erde und des Forschungsinstituts fiir
Patriarchatskritik und alternative Zivilisationen
(FIPAZ), Osterreich.

Ziai, Aram

Ist Mitglied der Bundeskoordination Internatio-
nalismus (BUKO) und Professor fiir Entwick-
lungspolitik und Postkoloniale Studien an der
Universitat Kassel, Deutschland.

Zografos, Christos

Ist leitender Ramdn y Cajal-Forschungsbeauf-
tragter an der Universitit Pompeu Fabra. Seine
Forschung in politischer Okologie und dkologi-
scher Okonomie konzentriert sich auf politische
Konflikte und Umwelttransformation. Er ist
Mitglied des Kollektivs Research & Degrowth in
Barcelona und Gastprofessor an der Masaryk-
Universitdt in der Tschechischen Republik.
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